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A RACCOLTA di questi miei scritti sulla Somalia prosegue

nel terzo volume che oggi qui presento. Questo terzo

volume & composto quast interamente di miet lavori ine-
diti e particolarmente dalle note che raccolsi durante la mia
prima permanenza in Somalia. 1l quadro della societd Somala
che cosi viene delineato é quello della struttura gentilizia tradi-
zionale; ed ha quindi, a mio avviso, un interesse storico per la
conoscenza del punto di partenza della rapida evoluzione sociale
della Somalia negli nltimi cinquanta anni e, si intende, in modo
speciale ai nostri giorni. Quelle tradizioni, poi, sembrano impor-
tanti anche per gli studi etnologici e sociologici in generale, in
quanto rendono possibili alcune sicure comparazioni con stadi
analoghi, attraverso i quali sono passati altri popoli, vicini e
lontani dalla Somalia. -

Non basta. La ricostruzione delle norme e degli schemi della
poesia dei Somali é utile anche ad attestare I'antica consistenza
di un patrimonio letterario di valore estetico e di interesse sto-
rico del quale la nuova Somalia odierna pud essere fiero custode.
E quei successivi tentativi di scrivere in lingua Somala adat-
tando i caratteri arabi provano I'ansia che 1 Somali pia colti gia
agli inizi del secolo XX avevano per affermare nel campo degli
studi ed in quello pratico la loro personalitd nazionale.

Ringrazio il Ministero degli Affari Esteri, che ha assunto
Uiniziativa e le spese di questa pubblicazione; e specialmente
" Ambasciatore Giulio Del Balzo cui tanto devono tutti gli stu-
diosi italiani per I'opera, ricca di risultati, svolta in quest anni
per Uincremento delle relazioni culturali con i Paesi esteri e le
organizzazioni internazionali.

Non avrei bisogno, poi, di dire ancora ana volta quanto io
sta grato al dott, Elpidio Jannotta per la fedele e competente
assistenzd datemi per la stampa di questo volume.
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LA POESIA DEI SOMALI

La poesia dei Somali merita certamente uno studio organico. Qui
di seguito ho cercato di darne una visione di insieme, giovandomi delle mie
note di viaggio e percxd di quanto raccolsi allora dalla viva voce dei can-
tori, sia nella Somaka meridionale nella vallata del Webi che nella Migiur-

-tinia. Sono trascorsi ermai molti anni (1a raccolta fu da me iniziata nel 1919)

e molti avveniment hanno mutato le condizioni anche sociali della Somalia®
che avevano ispirato e modellato la poesia qui descritta. Per altro questa

mia descrizione di oggi giovera in avvenire a segnare il punto di partenza

di quella che & gid ed ancor piu sard P'evoluzione del popolo Somalo
anche nel campo letterario.

Mi sono limitato, almeno per ora, alle mie note, come ho detto sopra,
Naturalmente avrei voluto poter trattare di altri problemi collaterali che
concernono appunto la poesia dei Somali; ma — a parte ogni altra con-
siderazione — non ho voluto uscire dalla via tracciatami negli altri due
volumi di questa opera che sono essenzialmente Pedizione delle mie
raccolte, ’

Uno studio completo della metrica della poesia Somala sarebbe desi-

‘derabile, ma, a mio parere, esso non puo esser.fatto in questa poesia pre-

scindendo dalla musica. Se ad un Somalo si domanda se un verso ¢ giusto,
egli lo canta ¢ solo cosi pud accorgersi se mancano parole o se sono state
introdotte nel verso varianti inaccettabili. Anche per questa ricerca con-
verra attendere chi possa — con maggior plettro — dedicarvisi in avvenire,

Pud darsi che le regole e convenzioni dell’arte poetica dei Somali,
delle quali esporrd intanto alcune, siano una sorpresa per chi ancora pensa
che ‘il canto del pastore errante’ sia libero effetto della 1spirazione.
La situazione, invece, & molto pit complicata; ed & dunque, di per sé
stessa, una prova della lunga secolare tradizione che ha segnato queste
leggi della poesia dei Somali. ‘
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I. L'ALLITTERAZIONE

La poesia somala & fondata anzi tutto sulla allitterazione.

La lettera scelta per l'allitterazione del canto & di solito, nella poesia
‘degli Hawiyya della valle del Webi, indicata nel primo verso. Questo
primo verso, particolarmente presso i Guggundabé, & di lode per Dio
o per il Profeta. Vi sono repertori, per cosi dire, di quesa primi versi,
conservati a memoria dai cantori; e di tali repertori essi si servono per

recitare. Eccone uno da me raccolto da un poeta dei Molkal:

dlef wayé Qurdn digdn ildhdyno wa Alldh, Nabigdyno wa udgdné
b& wayé Qurdn digdn bdhsi wd Rabbigdy
" t4 wayé Qurdn digdn tawdu wd Rabbigiy
gm wayé Qurdn digdn galldl wa Rabbigdy
Mﬁﬁwayr@umﬂ*dfgemkakmﬂva Rabbigiy —
déal wayé Qurdn digdn ddyin wd Rabbigiy
rd wayé Qurdn digdn Rasil wa Nabzga yna
gd wayé Qurdn digdn galld wa Rabbigdy
sin wayé Qurdn digdn siyou wd Ilahay
sin wayé Qurdn digdn §6hid wa Nabigdyna
‘dyn wayé Qurdn digdn “asis wd Rabbigdy
fa wayé Qurdn digdn ferid wd Rabbigdy
gdf wayé Qurdn digdn gddir wa Rabbigdy -
‘ kdf wayé Qurdn digdn kerim wa Rabbigdy .
lén wayé Qurdn digdn latif wa Rabbigdy
min wayé Qurdn digdn mdula wa Rabbigdy
niin wayé Qurdn digdn nirrd wa Nabigdyna
hd wayé Qurdn digdn hadi wa Rabbigdy
wil wayé Qurdn digdn wdhid wd Ildhigay
y@ wayé Qurén digdn ydlld wa Ildhigdyna

‘ Alef’ & il Corano che qui si pone: il mio Dio ¢ Allih, il nostro Profeta
e il profumato.

*B3’ & il Corano che qui si pone: salvezza & il mio Signore.

“T3’ ¢ il Corano che qui si pone: perdonante & il mio Signore.

*Gim * & il Corano che qui si pone: maestoso ¢ il mio Signore.

“Ha’ & il Corano che qui si pone: clemente ¢ il mio Signore.

‘Dal " & il Corano che qui si pone: eterno & il mio Signore,

*Ra’ & il Corano che qui si pone: Inviato & il nostro Profeta.

*Ga "’ ¢ il Corano che qui si pone: magnifico & il mio Signore.

scegliere il verso che dara poi l'allitterazione alla poesia che intendono

F16. 2 — PASTORE GALGIAL
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“Sin’ & il Corano che qui si pene: donatore ¢ il mio Dio.

¢ %in " & il Corano che qui si pone: Testimone & il nostro Profeta.
““Ayn’ ¢ il Corano che qui si pone: possente & il mio Signore.
“F3' & il Corano che qui si pone: incomparabile ¢ il mio Signore.
“Qaf* ¢ il Corano che qui si pone: forte & il mio Signore.

“K3f ' & il Corano che qui si pone: generoso & il mio Signore,
“Lim’ & il Corano che qui si pone: benevolo ¢ il mio Signore.
“Mim ' ¢ i Corano che qui si pone: sovrano ¢ il mio Signore.

* Nin ' ¢ il Corano che qui si pone: luminoso & il nostro Profeta.
“Hi’ & il Corano che qui si pone: guida & il mio Signore.
£975* & il Corano che qui si pone: unico & il mio Dio.

“ya’ ¢ il Corano che qui si pone: esistente ¢ il mio Dio.

Alcune volte il poeta da prova della sua abilita tecnica accumulando

i versi allitterati, secondo l1a lettera da lui scelta, versi che non hanno

_riferimento al vero tema che egli vuole svolgere. Alla fine, quasi a sor-

presa, in pochissime linee canta il suo vero argomento. Cosi in una poesia
d’amore di un potta dei Molkal (allitterazione in 1):

té wayé Quran digdn tawdu wd Rabbigdy. “
té wayé Qurén tanwo wd hilib tattdksi gélo @ ki ka ld gabd;
tdsa m—ogdne?

tig la ga md tagdysto. tdsa m—ogdne?

wébiga tar-d6b wadd la ga md tillabsadde. tdsa m—ogdne?

- marédiga in la thgiyo 16 gu md tdgsado, tdsa m—ogdne?

‘érkan tigan o-n tir lahén tdla IlGh wayé. tdsa m-6gdne?

dil terrigmi la ma tdli kard. tdsa m—ogdne?

ninki abihis tdli girdy d tdlo 16 sdrtd. tdsa m—ogdne?

tibada addinya ka bahdé dhir @ tosiso. tdsa m-ogdne?
barigi la is ka tdgi wiyo 6 la is ky s6 kor tdrto tahid d lo gii gudd.
tdsa m~Ggdne?

tosandy tibhal qurubsandy timirti gédkéda,

lammddi (b0 & ka Id tagdyso ti hun indd gadin ;

tolkdgi an ahdy, tihun ha it yélin!

*Ta’ & il Corano che qui si pone: perdonante ¢ il mio Signore.

‘T3 "é il Corano; tdnwo & la carne conservata; col troppo andare i camelli
si rovinano. .

Questo non & risaputo?

A} lach.— o non si ruba, Questo non ¢ risaputo?

I\fm St guada il fiume che porta la piena fangosa. Questo non & risaputo?

Non si ha la forza di far accucciare un elefante. Questo non ¢ risaputo?

~
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Questo cielo, che si tiene su senza pali, & per consiglio divino. Questo
non & risaputo?

La terra che si fende non pud esser ricucira, Questo non & risaputo?

A colui 1 cui avi comandavano si di il comando. Questo non & risaputo?

Le vie che escono dal mondo portano nell’oltretomba. Questo non 2
risaputo?

Quando non si potra andare e ci si affollerd 'un sull’altro, si attraversera
mediante il tawhid.

Questo non & risaputo?

O tu diritta, bella, slanciata, tronco di palma,

delle due vie che divergono non prendere quella cattiva!

Sono della tua tribd, non farmi torto!

Ed ancora, con allitterazione in h:

Had wayé Qurdn digdn halin wa Rabbigdy

haddi addinyada hélldy tahdy 6 walibd hdl gégto
‘agaylinta wa hikmisa dogon ma hdggiydysé

hdgada woldlkd hukmdy 16 ma hikkdyo

hour s6 biran 6-n hanfdr ldhén wodd haréd wdye

miiggi hamin dambd @ galdy hourdr wagbdri ' )
hirmo ddag adiga an kd rabd fyyo worran haldle

haraftds an ku ld imid haddi hdraf ku_ldbdysid

‘Ha’ ¢ il Corano che qui si pone; clemente ¢ il mio Signore.

Se il mondo ¢ riguardoso ed ancora vi & riparazione da pagare,

i capi decideranno, gli stolti non trattano affari.

La questione che tuo fratello ha deciso non la si narra piu.

La nuvola che & gonfia e senza vento & tutta acqua piovana.

Sono arrivato nella notte che declina ed & prossima la stella di Venere;
molto onorevole accoglienza da te desidero ed una parola lecita.

Con questa lettera son venuto, se tu la replichi con una lettera.

Ed infine (allitterazione in d):

dal wayé Qurdn digdn ddyyaha a dal-lduriyo
ddyyaha dul baddn 4 ku délmada
dogdb dul baddn a@ dadddmiya

1) II verso allude all'attraversamento del ponte che, secondo le tradizioni mu-
sulmane, passa su fuoco dell'Inferno e che le anime debbono percoriire per giungere
all'eterna salvezza. Cfr. qui appresso pagg. 132 0, 2, 133 n. L. Il tawhid & I'affer-
mazione dell'Unitid di Dio.

FiG. 3 — CAMMELLI ALL'ABBEVERATA
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du‘dda dul baddn a@ durériya
du'dda wélid wd mougdd dého

dim an ogdn digsi 16 md dto

dabéla agén webiga 16 gu ma difo
ddla agin dibidda ma séhado
ddyyah ka nir badaniy dduli ndgéd
mardda dég ka rid & ddb T kén !

Dil & il Corano ¢he s pone; la luna illumina il paese,
Con la luna molta folia cammina di notte,

Un tronco molta follz lo spinge.

La benedizione molta folla la riprende in coro.

La benedizione & un padre ¢ ondata di prati,

Per chi non sa di relizione non si recinge una scuola.
Chi conosce il nuote non lo si affoga nel fiume.

- Chi conosce i paesi non dorme all'aperto.
O tu, che hai pid luce della luna, eletta donna,
. getta via la veste*dalla spalla e dammi il fuoco !

Cosi con versi di proemio che ricordano la scuola (ed allitterazione ins):

v

sin wayé Qurén digdn sibano Nabigdyna.

Subkdna iyyo algdf an digd wa sagidayé.

sdraf fyyo ndhwo hd la t digé an ka ld sifdynayé.
sanqardr il wiranla silku ma dére

sddar mdnse intin ka ird 7 1d surndu méia.

Sin ¢ il Corano che qui si pone: buono & il nostro Profeta.
Porrd 1a sura Subhina e quella Algaf; ¥ e mi prosternerd.
La grammatica e la sintassi mi si pongano; le distinguerd.
Naso diritto come I’asta della lancia; e pollice non lungo,
sin che jo ti reciti i versi del canto trattieniti con me qui!

Ancora di un poeta dei Badi *‘Addo (allitterazione in d):

dél wayé Qurén digdn ddyin wd Rabbigdy.

dal an mardy dohdda Nigdlle wahdn ku dawdfe.

sé‘odki dabé¥a—hdy wa ka s6 daldye.

dad baddn wahds T médi girdy sidi Imdn ditban.

s6‘odki dabésa-hdy wa ka sé daldye.

dal wigdy haddi la is &t dumd inti diSe Weébigéd
¥

1) Le sure XVII e L del Corano sono indicate nelle scuole somale anche con la
parola che rispettivamente le inizia: Sub*dna ed al-Qdf.
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‘¢l dul wén haddi 16 hortd 6—s mal T ddba géga
Dubbo ddag hadday hordnta é Déra *oléliso
ddulaga sidi an yéli girdy wd ka s6 daldye.

haddi la is ku 56 diilo 6 Id is ku sé désto
darbdnyaha wiran sidi-n yéli girdy wa ka sé daldye.
nin 1 dild nin 7 dohd nin is ka kdy didyo

di‘a iyyo habdr 6 ‘dlka higdn wa ka s6 daldye.
Daréd Isma ‘il dd* is yird d6' ka dihiddisa

gabdr abihéda dér yahdy idand dirindiréndyso
dgal da¥ ka wén arés wahdn Ghén wd ka s6 dalgye.
dauldy adiga an la dahdda fyyo dé§ an kd hels
iyyo dardgo  yéSo tas wahdn Ghén wa ka s6 dalsye.

Dal ¢ il Corano che qui si pone: eterno ¢ il mio Signore.

Ho passato vari paesi ¢ nella pratexia del Nogal ho errato.

Del muoversi del vento mi sono stancato.

Molta gente 'mi credeva come un Imim incoronato.

Del muoversi del vento mi sono stancato. ~

Nel paese del Settentrione se ci si riunisce, sino alla riva del Webi;

se si avanza al pozzo dal gran fosso ed il gregge mi sta dietro;

se Dubbo la forte (cammella) ¢ condotta a bere e (la cammeila) Déra
muggisce; .

di (abbeverarle) come col secchio io facevo una volta mi sono stancato.

Se a guerra si parte ¢ ci si azzuffa,

dello scagliar lancie come io facevo una volta mi sono stancato.

Che un uomo mi uccida, che un vomo mi sventri, che un altro mi lasci
andare; _ '

il replicare parole alle parole dei Daréd Isma‘il;

delle parole e delle maledizioni che col combattere sono collegate. mi sono
stancato, :

Una fanciulla, il cui padre sia eletta persona ed essa si muova dondo-
lando;

una capanna pitt grande di una tettoia: di quel che non sia sposarla mi
sono stancato. :

O nobile (amica), trattenermi con te e da te ottenere il dono

e che tu mi faccia onore: di cid che non sia questo mi sono stancato.

Altra volta il poeta sfida un suo rivale a cantare un avvenimento in
versi composti su di una stessa allitterazione. Cosi un cantore dei Migiur-
tini sfidava a poetare di una battaglia con I'allitterazione in h:

hig déih 6 hangdrraha igriyo haléggi maddin dih
hughiigti resdsti fyyo mddfa® hininigtisa { ddh

F1G. 4 - Pastorl GALGIAL
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‘ir habgamdy haréd hililigli iyyo higig réb déh
hog ‘agdrrd hdro buhsdntiyd héla dog baddn ddh

Di': «hig!» e di' lo strepito dei Gras ed il luccichio dei Winchester!

Dimmi il sibilare dei protettili e lo scrosciare del cannone!

Di’ il cielo che si rannuvola, il crepitar delle goccie, il palpito della pioggia!
" la valle rinverdita, il bacino colmo e la campagna dal ricco prato!

Ed analogamente ancora nella sfida di un cantore dei Migiurtini:
g(g dak 6 gédan ordn girdy gininigtéda i dig
guggidahe ken réb iyyo dardr gugu ‘yadéda T dig
“ir godladéy #:I13 garabyadis iyyo galdl haréddd 1 dig
ginyaha kén la ga s6 degdva géla né daldy T dig
gibniga Suldiniz iyyo ‘6lki galdy Darawil T dig
rag bd ardriz gulguldye gabdyaday i dig

Di’ geg ! ¢ poms per me il fruscio dell’albero di cui parlavo!

Poni per me il mormorio della pioggia ed il rimbombo della nuvola!

Poni per me il cielo che si rinchiude; il susseguirsi dm fulmini e le pozze
d’acqua di pioggia!

Poni per me queste vallate dove ci siamo fermati e le cammelle che per

noi hanno partorito! ’

Poni per me la truppa del Sultano ed i Dervisci coi quali ¢ entrata in
guerra!

Poni per me le mie canzoni ed il guerriero che mormord minaccia! .

II. I GENERI POETICI

La poesia tradizionale Somala ha suoi generi, ben distinti da carat-
teristiche di contenuto e di forma che venivano rigidamente osservati.
Poesia melica, le diversita di tali generi corrispondevano a diversitd di
motivi musicali sui quali i versi venivano cantati. Dard qui di seguito
alcune notizie su queste differenti poesie: gabdy ; geérdr; Sirib; manso.

1. gabdy

Gabdy & la canzone, la pit elevata delle forme poetiche per 1 Somali,
Etimologicamente, a ‘mio parere, il nome gabdy pud essere riconnesso
— entro il cuscitico — con I’Agau: hamta gim; damot gim; awiya fam
‘cantare '; hamir gim ‘ ballare ". »

+
) 1) Infatti non mi sembra pit accettabile I’etimo proposto dal Reinisch entro
i cuscitico con I'Agau gab, Saho~"Afar yab * parlare, narrare ',
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Nella composizione della canzone vigono le seguenti convenzioni:

a) il proemio — particolarmente tra i poeti della Somalia Setten-

trionale — contiene la dichiarazione del poeta di avere ormai tralasciato

di comporre e di cedere soltanto per la canzone, che segue, alle esortazioni

degli amici o ad avveniment: straordinari. Cosi, neila canzone di ‘AnSuro,

un poeta dei Marréhin, di cui dard appresso il testo integrale, 1l proemio
dice (allitterazione in §):

ora e dianzi ci avevi rimandato delusi.

Se il canto non & rettamente guidato, vanamente erra.
Amico mio, ascoltami! Non farci attendere la rugiadal»
Cosi la notte scorsa mentre dormivo, mi avete carezzato.

Cosl in una gabdy degli Habar Auwal (allitterazione in d):

dwal mdnso wq tdn daya ¢ dc{uga 16 maroé
wirka-haldyto déhdda gid Nagal tan wolbd 4 gu gdddy
6 ay dabéluhu wadén bén ki dirsddayé.

wd t6 Darwist kifriga n6 gd digdye.

G1d avevo smarrito il sentiero per dove si passa al canto.

Eppure quello ho ripreso, a causa della notizia di stanotte del prato della
via del Nogal;

(notizia) che i venti hanno portato e te ne informero.

E quella che i Dervisci ci hanno narrato degli Infedeli.

Ed in una gabdy degli Habar Yinis (allitterazione in g):
gabdy ban is kd ddydy gérdr-na wd 1 gi ydr ahd
sidi drka Gardiir 6 gabantis hor ka‘ayd
golayidkdyga an bihiya ¢ gurhankdyga degaysta
haldy ban sidi gilka gol'adkdyga an af haystdy

Avevo abbandonato la canzone e non avevo in me che poca gerdar. ¥

Ma come il maschio leone di Gardiir che si muove innanzi ai suoi piccoli,
la mia voce leverd e voi udite il mio grido!

Stanotte io, come 1'Infedele, ho affilato il mio pugnale.

Cosi un altro poeta degli Habar Auwal (allitterazione in g):

gabayga basarkis iyyo gérdrka gihisa an aginé
hddda wahdn ka girdy garddrradi giigan T g da‘dédye

F1G. 6 ~ UN MERCATO DI GRANAGLIE

1) Per il gérar cfr. qui appresso pag. 24.
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ga'ald gabdy né tiri! wd idin ka yéddy gogdsa intdn ku gamd ‘sanahayé
‘alo§dydand wihi ku gubtdy bd idin gadsinayaé

Conoscevo l'arte della canzone ed 1l grido del gérar;

ora me ne ero allontanato per il torto che mi aveva colpito in questa stagione.

* Amico, componici una canzone !’ & risonato da voi, mentre io sul gia-
ciglio sonnecchiavo,

Vi fard partecipi di quello per cui il mio cuore si & infiammato.

Ancora in una gabdy dei Migiurtini ‘Umar Mahmid (allitterazione
in h), 1l poeta che un dubbio aveva frenato dal comporre, vince questa
sua esitazione:

hésdga gabdyga tyyo héyga mdnsade

ma halldyd héllada hadddn 1 gi hagdgdynin
dn hagdgiyo wa ti bariyahdn 1 gii hadesniydi
hugunka 1 ga s6 bahdy iyyo hduda i ga yéri
habsaddn ‘eSaddy mdyyada huruddd labtiyda
hagdr nim an ogdn bdn Ghé. hau an kd ga siyo.

« Il suono della canzone e la durata del canto:

li guasterd, se il motivo non mi cammina rettamente? »

— To lo guiderd: esso & stato chiuso in me in questi giorni.
La voce che da me usciva ed il grido che da me risuonava:
questo dubbio i ha impediti si che un mare mi dorme nel petto.
Sono uno che non conosce il rifiuto; che io ti dia I'inizio!

In un’altra gabdy, anche essa di un Migiurtino degli ‘Ismian Mahmad,
il poeta non vuole cantare e se ne va nella boscaglia deserta, ma la piena
dell’ispirazione lo costringe a comporre (allitterazione in g):

Géndu galgaldd ba i dildy gogdl la’anéde
gabdygi i ga md imdn géyraha an tagiye

géh ban ka tdgnay sidi gordyo ‘auléde
garaniigti ban wehéfada gidir iyyo sigd
guryaha an ka hasdwi girdy diddy gogoSéda
galduga 7 6gd haliy markdn gisdy keligay
gaurirka fyyo férarka dehddn gigdy maradidyda
guntiga marogsaddy gibil madabadéne

gasén bi ‘id iyyo wormaha gamd$iyadd an qdtdy
garddrrada an ra‘ddynayd {yyo gdrti 6gaddyda
garbiddn idin, furdhayd iyyo gdhda T gu gégta
gurhdnka T ga s6 bahdy iyyo gih T gd yéra

2



10 ENRICO CERULLI

O Gbni, ravvoltolarmi mi ha rovinato e senza giaciglio.

La canzone non da me ¢ venuta; alla pianura sono andato.
Nella radura mi sono drizzato in piedi come struzzo ed antilope;
le gazzelle ho preso a compagni: 1} maschio kudu ed il sig.

Le capanne dove andavo a trattenere: ho rifiutato il loro giaciglio.
If genio galou mi conosce quando ieri notte parlavo da solo.

Dal curvarmi e piegarmi il corpo mi si € annerito.

Ho strette il nodo e frenata ai lombi la mia veste.

Ho preso uno scudo di oryx e lancie e giavellotti.

Inseguird il torto; ed il dintto & quel che conosco.

Vi aprird cosi questo petto ed il pensiero che in esso si & fermato.
Il grido da me uscird e da me risuonera ['urlo.

Ed ancora (allitterazione in g):
Ebedkdy wa o gdbsi girdy gabdy ardrtisa
gufada 1 dilay rer tolkdy i ld 04dn wéye

~~-frkdyga-sidi- gbto fdras giririgti-yéday -

intin guday halay gurhdn i gd bahday

Sempre avevo abbreviato il senso della canzone.

Il torto che mi aveva colpito: la gente della mia tribt non lo ha riconcsciuto.
Il mio cuore risuond di battiti come uno squadrone di cavalli,

Mentre la notte scorsa andavo, un grido ¢ da me uscito.

b) un altro tipo di proemio, che appare piuttosto diffuso anche nel
Sud, e l'itinerario del poeta, il quale elenca unalunga lista di localita
che egli avrebbe percorso prima di giungere al luogo dove canta. Cosi
in una gabdy di Ammain Fiarah, Ogadén Makahil (allitterazione in b):

Burdé iyyo Tédyo, biraha Qotdr, Adari baséda
béydki Giggigd ddrihi borki la gd dusdy

Balahdr Bérsiig tyyo Bartirrd gourarkéda

kd 56 biddeh biyaha ‘Eliséd gobobki burbiran
Bulldld fyyo ‘élo bohdSa wén, ddnnaha Bdrgéh
Burgiya G beydda ku tdl no¢diy bannankéda

ba‘dd Weébiga hiladi Basrdd nimdnka rér Bdrrd_
Baydabé ban galdy iyyo Buldy Bdrriyo bérrd -
busta bdddaha iyyo bogdrki Hobydd bdraha Ddaréde
Bar *dd wén, dohdda Battin fnti z'yyo Bosdso
badnidéda boqolldlmki bu¥iyada “Isa

badbdda ha la yél Nur ‘Ismdn bdri inti gogto
berrimada Nugdléd, fardaha, gédka 16 git béro
Bardéra inti yyo Bérbera, ¢ siga 16 gu bigdo.

bagdy bagdy ! mdntabd ka diba Muhdmmad beéntisa
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Bur'o ¢ T&yo, i monti di Qotir a lato di Harar;

le case i Giggiga, gli edifici dai quali la polvere vola;

Balahar e le colline dei Bérsiig e dei Bartirre;

pid a sinistra, l'acqua di *Elisa ed i notabili ingrassati;

Bullale ed i pozzi della grande valle, I'acqua salina di Bargeh;

a Burgiya, dove ¢’¢ l'incenso, nella sua radura son tornato.

La sponda alta del Webi; I'abbeverata.di Basra; gli uomini del Rer Barre;
sono entrato in Baidoa ed in Bulo Barri dai giardini;

la polvere marina ed il principe di Obbia, latte puro dei Darod;

il grande Biir "ad; { prati di Battun e di 13 a Bosaso;

gli ‘Tsa Mzhmid la cui prosperitd si numera a centinaia;

— salvezza sia fatta, Niir ‘Isman, a quanti dimorano ad Oriente ! —
1a vallata del Noga! dove i cavalli son legati agli alberi;

da Bardera a Berbera dove ci si affolla al mercato.

Sta bene! Sta bene! Oggi mostrerd le menzogne di Muhammad.

Ed ancora in una gabdy dei Migiurtini ‘Umar Mahmad (allittera-
zione i B): .

bédce £Xuld bdrriga “Arbéd ‘Al iyyo Bosdso
Bérbera iyyo Bombdsa tyyo Adari badéda

Hdmar iyyo Berdwa Bdyga iyyo nimdnka Lig gogan
banka Nébir iyyo Meladén tan iyyo Bohddld

miyi gudibsan gdddiga Yahéd garangdrta Mérsan
samaddia an ma ségin intdn so‘tadin gdddo

1l mare che strepita; la terra degli Arabi; i (monti) ‘Al e Bosaso;

Berbera e Mombasa ed 1 fianchi di Harar;

Mogadiscio e Brava; il Bay e gli uomini che abitano Liiq;

Ja pianz del Nobir e Meladén e di 12 a Bohodld

Ia boscaglia di Gudubsan; il fosso del Yah; la radura di Mersan;

non ho trascurato il tuo elogio, dovunque ho raggiunto il vostro cammino.

¢) Altra volta questi due tipi di proemio sono riuniti insieme nella
tessa canzone. Cosi in una gabdy dei Migiurtini ‘Isi Mahmid (allitte-
azicne in k):

"1"/)

kindvadi fyyo gdbaga an agin wa ka sé hardy

haddi an mdnta wodd kéno wa ka ld hddfeysd

kisté giban ydn ordnaya kdfka ka hidgd3o

kd$a Webiga tyyo Kismdyu iyyo Doy iyyo Nayrobi
kambdliada Hargdvsa tyyo Bura'é iyyd kaddimddi Sdhel
kardmi ralli Adart iyyo HabéSa konkéda
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kasiga “Adméd iyyo kan iyyé Posiso
sidi libdh kdynka ka s6 bahdy kelmaddiyda an ki Ji‘inaya

Avevo lasciato da parte la metafora e la canzone che io conoscevo,
Se oggi tutte le riportassi, (il canto) procederebbe a rilento.

Ne dird un breve tratto, prendendo per essa il kgf.

Per la riva del Webi e Kisimayo ed il Doy e Nayrobi;

le travi di Hargiysa e Burao e le greggi del litorale:

Harar contenta in santita ¢ la schiera degh Etiopi;

il bacino di Aden e di qui a Bosiso:

come leone che dalla tana esce, la mija parola leverd per te.

d) Ancora, quando la canzone specialmente vuole rivestirsi di
solennita, essa si inizia con una vera e propria protasi che scmmariamente
ne indica agli ascoltatori I'argomento. Cosi, ad esempio, € in queste due
gabdy di cui dard qui di seguito il teste integrale, raccolto da me anni or
sono dalla viva voce dei loro autori.

La canzone (gabdy), come ho detto sopra, ¢ dedicata alla trattazione
di gravi argomenti che interessano tutta la tribt. Essa ¢ normalmente
cantata dal poeta nell’assemblea annuale della tribi; oppure in raduni
particolari (mercati periodici; danze gentilizie, ecc.). E dali’assemblea o
dai raduni si diffonde rapidamente, affidata alla svelta memoria degli ascol-
tatori, si da rappresentare I'opinione della trib o di un gruppo di essa su
quel determinato avvenimento,

La piti apprezzata, e percio la pitt celebre canzone, dei poett Migiurtini
¢ la canzone di Hasan Hodiy. Essa fu composta per trattare la situazione
nella quale vennero a trovarsi i Migiurtini della tribu degli ‘Umar Mah-
miid dopo I'uccisione di ‘Umar Déorri. Costui era un notabile, assai noto
pel suo valore e pel prestigio acquistato nella tribti. Gli *Umar Mahmad
avevano un capo ereditario che portava il titolo di is/dn. Quando negli
ultimi due decenni del secolo XIX si costitui il Sultanato di Obbia, me-
diante I'immigrazione ad Obbia di un gruppo di Migiurtini ‘Isman Mah-
mid del Rér Bah Yaqib comandati dal futuro Sultano Yiasuf ‘Ali, si
pose subito la questione dei rapporti tra il nuovo Sultanato (che compren-
deva: gli immigrati Bah Yaqib; i Migiurtini “Umar Mahmid e gli Hawiyya
Habar Gidir, che abitavano le varie regioni dal Nigil al Benidir) ed i capi
trib e principalmente appunto I'Islan degli ‘Umar Mahmad. Ad un certo
punto, nell’ottobre 1912, il Sultano di Obbia per eliminare uno dei pig
importanti capi dell’opposizione al nuovo Stato convocd in Obbia proprio
‘Umar Dorri, che in una rissa sorta nella cittd rimase ucciso. Dovevano
gli ‘Umar Mahmad levarsi in armi per vendicarlo, prendendo aperta
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posizione di ostilita contro il Sultano? oppure i'I nuovo .S'této? ternton;.ale
avrebbe prevalso contro le norme dell’amlzco chr1tt9 ‘germhzm. E.proprzo{
mentre questa grave offesa ancora travagliava la tfxbu, nel .febbraxo 191(3 C;
Dervisci del Mullah (Muhammad ‘Abdallzh Hassann) compievano a Gara
una grande razzia a danno degli ‘Umar. .Mabmud. Questi st Yeéeg;po
cosi attaccati dai Dervisci da Nord e c.olpxt.l da Sud dal Sultano di ; ;?,
dal quale si sarebbero aspettata una valida §1fesa, alme'no in compenscI)_I Z “a
sottomissione da lui reclamata. In questa circostanza il poeta Hasan Hodiy
cantd la seguente canzone in dodici lasse allitterate in d.

La canzone p1 HAsan Hobpivy

ldba {yyo tobdn hdl 6_wdda dd‘wiyd

8 wah_{ dardn ¢ wadd darbd

6_dn gabd ddysin ma_awddo. ,

wah_ddm bdn dunib iyyo ki ka'dy ‘dl iyyo dulldne

inan_ din digta bdn rabd dd$ qurdn galaé

ddmbi an_§af"i lahdyn ddysin ma_awddo.

o "dannagd‘y degdn la_‘undy daldl barwdqsbdy

dinya banndn la_gi degd la_gu dangigaye ,
dardgada addin wa_ninki ay ddlabka foftaé
malkdyga dn i_dégi karin ddysin ma_awddo.

anigo dal_déro an_kd imid Himdn daladké‘dda

6 tobdn habén s6 dib girdy ddlla i_gi ragiy

¢ dauladddydi 1. gu yimid dibiyo bdgorka o
degdég nG_gi saldn! yiri wdh baddn ydn a_dali girin
1béb la_is_ku damagsinayo 6 la_is_ii didayo

qalfdd mddaha la_sé dégiyo dibdd lannagéd@a 5
da‘addrro iyyo dullgu wd_ki nogdy tobdn dira‘dda
daér la’dntds gabé déysin ma_awddo. )

giga tyyo dayr dird® fyyo hagd diba qalotzkaga,
dadki ra‘iyyaha hd_i_yd ki‘in ydna ku gi darine
dalla’dna tbdn ddu gog dilaha berdde /
hukinkand daddl 1d_i_gd maddl 6 hd_i_gd didin
dib giri asalkédi nogdd ddysin ma awddo.

dégma gudddy dihurki haddi adrta la_gd dddfo

0 ydkada hadddn mél dégiyo 6_héra G_sé déyro
asdy ddyya sé‘ota he¥6 6 dagalldda & Gdddo ‘
dildd iyyo kaddi an_dn hélayn kdlka ddba gjgi
asdn musdnno ki_ld dil imid dibana &_bégorka
haddi an_rdg hég la_né_gi dirin ddga ku_ld “dnio
0 ad_dn dangdnahayn fi‘il déysin ma_awddo. i
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digsi gobdnnimd rér tolkdy digo i lahdye

éggand run bd_dd‘ada é dmarki digé yahdy

nin dugdg ‘dnaya haddii déris i_s6 modd

€ did Magertén ka_ra‘d aniga i dortiy

haddi nin bdddil 16_gi yimid én dili awddaynin
asdysa magdn ahird ddb tahdy ad ‘dbsi @ ddysdy
‘btan ddlmidkéda ddysin ma_awddo.

hag wa dabéyl tyyo iffi fyyo ditnyo warerrgu
darbdd iyyo awdra & ka'dy iyyo mdgana dohdne
dal inti tolkdy §ogi girdy derdda & tibane

Goldl damihisa bidddn la_gd ddyméndyn

Mudig wa hiruddéur nogddy iyyo dabdto qoyskédo
ddb dagdga Himdn 16_md 6gd dinidi turrdydi
Marrehdn darwi$ b gabtive iyyo déha Sillabéde
abtirsinpo né gu_md dordn 6 didka né_simdne
dnna indy dallér hélahayén i _ga ma_dimdne
rér--Mahdd-darbi- né-ahé- ddyr-la-nd-digdye
wuhil mdnta Landdd i_dégi ddgdd gdbnida’é
wahd dahdéda 16 §addya wd_darénli’é

inkdsto addiin 16_gi digs ¢ ddhabka I6_kilo

nin gabiladisi dam tiri da‘ds hillgu_yah

Daréd ladn ku_md galé daysin ma_awddo.

ddd nink_annu murdnno haddii dibis a_lébaya

6 dabafir gaddnaya ¢ dab‘dd ku_‘abbd ysan

¢ aniga an_gavlo dalli‘in 1 _gu damsinaya

dy da‘wadis tahdy hadddn hddal la_dardéro
m—dda ka_dorrdn dorrdd dird‘iyadi gifay

naftdy dn dagnin u_gd bagdy ddysin ma_awddo.,
darawi wahdn i_gd fakkaday dil fyyo luflif
dihurki la_dildy Gdnni bit_dugiy qabilka’é
dayyahdy madgbe haddi i Déusardy la _gdura'é
mantdn dn darén ka_md lohsd 6_i_ga si dardne
wahd dird‘iyaddydi la_digdy dégalka béréde
dirdur dy_kd ¢adén kui hddka I_dirdye

bél hadddnan &r donandyn dn 15_kd_ba déyo
Seri‘ddda haddi la_ddyo én dinta la_gd bodin
diyyo iyyo gisds mid an_ddrta ld_ahdy

didsida kan_mdnta i_gui da'dye ddysin ma_awddo.
dawanndya gabdydne iyyo séfa dud_ld’e

daldd nimdn géb dn ahdy hadddn la_i dayya‘ahdyn
wil dabi ban ahdy gobtdy dardga i_tdl

dithur fyyo ka_dihur fyyo ka_dithur gabdy hadddn dégdo

1
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i mdnsa ¢ dora iyyo du‘dda ku_kéylo ’ )
(:r;;zr;:lzg;bizdrka mdjk):zula’ deét’yq 1”yy0 W(?llbfz dard’(?‘rle
duikdmada ddr wahd kuv‘ammzta,n de;gad ly{olfil%rld

ddnld héldy fyyo haddi an_ld Ilelirz tz'ayl.? dfz al g

hddda onige ddlab wdk ld ég lg_i_gu ,dayhaynm

dalkdyga dn $dgdndysa dc‘iyszr‘z'mavaw?dg:

afartds dalél ka md hadlé da dd ma_ti $ége

madandya gobdgdyga wa_ti lavmtigzhaya

déd kalé &_aniga hdli_geddl dogta.yA

Daréd Ismi'il ka_baddn diga'dc'z }_zola({e

dad ninka kd_bir§dbe zvdvddysmahaye’ s s
gigan iyyo labdtan sand 6 andn h(zyqn 0 lzasr,za i ddba go0g
haaddd ©_ciratan TIéhi haggisa déqdi ba baddne

“mriga dawildy ina dinyada st ggto

dénvaha ka_rd‘aya i di‘a galdbta .

ivg&vnd is_k& dd bogorkdy indnan dugfbin.

Dodici cose, e tutte litigiose, . )
che mi accendono, che tutte mi colpiscono,
i ilerare
io ho e non posso tollerare. .
i i mi i razzia;

Da tempo ai peccati mi mossi ed a guerra e razzia; 4el Coranos
voglio ora osservare la religione, entrare sotto la tettora

g r

un peccatc senza un intercessore non posso tollerare.
np to

a 71 1 Om & .3 (o] 1. terreni
1 1 i oro € stato mangl t 53
];, 23 plogslz‘ del gu ) (4 SCrOSClata, S1C

inumiditi sono germogliati, o
Col bestizine si dimora nella pianura., ci sista bgne. futd <avanzano;
1l rispetto del mondo & per l'uomo, icui camelli conlle utti ;
i miei beni, che non possono bastarmi, n'on’posso tollerare.
Da paese lontano son venuto, da sopra mean ;2 _—
dieci nottt ho sofferto la fame, e si indugid in me la stanchezza;
¢ venne a me il mio governo, il giovane principe: . |
¢ Presto szlutami! ' disse, perché molto non stessi a stancario.
La porta si serra e si nega l’entr:jlta';
la testa sporta dalla finestra, fuori si par}a.” o N
Di maltrattamenti ed inimicizia fui annoiato per dieci estati;
I'aver questa mancanza di cortesia non posso toller:are. b rustofisei i
“D’inverno e d’autunno, in estate ed in primavera aopbru

tuo ‘galon'!¥

1) git & la stagione delle grandi pioggie da marzo a gxug_x:l?.

2) Himan & la zona al confine tra gli Ogadén eFl 1 Marréhan. 4i Obbia
3) 1 poeta si lagna della maniera altera del’ﬁgho del S}JItano i .
4) galon sono § granelli di dura abbrustolita e scoppiettata,
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“ Non smuovermi le genti, miej sudditi, perché non ti trat male;
"' Sta senza occupazioni per dieci anni sui terreni da coltivazione;
" E la mia sentenza presto sia ascoltata e non sia rifiutata! ",
Il vivere in angustia diventato sistema non posso tollerare.
Ho emigrato dalle sedi e se a mezzogiorno 1 camelli si scaricano,
¢ se fo scendere in un posto il bestiame ed innalzo un recinto:
ecco ¢i incontra una banda nel suo cammino ed incomincia la lotta;
combattimento, e se non colpisco, la lancia ‘kal’ dietro mj sta.
Ecco con lamentoso grido a te vengo, incoronato principe;
S¢ tu non ci mandi gente forte, che [anche] per una capra si batta,
il tuo non preoccuparti di ajutarci non posso tollerare, 1
Una riunione di nobilj la gente della mia tribit aveva una volta ;
ed ora la verita ¢ indebolita ed il comando si ¢ invecchiato,
Se una belva mangiatrice dj uomini appare a me vicino,
e seguendo alle spalle i Migiurtini, sceglie proprio me:
se si incontra un malvagio e non si osa colpirle,
e solo perché la sorte nell’altr: vita sarebbe !'inferno, per-tale paura, tu
~ 7 lolasct, T
che questa vergogna si diffonda non posso tollerare.
Qui ¢ vento e tempesta e mondo sconvolto,
turbine e polvere s'alza ¢ colonna dj fumo. .
Nel paese, dove abitava la mia tribg, e gazzelle si affollano;
per tutta Golol una indecisa forma di bestiame non si scorge ali’orizzonte ;
Mudug ¢ diventato un deserto e capanne di cacciatori.
Himan non conosce pid muoversi di fuochi ed accumularsi di bestiame,
I Marréhin si son diretti verso i Dervisci al prato di Sillabe.
Essi non hanno una distinta genealogia; nello stipite si & uguali;
che essi avrebbero raggiunto paesi lontani non mi era sfuggito.
La gente Mahad, che era per noi una fortezza, un vallo in nostra difesa,
oggi ¢ scesa a Landad con poca forza;
si prendono le cose di mezzo a loro senza pericolo
anche se sono ricchezze ammucchiate od oro misurato a * chele ’.
Colui la cui tribu si estingue: la debolezza gli & vergogna,
Senza i miei Daréd non mi conviene,? non posso tollerare.
Se uno della gente con cuj abbiamo inimicizia si volge indietro,
ed il fucile a retrocarica prende, gid carico con una cartuccia,

1) Alla volontd di comando del Sultano non corrisponde una forza adeguata
per difendere le genti che egli pretende governare.

2) Il poeta descrive le povere condizioni nelle qualj il malgoverno del Sultano
ha ridotto, secondo lui, le varie triba, I Reér Mahad sono appunto una delle genti
della tribii degli ‘Umar Mahmad. I Migiurtini ed ; Marréhan sono entrambi genea-
logicamente tribt del ramo Dirad. :
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e senza che io pronunzi parola .mi pl:ende di mi‘rzil;
ed il suo discorso, se io dico le mie ultxm'e paroile,.e. e
Sei tu forse migliore dei guerrieri che ['altro ieri sono caduti? llerare
II temere della mia vita per 1'abbandor‘10' (d.ella tribti) r}fm posso .
Sono scappato dai Dervisci per le' uccision e le sthr‘a‘g'l.

Il meriggio in cui fu ucciso Ganni, .la tribtl invecc 10;)
ia mia luna divento nera quanc.lo Dausar fu sgozzato. -

Oggi non sono lontano dal ?erxcolo e ancora per mc.a.pegg :

I miei guecrrieri sono ridotti nero terreno det carrfp;], idato T'av.
e prendono ancora acqua dal rivo coloro che ci hanno m

ltoio!

Sil szonon cercassi vendetta, tutto avrei abba.nglonato:

Se si osserva la Legge e non si salta sulla religione, e

il prezzo del sangue od il taglione, una c.ielle due cose pl;)sso scz)g re.
Questa non-vendetta, che mi tocca oggt, 10N posso to 1e:iz.xre.

La canzene ho attentamente redatto .ed. essa & limata al di sopra.

Per nascita sono dei nobili, se non mi si fa tort.o,

sono un figlio di capi e tra la mia nobnlté~son'mspettaFo ;

a mezzogigrno, e dopo e dopo, se mi sazio (?1 canzoni

¢ ti ammucchio a ‘ chele ’ i scelti canti e le invocazioni ‘

le cotonate non si scaricano dal camello e sempre si af:cresco.no,

nelle botteghe le stoffe abbondano dal pa':fxrxzentcz al soﬁ;tto. -

il “ dan-la-heldy ’; e, se non si trova, il ‘hiylo’ dalla lunga or .
Se non se ne sceglie per me neppure quanto un ﬁ%c‘u,

nel min paese vo a lavorare: non posso tollerare ci16. . : ntate
Non ho detto queste quattro cose per scherzo; sul serio le ho racco .
Una mia canzone detta per scherzo & quelila che non & nota.

Un'aitra parola di cui ieri notte dopo mi son ricordato:

I Diréd Tsmadl son pit numerosi dello sterco delle pecore.

Ta gente lascia andore quelli che ’la onorano. .
Non ho riposato per questa stagione e per altri venti inve

gue famiglia; .

se vosi%r:ji t;atta%e r’nale, c'e per me molt.o cibo press'o Dio.

Che lunga sia la tua vita affinché tu resti nel mondo !

Io partird con questi velieri, prega per me stasera. .

Lasciam! andare, o mio principe, affinché io non invecchi,

. . [ del

1) I} poeta con i suoi gia aveva cormbattuto a fianco dgx Derw:clll, Seei‘:,:f; dda

cos detto Mullah {Muhammad ibn ‘Abdallih Has.san). ?ox si era 30031;1 oo da
quel movimento per i sanguinosi eccessi dei Dervisci, Ora il ’malgovern

lo ha ridotto*anche peggio. o 4 -
. : isi i Brr2 ; a.
2) Allusione diretta alla uccisione di ‘Umar D6rra rimasta invendica
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, L. . .
La canzone & intieramente allitterata in d. Nelle sue lasse il poeta
04

dopo la lassa di protasi, es
) , espone le lagnanz - » oy ;
confronti del Sultano di Obbja: Enanze sue ¢ della sua tribil nei

(seconda.e terza lassa): & inutile ormai la vita da guerrieri se le guerre e
razzie vanno affrontate non piit per ia gloria della tribu 'ﬂf : gl
interesst del Sultano; e

(quf'irta lassa): il paese si & impoverito e cosi la triby;

(quu;’ta Iassa): eppure in queste condizion il Sultano} chiede con alterigia
bz:;zg}gi;o; dei componenti la triby gid avverzi alla liberz vita della

(sesta lassa): la tribt, anzi, deve ubbidire ad ordin] e prescrizioni del
-Sultano e non pit dei suoi capi; C e

(settima Ias§a): d’altra parte alla tribt cosi avvilita if Sultano non ha la
forza di garantire la sicurezza dagli attacchi delle altre gevut;‘ ‘

(ottavg lassa): la nuova giustizia del Sultano, che sostituisce ;u",i" tradi-

...zionale delle_tribu &.intollerabile, - . R

(nona lassa): Le tribu degli ‘Umar Mahmid, dei ‘Isi Mahmad e dei
Marrehin sono tutte in profondo aﬁilimento, sirette trz:' Dervisci
del Mullah (Muhammad ‘Abdallzh Hassan) che le raznfano ed ;l

« 'Sultlano di Obbia che le vuole assoggéttare. ’ )
ecxaxzzu;i;s:i). Neppure la vita individuale & pitl sicura nelle triba dagli
(undecima las§a): cosi ‘Umar Dorrd & stato ucciso dai éoldati del Sul-
tano e gl uccisori sono impuniti né & stato pagato 1l guidrigildo; A

duodeci : 1 i 1
{ ecima lassa): la ricchezza, invece, si & accumulata nella citta (di

Sbbm).dove 1I.St'ﬂtzjmo ha sede, mentre le genti dei pastori nella
oscaglia sono in irrimediabile miseria. '

I . . .
1 poeta conclude rivelando la sua intenzione di emigrare in altra

Contlada su dl uno del ve p
he!l mn orto per Sfu ire aha vita dlve]lﬁata 1
gg 1 g 1

Ufl’altra canzone, invece, concerne un episodio della mia perma-
ge?za 11n Somalia. Nel 1924 le genti della regione di Baidoa (nome ufficiale
dzioR:h pziest sgrfo presso la sorgente [isa] de.l paese che rel dialetto
t an-weén Eldy ha il nome di Bay-déwa ‘Limite del Bay’) si lamen-
I?Est?'m e da tempo — per 1 so'prusi e la venalita del gadi di quel distretto.

Juscil, non senza molteplici difficolta e passando oltre !a rete delle com-
placenze locali, a riconoscere che i reclami della popolazione erano gi 'A-
ficati si che il qadi fu sostituito. o
. B:{f;dca;;szei:e; D3a’id, abitanti Itfngo }'l fiume Webi, nella regione

(€ro stato per alcuni anni prima di andare a Baidoa,
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compose allora questa canzone (in varie lasse, cambiando I'allitterazione

in ciascuna lassa).

$ih Seri ‘a gby girdy o Seri'ddda 16 hor faddistdy
& §an rabiyo Gadi girdy ina $élka 16 gu tirdy

$gurkas Seron a digdy and $ekkadér hayd.

Suhubiga horé addun yilld fyyo Seri‘ddda humd girtdy
ninki ¥abddda 16 dabdy dsd feri ‘ddda 16 g tdgdy
Salldy hérka lahd girdy ina $élka 16 ga tiray

{durkds Serén a digiiy dna $ekkadér hayd.

§ir badan ninki qadi girdy drrin $élka digi girdy

Yun rubiyo ¢adi girdy inti Seri ‘ddda 16 géyo

Sourkdy 6-n la yéldynin Sabbadds Suhid ma lahd

fan ribiyo hd la i kéno and $ékko gbéynayé

fekkadds ninki $égi girdy ina $élka 16 gu tirdy
Sourkas Serén a digdy and $ekkadér hayd.

§ér'iga hddda d né g&’dy ‘unuggds a $élku na_gd rébdy.
{dnti @ Salldy né gu diged 6 Sour i bihi wiyne

Sububigi horé hdddan @ hardy dsa $ékko nd tdstdy
&dr baddn uninka G ¢abndy 6 neftanyo $émo la gu rihdy
Sallayginyo horé wa hidrdy muggo Sour—sdn an hélndy .
$gurkan Serén a digdy inti kalé $ékko wa béne
turgumdnki and la yird and tdy la yélayé

and tdldda gdynaya tdraf kalé ma ydlle

mandn tdy la yéldynin tommdn ritbiyo hd la i tdgo

and tommdn la 1 tirinin tdlo wa hallduddy

turgumdn sds ird girdy dsa taldda no géye

raggu tds bén wdye hadddna d la tirdy.

durdiirmadan Baydabé fyyo D§yga inti deggdn

d¢ulo unminka d na ld yird iyyo dérka gélliye

dd‘wo §ékko unu la yird dérka turgumdne

dér aqid uni la yird nimdn dd‘wo géynayé

hddda ditrka a 16 gu tirdy Dd&’imo a né gargdrdy.
dd‘wo sdn hddd~-dy né timid 6 D§yga déq bihiydy

ddé* hum dn lahé girndy iyyo wahd dd‘wo né nogonin
do* horé wd la riddy raggu ditbka wa hélndy

ditb fi'dn hadddna hélndy iyyo déq addunydld
déulada hadddna timid dsa ddhir nira’e

inti dabdda Baydabd iyyo darigan Bardére
ddbar-mafa Galga él tyyo Dabdrrd nimdnka la yird
ditb horé dnha hdysi girrdy hdddana D&inka né kéndy.
g6b iyyo gin an bihinndy iyyo ga'dl la dourdy



40

45

55

€5

70

75

- agidd arrinta-né gy drli wa-is la géye

20 ENRICO CERULLI

gargdrsimd hdddan hélndy é gil d né dériy

gar la né ldysi girdy iyyo ga‘dl la né glydy

addin ga‘dlo wdye iyyo gargdr a la kéndy

garddrro a la diddy gl @ né gargdray

gcsada and is ka Ui iyyo dgddo Guraméde

gdartana ma géyo mand gdfa la i sinin

mand gifo la { tdgo asd gélo la i heré

galabtds an gar giyhayd gartds a gogifa né tilla

garids an ahd girrdy hddda gédka d 16 thrdy.

targumdn and la yird and tdlada géynayé

talvnka and 1 yagdn tiyda ma didaye

tormmdn rabiyo mant la i tirinin tarafkisi la héli mdye

mani tigdd la { tirin dnna télo ma géynaye

turgumdn kan ird girgy hddda télo la ga gaddy.

térabki humd girdy iyyo tegadényo wa hértdy
nim an tist oggdl nahdy iyyo tubsamd 16 kéndy

aqidd arrinta né géy anfa‘ddi damdndysa
orkds haddi la yira 6-n anfa® dda la 7 sinin
agidkinna ma ihi hadddn arrinta ma goynaye
orkds ahd girdy hdddan Ebba na gd tirdy
‘ad‘ddki iyyo ‘amirdnki nimdnka ‘dynta gadayé
‘od humd dy agén girén 6 ‘drrada Baydabd yilld
‘dyn ‘dd én la 1 sinin ‘6dna ma gbyayo

‘odkds lahd girdy hdddand ‘Asis d na gd riday
‘arafsamd wa 16 dasd ‘dymo wayélld

hdddana ‘odsamd né yimid ‘Asis a@ né dérdy
sirti ld is ku ahd girdy iyyo sér la Gdtdye

tntt surunki Baydabd gggto 6 sorti la ga ldye

st hin sédka la gu nogdya 6 la bd saldmdynin
drlada hadddn sahihdude sidka né gargdrdy
wilah ray @ la né kéndy dsa rigta arwdhdysde
rdyn baddn resdéntigan kéndy tyvo wah la is ki rdyndye
risgthi hordnla ¢4di girdy haddan rérka ku ddganndye
rayn baddn hddda né timid hordn wa reffadndy
ninki rad hin ¢ddi girdy hddda rérka rébaye
risqiki resdéntigan kéndy hddda rér ku ddganna
hal samé haddd hélndy iyyo hddal la gbynaye
hdlki hgudka la gu rd‘a G hddda la sé heldy

Il Baydabe arwdh bikisay Ebba wa i ddray
afkdnyo ninki sé bartdy drrinka gbynaye
1l Baydabé arwéh wdye hordn ar ku tdl ahdye

8s
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ofdtad lc ¢adi girdv hdddan Ebba na gd rébay
arrintisi nim an oggdlnahay d@ Ebba né kéndy

bhirigi bél:cku s6 galdy 6 la baréraye o

beldyada ninkdn bi’iydy 6 bdski nin turay
belaybeldydi kahanwén iyyo babki la bi inaye
baygdga and is ka ld iyyo bértayda t ga bdh

baskds dy irdhi girén hddda budka 16 tirdy

bdilan addg ninkdna @ digay 6 bartis la wdyaye

wd bahd bi¥i la yird ad ba’dysine

Bal‘dd d bannd girtdy haddou bigga ku sahthdy
bardfad: horé hadddna haddi 16 bdr badinayo
beledkiinya @ ki bilndy mési bdllanki goyndye

Il Baydaks haddi yimid 6 bds dabblaye 3
ballankSsi ma didi karné alldu Bal*dd né gu nogo
uninka hordn baranndy dsa béddel na la gd galiyéne
barrankisa wa i bdgi §irndy bdhdi wd o bagdsaye
berimada ninkdn d na gé digdy idinku bdlka idin sirdy
ballankisi ma didi karné alldu Bal‘dd né gii nogo

(1} Lo scec che decideva la lite ed avanti al quale si stava per fa lite
che prendeva cinque rupie, come egli .sia stato gettato in carcere;
questo consiglic Cerulli abbia recato, di c16 tengo dlSCOl‘SO.. '

(4) L’incendio che c’era al mondo evla Legge dlve.nta-ta- cattiva; (s) | uo-

mo per cui si stampd il sigillo ed a cui fu data la giustizia (6) e [per cui]

l2 tribu sentiva rammarico, come egli sia stato gettato in carcere; (7) ¢

questa consiglio Cerulli abbia recato, di cid tengo discorso. o .

(8) L'uomo che molte ricchezze prcnde‘va ¢ mutava la‘lllte in carcere:
(9) cinque rupie prendeva mentre la lite veniva Flecxsa. (19) Se non acc.ct;
tate il mio suggerimento, questo sigillo non riceve testx’mom ; (11) mu st
portine cinque rupie ed io troncherd il discorso .".(1 2) L’uomo che questo
discorsc soleva dire, come egli sia stato gettato in carcere (13) e questo
consiglio Cerulli abbia recato, di cid tengo discorgo. .

(}4) Ta giustizia ora ci & stata decisa, questo giovane ci h’a tolto‘ dalla
prigione. (15) Le cinque [rupie] diventate per not rammanco’fzhe non
trovammo a spenderle per il suggerimento [dle}o scec]; (16) I'incendio
di prima ora & finite ed il discorso & diventato diritto. o

A (17) Male moltc avevamo e noi stessi fummo spinti. (18) Il ramma-
rico nostro di prima & finito; ora abbiamc? ottenu{to un l?uon Fo?51g110.
(1g) Questo consiglio Cerulli ha recato, ogni altro discorso & bugia.”

o
by

N
[LIPN

t
1) Dal verso I al rg allitterazione in §.
)
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(20) *' Io mi chiamo interprete, la iz {parola] ¢ quella che & accet-
tata, (21) io decido la questione, non ¢’¢ altro mezzo; (22) e se non si
accetta la mia [parola), mi si diano cinque rupie; (23) ché se dieci rupie
non mi si contano, la questione & [per voi] perduta”. (24) Llinterprete
che cosi diceva e ci decideva le questioni, (25) 0 uomini, questa era bugia
ed ora ¢ stata gettata via.0

(26) A questi torrenti di Baidoa e nel D&y quanti abitano: (27) ** Go-
verno noi ci chiamiamo ed eletti qadi. " (28) *‘Relatori delle liti ¢ il nostro
nome ed eletti interpreti! " (2g) ** Elett; ‘agid® ¢ il nostro nome, siamo
gli uomini che decidono le liti! (30) Ora nella boscag!ia sono stati gettad,
I'Eterno ci ha aiutato!

(31) La buona sentenza ora ¢ a noi venuta ed it Doy ha raggiunto
il benessere. (32) La parola cattiva che prima avevamo e che sentenza
per noi non era, (33) la parola di prima ¢ stata gettata via, abbiamo otte-
nuto un comando. (34) Un comando utile ora abbiamo ottenuto ed il
benessere di questo mondo; (35) ora ¢ venuto il Governo ed apertamente
risplende. -(36)-Datle- spalle diBaidss a3 “stiada d; Bardera (37) e ai
Galgi‘el che mungono la cammella legandole i piedi ed agli uomini detti
Dabirri, (38) la giustizia che avevamo prima ora I'Eterno i ha portato.?)

(39) Nobili e popolo abbiamo distinto ed amicizia che si rispetta;
(40) I'aiuto divino ora abbiamo ottenuto e la Fortuna (Gil) ce 'ha scelto.
(41) Il diritto, che a noi prima veniva rovinato e la parentela distrutta;
(42) il mondo ¢ ora amicizia e "aiuto divino i ¢ stato recato. (43) L'ingju-
stizia & stata respinta, la Fortuna (Gal) ci ha aiutato. {44) ** Io ho il credito
ed ho la conoscenza del Corano; (45) né deciderd il dirirto se non mj si da
il dovuto: (46) quando talleri mi si daranno e cammelli si legheranno per
me (47) quella sera deciderd il diritto " - questa giustizia avevamo sul
giaciglio. (48) Quella giustizia, che avevamc, ora & stata gettata via sul-
I'albero.

(49) ** Interprete & il mio nome, io decido la questione; (50) I'Italianc
me conosce e la mia [parola] non rifiuta; (51) se dieci rupie non mi si
contano, non si otterrd [di andare) presso di lui; (52) se ricchezze non
mi si accumulano, io non deciders la questione .” (53) Quell’interprete che
[cosi] diceva, ora gli & stato tolto il potere. {54) La via che era cattiva e
le nostre ricchezze [che i si chiedevano], cid & finito. {55) Uno alla cui
[parola] obbediamo e di buona via ¢ & stato portato.s

1) Dal verso 20 al 25 allitterazione int.

2) Il titolo di ‘agid era dato aj sottufficiali Somali ed Arabi delle forze di polizia.
3) Dal verso 26 al 38 allitterazione in d, .

4) Dal verso 39 al 48 allitterazione in 8. Per la divinita Gal cir. appresso pag. 155,
5) Dal verso 4g al 55 allitterazione in 1,
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(56) “‘ O ‘agid, decidici questa cosa, sulla.terrg a si' ?’iStmg%,e!S”
(57) ““ O “aqid, decidici questa cosa, 1 bem. [n.ostn] ﬁmscong. (58) el
queste parole mi si dicono e beni non mi si danno, (59) io non sono i
vostro ‘aqid né deciderd la cosa ™. .(6)0) Queste parole, che prima c’erano,

il Si e ha gettato via da noi.t
o 11(6sxl)g;1;)3rianchige gli ‘Amiran, gli vomini che vepdogo le merci,l ‘(62.) co-
noscevano il brutto parlare che c’era nella' terra di I’if:ndoa: (63) ‘‘ Bianca
merce se non mi si da, né io decidero la dxsc':ussmne’ . (64) Questo parlare
che c’era prima, ora il Possente ha gettato via da noi. (65) 1?1 buqn sapere
si nasce e di qualitd di saggio: (66) ora uno dal bel parlare & a noi venuto,
i lo ha scelto.? . o
! PO(SZ;;“;,ZZmZia che prima si adoperava, uno contro l'g]tro, .ed ‘11 cibo
che si prendeva, (68) e, quanti abitano sulla strada di Baidoa, il ‘c1b9 era
loro tolto; (69) la voce mal resa e senza salutare; '(70) 1a terra ora ¢ diven-
tata veramente giusta, il Sire (del mondo) c.:i ha alugto.a) .

(71) Buona cosa ci & stata recata ed il paese si rallegra; (72) molta

‘gioia questo Residente ha portato e cid di cui si gioisce. (73) Col cibo che

prima ci venivastolto ora nutriamo la famiglia. (74) Molta gioia ora ¢ a
noi venuta prima eravamo rovinati. (75) Quello che prendeva cattive orme,
ora la famiglia lo trattiene. (76) Il cibo questo Residente ha portato con
cui nutriamo la famiglia,® - ! deciea:
(77) Una bella cosa ora abbiamo ottenuto e ‘quesuone che & ec1inl,
{(78) quel che si insegue sin mnel des'ertc? qui si & ora ottenuto. (79(): 1 a
sorgente di Baidoa ha prodotto gioia, 1.1 Signore g1‘1e10 ha scelto. (8o) Co ;u
che ha imparato la nostra lingua decide ora ‘la ht'e. (81) I.Ja sorgente di
Baidoa & gioia, che prima era rancore; (82) 1 bem.che prima si prepde—
vano ora Dio ce ne ha salvato. (83) Quello, la cui decisione ob_bedxamo
volentieri, il Signore ci ha portato.s) . o L
{84) Il giorno in cui entrd nel paese e si cantava di gioia; (85? 18615i
sidio quest’uomo ha fatto finire ed il malam}o ha gettato via da v?‘x. (86)
dissidi dei Rahanwén e le prescrizioni che si trasgredivano: (87) *‘ La tua
vacca bigia ¢ mia ed esc dal mio'campo! " (88) Questo malanno che
prima dicevano & stato ora gettato via dz'xl muro. | -
(8g) Forte ordine ha posto quest'uomo ,fle 1n‘ piccola parte I;/11 j
manca; (9o) il mese in cui vi si dira: *‘ Se ne ya! sarete rovinati. (91) Ba a
era [per me] aperta quando egli firmo sul libro; (92) la conoscenza antica

1) Dal verso 56 al 60 allitterazione ?n :zfef.

2) Dal verso 61 al 66 allitterazione in ‘ayn.

3) Dal yerso 67 al 70 aIIitterazi'one‘ in s.

4) Dal verso 71 al 76 allitterazione in r.' '

5) Versi 77-78 allitterati in A; dal 79 all’83 in alef.
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se ora con conoscenza si accresce, (93) nel nostro paese dove fummo felic
egli stabiliva l'ordine.

(94) Quando & venuto a Baidoa ed ha chiuso il male; (95) al suo
ordine nor possiamo opporci: O Dio, restituiscilo a Balad! (96) Noi prima
lo abbiamo conosciuto, eppure a nostro danno lo hanno fatto cambiare.
{97) Ci saziavamo della sua parola ¢ la tribu se ne saziava. (98) Per primi
quest’uomo noi ha avuto; e quanto a voi la piuma per voi si & messo.
{39) Non possiamo opporci al suo ordine: O Dio, restituiscilo a Balad!®

11, gerar.

Gérdr & un canto in versi brevi ed in tono concitato che, quindi,
st oppone nella forma e nella sostanza alla gabdy cantata in versi lunghi
¢d in tono pacato e discorsivo. Il gérar per convenzione tradizionals
contiene le lodi di un cavallo: il destriero che il poeta descrive all'inizio
srendendo da tale elogio le mosse per il suo canto; oppure quello che,

alla fine della poesia, egli domanda al personaggio cut il canto ¢ rivolio.
Questa convenzione, che ricorda quella dei canti Guragg, nei quali all’elogio
de! guerriero seguono di obbligo versi di lode ed esortazione per il suo
destriero, ha fatto limitare "uso del gérdr segnatamente alla Somalia Set-
tentrionale, dove soltanto erano gli allevamenti di cavalli.

Il nome gérar ha anche esso corrispondenti nel cuscitico: Galla
gérdr—sd * canto marziale (anche esso in versi brevi) rivolto a celebrare
le vittorie nella caccia e nella guerra’; gérdar ‘cantare un tale canto’;
ed & entrato anche nell’Amarico: agarrara (causativo) * cantare una can-
zone di guerra’; agrdrrd (oggi vocabolo piu diffuso) con lo stesso
significato.

Un'altra convenzione del gérar Somalo ¢ la descrizione del cavalio
fatta principalmente per mezzo di comparazioni si che nel canto si susse-
_ guono i paragoni pitt vari, ognuno dei quali allude ad una qualita del
cavallo che viene elogiato. Cosi in varie gérar:

1) La velocita del cavallo (allitterazione in m):

alldu~ya néfka maddbe.
ma hdldd mdqrib ba
6 ‘id ka maddnhayd

Dio mio! Il morello.
E forse un maschio struzzo al tramonto
che alla gente si cela?

1) Dal verso 84 al 9g aliitterazione in b.

F165, 9-10 — CAPANNE RETTANGOLARI ('arif) DI SOMALI AGRICOLTOR!

+
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2) L'ardarura elegante (allitterazione in g):

ma garéb dillaudd

6 mugldd diga marid

6 wildl daurdnhayd

E forse una giovane cortigiana

e con erbe aromatiche si strofina le coscie
ed occhieggia 1 ragazzi?

3) La nervosita del puro sangue (allitterazione in g):

‘érku 6 gdlab horé
gdbdankisa miyd

E forse il fremito
del cielo alla prima sera?

4) Tl baitito degli zoccoli (allitterazione in g):

ma gabddda gudidan

6 gévankéda la siyay

§ guvo wayn lo gu dibdy

ddrka ti gand‘ld ‘ .
iyyo garbasdrka harirrd

g6r ninkéda 6 gamd'san

géd hadkisi hadsdddy

gonigéd gar ma gogto

kabekéd gurdamdyan

gara‘éda miyd

Fi1G. 14 — CAPANNE SMONTABILI AD ALVEARE DEI PASTORI SOMALI

E forse la rossa fanciulla,

di cui & stato dato il donativo nuziale

e molta ricchezza & stata per let pagata:
vesti di pregio

e copri-spalle di seta;

e che, quando il suo uomo assonnato

si riposa all’ombra di un albero,

non rimane sola, separata:

non & forse il bdttere

dei sandali di lei scalpitanti nella corsa?

Dara qui di seguito alcune gérdr di poeti Migiurtini ‘Ismin Mahmid,
composte secondo gli schemi tradizionali negli anni tra il 1929 ed 1l 1930
quando erano in corso le questioni di pascolo ed abbeverata tra i Migiur-
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tini stessi e le tribit dei Wirsangili e Dalbahanta dell’allora Somalia Bri-
tannica (questioni successtvamente regolate di accordc nell’ambito della

Somalia unita).

1. gérar (allitterazione in A).

hadddn nef gdr ka haystdn

iyyo wal iyyo fdn

iyyo herdiya gabagiyga
mar hadddnan halélin
irkds an ka hugmd.
hunga wa is ku hér

hal bottdald ha gogo
gérar i md hagdgo

hd$a gélo a fi'néd

hdlko s6_ka ma gogto
gdrgor hddda kaléto
hddda sé ka ma wéyna
sou halddgo ugdrta
heybaddda ma déra

nin libdh ku hingdddy
inti hos iss @ gdbSo
hdudka séu ku ma dunto
ma marédi hangdrmdy
la hor gégsan kard
abriski hirin gifa

miydy habdnaydn

hor @ gddi kardn

ma Sulddnka halkisa
nin haurdrsan yird
iyyo nin ku s0 hirto mdhe
la harér marayd.
hagagi Ingriska

iyyo huwdnti qablamdysdy
hddur séu ka ma yélin
hdnti ma ahd dalkéno

afartds ma hagdgi
hangiyd is ka ddfdy
hal kalétona wd.
kui haygédda gégi
o hortisa martén ba

Se pel mento non trattengo un de-
strierc

e il givoco e la vanteria

e la gioia del mio canto;

se una volta non l'ottengo

da questo cuore ne sono afflitto.

Il non avere ha la stessa legge.

Un canto leggiero stia,

[che] altra gérdr non mi ¢ innanzi!

La cammella migliore della mandria

_non stz forse da sola?

Il falco tra gli altri uccell: di rapina
non ¢ forse ora il rnaggiore ¢

Forse il maschio struzzo della caccia
non ¢ di alta bellezza?

L'uomo per cui ha ruggito il leone
mentre gilt si rannicchia

non si nasconde forse nel bosco?
Forse all’elefante che assalta

si pud far fronte?

Il pitone che giace sul sentiero;
lo raggiungono,

possono passargli innanzi?
Forse al Sultano

chi gli dica: si!

e chi 2 lui accorra, piuttosio;

st pud (altrimenti) passare a lato?
Il volto dell’Inglese

ed i seguaci che discutevaiio

non ha forse egli reso menzogna?
Non ¢ forse possesso nostro i nostro
' paese?

Queste quattro ho presentato,
tralasciando altro parlare.

Ma un’altra vi .

Quelli che nella boscaglia stettero
e prima di lui passarono:
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ninna héybada a yéldy
ninna hés @ lugsdmdy
& higdédi la Gabd
giigds horé sidisa

yan hdwo ku sidannd
mdnta né hdnan ¢dd
qabil héybta woddga
gési hor haddis tdga
dégsi 6 is ka diba
hanangdd la yagdn
hddal kdr wd ku yalle
ad an hdtan ki médndy
in hostdda 16 gégo
hantiddda né dégdo
haurartdda la yélo
wahds hélaSd goga
hénsa T ga dal ydllo
hdd-la—¢ég 1 ga si.
dabadéd hadalkayga
hoggdn bad ku wadddye
halka déntq bd gé

uno bellamente agi

uno diede scarso

e se ne ha ricordo.

Come la prima pioggia della stagione,
ti portiamo desiderio.

Oggi procedi innanzi per noi!

In una tribu, che comune ha il nome,
un valoroso si avanza nel piano,
munificenze elargisce,

si conosce che egli proceder innanzi,
¢’e uno che pud parlare.

Te ora ti abbiamo creduto;

che a te presso si stia!

Che il tuo dominio ci basti!

Che la tua parola sia eseguita!

Di quel che hai a lato

- 1a briglia & a terra a mio danno —
dammi uno che con 'aquila gareggi!
Poi la mia parola .

con le redini tu guiderai;
conducila dove-vuoi!

2. gérar (allitterazione in §).

Sulddnki wa nin fattdr’a
wa $ékko tyyo ahiydrd

wd ninka rdg-bd $égdy
Sulddn 15 §iré waye
kubdarddka 3afkisa

iyyo $unki doulddda wdye
$dmsado dihur gégta

iyyo ddyyah $a‘ bahdy waye
libdh fdrubka higa

wd marédi §abdb’a

wd $dy addin ka wén

$dr haddit ku dagdgo

drka Sél farafkisa

$ay is ku $abbo yihin

Il Sultano & uomo esperto,

fama ed ¢ saggezza,

colui di cui le genti discorrono,
Sultano cui si tiene assemblea.
E lo sterno dei grandi;

ed & lo « fum »» del Governo.

E il sole levatosi al meriggio.

E luna a pienezza uscita.

E leone che il baffo si solca.

E elefante vigoroso.

E cosa maggior che ricchezza.

Se a guasto si muove,

la nobiltz del maschio leone del Sol
¢ con lui una sola figura.

(420K A T 4 24

1) L’alligerazione in § particolarmente difficile nel Somalo -— e quindi prova
dgll’abih’té tecnica del cantore — ha obbligato il poeta ad adottare qui la voce ama-
tica um ‘capo’; ed, appresso, vari vocaboli arabi al posto di quelli somali.
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haddis héyr ka Safé’i
séggis wa-n la hélayn
haddi hagge ka fido
wad nin §dfidu 0 rébtdy
faldy bd la dgaddy
Ingris $iran iyyd
$urki wé kd humaday
fan fardd iyyo hég

ba ko $égrdy ddlki
§anigi Huddun gogdy
$amarér ivyo yab

iyyo §ahmdd bdy 4 dintén
afartds intan $égay
wa gérdr Sahnaddisa
Yi5ay ma 4 dagdqdy

haddi-en-hdmar-$éyd-iyyo

dfkir $ébtada bobo

iyyo ‘dynab Sdnla héld
yén gérdr ki Subdya
$drehi dn ka ddfo

s6 fanlaynahayd

yi finka ka gd higddin
faharayn bilihisa

yan fedddyda ka magnd
Yay-na mdnta ma hdysto
$alldy ban ku gird
Suldand Sugulkisa

Sidda ha T gd miin

néfka ad $égtdy 1 si!
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Se a bontd intercede,

il dir di lui non & raggiunto

Se discorso ti trita,

& lui cui tu tieni a salvezza.

Teri ancora lo si conobbe.

All'Inglese I'assemblea ed

il consiglio andd a male.

Con le cinque dita e la forza

aveva [I'Inglese] preteso il paese.

L’ora in cui Egli si levd a Huddun,

di meraviglia e stupore

¢ sbalordimento morirono.

Mentre io queste quattre ho detto

(& il carico del gerar)

non mi son mosso lontano.

Se il baioscuroed. ... . .

il balzano elegante rapisco,

ed il morello bello ottengo,

ti verserd [ancora] poesia.

Passo oltre al commento:

e faccio cosi cinque,-

perche lo §in® non imbarazzi.

Per le lune di due mest,

son lontano dalla mia capanna,

ed oggt nulla ho.

Sono in melanconia,

O Sultano, quella sua questione —e

per l'insistenza non averla a noia
a mio danno | —.

I'animale, che mi avevi promesso,
dammi! '

3. gérdr (allitterazione in $).

Suldanki amrandyo
ninki dnnu @ sdgaynay

& sammantisu na dégddy
salantdda horrdysdy

bal sagontiga mdnta

1l Sultano che ordina,

I'uomo che not attendevamo

1a cui bontd ci soddisfacesse,
[sei tu]; ed il tuo saluto precedette;
ma oggi del seguito

1) Lallitterazione in § spinge il poeta a portare i suoi argomenti a cinque (5 in
Somalo &: $an); e questo gentilmente introduce la richiesta finale del donc del cavallo,

che la tradizione del gérar vuole.

semi'fsa degayso
marhaddt soddon garay

& sanku-néf-ld damaydy

& rdg ba st ag faristay
ma sammdn fyyo héyr
ma hummdn bit ku sittd

6 siyada an la Id gdybsan

ma sulddn iyyo wil
iyyo saladinia kaléto
fyvo ninki sdrka ahd
bit 50 dowiy inti bd.
wuhil schdinta goga
sinaddy ha dibo!
ma ninki mar saldmo
hémar séyra la hédiyo
salabdyin darmdn’a
mid un sinchayd
sésu déq @ bahid.
& ninke an indo sdrin
b3 sami’ @ kd yagan
ma Bosdso salkédi
Seyldddi Berberad
‘adi Weébiga
siagydd: Hamarwén
Singibdr ka $iséto
58 @ s& mdrdysa
§ halkis wide sdbtdy
afartds ma sghihdy
sub‘eyddo is ka daféy
séud kclétona wd.
54811 la ogdddy
haddi sévmo la géyo
salabdyinka réba
¢ sarbidd ka dowdday
vyo fulgi seléle
hadday sandd 4 yéddo
striyo mél q ka duntéy
ki la séro fogd.

£

N
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ascolta il canto!

Quando una volta (I'uomo) ai trenta
¢ giunto

ed ha conosciuti quanti dal naso
respirano

e si & seduto presso i guerrieri,

il bene e la prosperita

od il male egli porta?

ed abbondanza che con lui non ¢
divisa.

Un sultano ed un figlio

ed altri sultani

e I'uomo che & di bassa casta:

tutti egli ha ospitati.

Egli & sui confini

per elargire munificenze.

A chi una volta lo saluta

un bato veloce,

1a svelta tra le giumente,

uno di questi egli da.

Cosi egli dona ricchezza.

E chi non lo ha' visto coi suoi occhi,

di fama lo conosce.

Ai piedi di Bosaso;

a Zeila di Berbera

e la ripa del Webi,

i mercati di Hamarwen

e Zanzibar pit lontano

si passano la sua fama

e tutti ripetono la sua notizia.

Queste quattro ho firmato,

lasciando il recitare a memoria.

Ora ¢ un'altra voce.

11 valoroso ben noto,

[che] se alla mischia ¢ condotto,

trattiene gli svelti corsieri

ed il grido di guerra fa risuonare;

ed il vile che salta via

e se il proietiile gli fischia

si nasconde;

(questi due) son di immagine ben
lontana,
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sigigi la yaqgdn

séryo gélo i diba

sdfaddi 4 timdddo

sidi “él 4 da‘dyso

iyyo sawdbka an wah ogon
0 martidisa ka séhda

sérta *éb ay kd rd ‘ddy

kd la stiro fogd

nin sellén iyyo ddr
iyyo seriro ku hurdd
sibrdr ‘dnaha gélo
subihi ku qurd‘da

nin agdr sabdnaya
suryadu @ gu digdy
sirigdu - gu-herdya - -
kd la siiro fogd

s6bir dn wah 6gdyn

sdka gélo is kd ra‘dy

Sdl ‘alénld @ féfsdy

iyyo nin diydro saméystdy
0 samawddka i dofdy

sidu @ déna ba yéldy

kd la siro fogd.

afartds ma sahihdy
sub‘iyddo is ka ddfdy
soud kalétona wd.
mdrka an hdmar séyri
sifihisa dagdgo
sakimd i degdysta
wor yahé hdmar séri
mdrna sig mdrna sédo
mdrna sdymaha rébko
mdrna sidal wondgsan
ma rér Sir timirtisa
mdrna sif mdrna $al’e
iyyo sdfar-kéne hariro
mdrna séugad magdlo
16 gu dadidy siyagdd
nin saréto i dénan
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Il generoso ben noto

che dona per cibo cammelle

e la gente a lui viene,

come ad un pozzo si accorre da lui;

e 'inetto che nulla sa

che dorme a dauno dei suoi ospiti

ed al cibo segue la vergogna

(questi due) son d: immagine ben
lontana.

Chi ha scala e casa

ed in letti dorme:

con un otre di laite di cammella

al mattino fa colazione;

e chi sta in agguato per caccia,

a1 passaggi ha messo

- e Jegato-il lacciuclo

(questi due) son di immagine ben
lontana,

Lo stupido che nulia'sa

stamane ha seguito le cammelle,

le ha pascolate nel Sol fronzuto;

e chi s1 & costruito alati

ed ha navigato nei cieli,

quel che vuole ha fatto,

(questi due) sor di immagine ben
lontana.

Queste quattro ho firmatwo

lasciando il recitare a memoria,

Ora ¢ un’altra voce.

Quando 10 de! baio veloce

le qualita fo muovere,

o presenti, ascoltatemi!

Ohe! O baio veloce,

una volta: antilope ed una: nervo

ed wuna volta: crini della pioggia

ed una: bel disco al tramonto!

Sei forse datterc delle genti di Sar?

una volta: lana, ed una: scialle

e seta che carovana portd;

ed una volta: sposa della citta

su cul furon cosparsi monili,

promessa ad alto marito,
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sohddki Siddtayd
mdrna sura beris’a

én sabiilki la gd goynin
mdr horwéynka sardr’a

iyyo Sandg mél d ku nahdy

mdrna sényada géle
sidkand la dabbldy
mdr halélo la so ‘dy
mdrna Suti lo’dd
sdyah mél 1d ga f6fSay

sthintisa iyyo ddyda
mar marddi siwdban
mdrna séyld’e dr

hdlda sétada géstay
mdrna siggi {yyo ‘ausi
iyyo sdganddge bi‘idko
mdrna séynti {yyo gudki
sammuddisa gudidni
sawakin {yyo lil

fyyo qorrdhda subah gégta
iyyo silidi mdradi

ka sillén dammidéd
mahmidi sibagdno
ninka ménta i siydy
‘umrigisa stydd
samanin kér @ déf
maélinti sannahdbo

iyyo saharir iyyo ‘éb
séymaba ld iss a gu gédo

sanadddda hd tésto
haddi dy idin siydsa-yyo
stlah s6 garatdn
sammdn méfa la kéna
sarakifa kaléto

ka sarrdy weligd

t

che brucia profumi sohdd.

Una volta: stelo di riso,

da cui la spiga non fu tagliata.

Una volta pettoruto cammello
adulto;

e Sanag ¥ che in un luogo si ¢ im-
bizzarito;

una volta: cammella acera

che pel piccolo fu velata;

una volta: partoriente prescelta;

una volta: la vacca Suti

ricondotta dai pascoli delle prime
pioggie

col suo burro ed il fresco latte;

una volta: elefante,

una volta: maschio leone artigliante,

struzzo che ha tagliato la pastoia;

una volta: antilope e gazzella

ed oryx da sola pascolante.

Una volta: il suo crine e la criniera

dal colore rosso

sono sandali arabi e perle

e sole che si leva al mattino

ed orlo rosso di toga;

e pitt bello che tutti questi!

e cotonata mahmiidi tinta!

Chi me lo ha dato oggi

[o Dio] prolunga la sua vital

Possa tu oltrepassare gli ottanta.

Nel giorno del castigo

e della pena e della vergogna

¢ della mischia per cui ci si guarda
I'un l'altro,

'etd tua sia diritta!

Se tu la politica

e la pace comprendi

ed il portar qui il bene

sugli altri governanti

possa tu sempre dominare!

1) Nome proprio di un cammello da sella.
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1II. &irib. > Una parola ti dird
S . ) ‘ ¢ 1'ho nel cuore:
Se la gérdr & necessariamente limitata piuttosto alla Somalia Set- in ogni paese dove entrerai,
Fenmona}e, lo §zrzb. — altro genere della poesia dei Somali — sembra ricordami di piit!
invece diffuso particolarmente nella Somalia Meridionale. :
Lo $irib ¢ i ve : : . . : . ) . . . .
disti ! b € una poesia molto ‘bre“' una quartina di versi corti od un Quartina di un poeta dei Mantin ‘Abdullah. Allitterazione 1in d:
1STiCO dx. versi lunghi. Il tema & sentimentale, assai spesso malinconico . .
e nostalgico. Artisticamente pitt vicino alla nostra sensibilitd, esso ri- L 4. ay déra dididobay
corda da presso un analogo genere della. poesia dei Galla dell’Etiopia ' ddlki { ga dirobay
Ocadentale. ay dibo damagobdy
Il nome S$irib ¢ anche esso cuscitico: il Galla ha sirb * danzare’ dad md-n ki gu dérsada
e -~ & . .. . + b
szrba“ dal:x_za’ e la radice cuscitica {sirb corrisponde, mi pare, al .
serutico {/zbr (la danza ed il canto hanno dovunque un ovvio vincolo O gazzella rosseggiante,
Sermantico). la terra mi & diventata deserto.
Ecco alcuni esempi di $irib: j O snella affusolata,
Queste due quartine sono di un poeta dei Molkal, nella valle del Webi ti potrd mai cambiare con altri?
Allitterazione in hA: C
N o o Distico di un poeta dei Molkal. Allitterazione in s:
1. hirdbti haddi la gdro ! P
6 la ka ld hurds . 5. sangér séngad i sidetdl an ki sige
sidi wah hésta T gd dirtéd , sidé tahdy?
an ki habdna )
, . : “ O naso dritto, ti ho aspettata per (i mesi di) songdd e sidetal;
Quando l'alba giunge come stai?’
- . Laate .
e not si sta dormendo lontani, A
com 1 { et . e . . — 11 . - : ¢
come qualcosa che sia a me vicina Distico di un poeta degli Hawadli. Allitterazione in
10 t1 tocco. : )
y 6. inti ‘ergirka ka s6 “ardyo

2. hirto wa { d@wddy arfdu ‘ayydrta an is ld ‘awdyna
i~na hilmantdy
hilib @ is ku ydl
an is hurdyn mahiné

Sin che spunti Venere mattutina,
o profumata, passiamo in danze la notte!

A torto mi hai colpito Quartina di un poeta dei Molkal, Allitterazione in §:

e mi hai dimenticato.
Siamo della stessa carne;
non ci schiveremo "un 1"altra!

7. sidi an ku ga‘laye
sidi-n ka gd gédo
is ku gin mahiné

Quartina di un poeta dei Rahan-Weén Eliy. Allitterazione in A: kdldy gjg

Come io ti amo

e come 10 in te vedo
! non & forse uguale?

Vieni! Stai!

3. hdl an ka dro
hébedka yillo
hérki G séto
i si hasiiso




34 ENRICO CERULLI

IV. manso.

Il nome di manso designa, particolarmente nella Scinalia mesidionale,
una composizione poetica, con versi lunghi, ma senza le costrizioni con-
venzionali della gabdy e dedicata non piti ad argomenti gravi, bensi gene-
ralmente a canti d'amore,

Cosi, un poeta dei Molkal (allitterazione in s):

1. salsaligandy sidi dla sariréd ;
salsaligandy sidi sdymihi réb E &
salsaligandy sidi bddar haréddd .
salsalahdda an rabd iyyo mél sammdn séhado
O tu diritta come i bastoni del letto;
- o tu-diritta-come-i-crini-della pioggta;---- - :
o tu diritta come lo stelo della dura spuntato dalla terra umida;
le tue carezze io voglio ed un bel luogo dove dormire.
5.
Ed uno dei Badi ‘Addo (allitterazione in b):
2. bag yardy bil ddn quruhsandy bardSo wa doure
bartdda wa i ga ron bogdl haldd & géle
barrinkdda wa i ga rén bogol ilmadére
bunki tyyo bddarka ninki sisid biirti ganndda géga
hddda wahd 1 gd bilrén bdgga ga“anta la i sdro
Vita stretta, luna piena, bella, conoscerti & cosa eletta.
Conoscere te & meglio che avere cento cammelle. 6.

Parlare con te ¢ meglio che avere cento cugini.
Colui, cuil tu dai caffé e dura, sta sul monte del Paradiso.
Adesso quel che per me & ottimo: appoggiami le braccia al petio:

Di un poeta dei Badi ‘Addo (allitterazione in d):

3. gabardy wahd tahdy daddddsano éri 6 mél dukson gjga
gabardy wahd tahdy Dibbo nirig 6 déha 16 gu ddye
gabardy wahd tahdy dididdy lo’dd 6 ddyria 4 gi dd’de
gabardy wahd tahdy dardllé gaSdn o ddba‘ la marsiye
in baddn an diris dhén kit md ad an wdyddine
‘dwada an dég sé iri haddi dardga ddurdyso
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O fanciulla, tu sei pecore sparpagliate che stanno in luogo ombroso;
o fanciulla, tu sei la giovane cammella Dibbo lasciata al pascolo;

o fanciulla, tu sei rossa mucca quando la stagione & stata piovosa;

o fanciulla, tu sei scudo ornato che & stato unto di aromi;

per molto tempo siamo stati vicini e nulla ti ho chiesto,

stanofte sono spuntato, se tu osservi rispetto.

Di un poeta degli Hawadli (allitterazione in s):

sodddda mé$i ad 4 sarsdardndysa
a sagaradkdy ku sibana

Dove tu stendi il tuo giaciglio
sarebbe bella 1a mia agonia.

Di un poeta degli Hawadli (allitterazione in s):

sidi sumhdnyo saldganoddy
sintd sinta T gu sdr
diitka sigo wdye inti sintdda ka sé sokdyso

Slanciata come una biscia;
ponimi la coscia sulla coscia!
Il terreno & polveroso, dalla tua coscia in qua.

Da un altro poeta degli Hawadl (allitterazione in d)

ddl wayé Qurdn digdn ddyin wd Rabbigdy
dénida dul baddn &y la daddd

dfinya qabd dibi 16 md heré

dabrima tésan douldda daséda

dmma i ddyr dmma déqa i si

wd dohand, ma ki du‘Gya

Dal & il Corano che si pone; eterno ¢ il mio Signore.
Nella barca molta folla vi st accumula.

A chi ha ricchezza non si dona legato un bue.

O tu dagli stinchi diritti, progenie di nobili,
disereditami oppure fammi contento!

Il prato ¢ fiorente. Ti benedird ?
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Altra volta lo stesso manso viene adoperato in tono elegiaco per argo-
menti pitt gravi. Cosi nel canto dell'Isliu Borid all’assemblea annuale
della tribt Mantan ‘Abdullah a Garab‘addo nel 1909 (allitterazione
in hk):

7. Haddmo iyyo Lubdyo mahd Abgdl higga la git géye
Hirén gobal giré 6 galdda huri wdyo
Habdr Gidir ivye Daréd kuds wa hawén gailo
Hillibi fyyo Datid hoggdn ku galSdy wali ku haydne
Halagumdrré i$a & digdy 4 wall ka hawdysa
Hubér iyyo Ifmdggd kuds wuhti ka digdy hébed la mdlayo

alég 16 md ga'lé huruwdyti wa géri

hér Mantdno 16 md hurd had ld gald hoggdn djulo !

O Adama e Lubiay, perche & stata portata la lite agli Abgal

"Hiran sta Iontano & ndn ha schivato gliinfedeli.”

Gl Habar Gidir ed i Dardd, quelli sono femmine degli infedeli.

Ancora gli Hillibi ed i Daid sono tenuti per le briglie che quello ha messo
loro.

Ancora Halagumarri & putrida per lo sguardo che quello gli ha diretto.

Gli Hubér e gli Ifmaggi, quelli ne ha fatto pecore da mungere.

La fine non piace; e quella che non si evita ¢ la morte.

O gente Mantin, pure non si pud evitare: entriamo nelle briglie del
Governo ! ¥

Altro cantore ha volto il manso a toni lizvemente scherzosi. Cosi
(allitterazione in h):

8. wahd is higd hdla nim dn ldhén iyyo haniin qdgo
wahd is higd nin harrogén baddn iyyo hisdb labe
wahd is higd héla nim an ldhén tyyo ddb iyyo hdbo
wahd is higd hididkisi nin ld degdy fyyo hdmmi {yyo qdylo

Sono collegati: chi non ha denaro e la molta fame,

Sono collegati: chi & molto elegante e lo scarso comprendonio.
Sono collegati: chi non ha moghe ed il fuoco e la legna.

Sono collegati: chi vive coi suoi parenti e la maldicenza e gli strilli.

1) L'Isliu con questi versi, pure amari per la sottomissione gia avvenuta da
parte di altre tribii Somale, conclude esortando la sua triblt a rassegnars: a quello
che allora gli appariva inevitabile.
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171, CANTI DEI RITI PER L'OSSESSIONE (sar)

In tutta I'Africa Orientale sono diffusi popolarmente i riti di posses-
sione, per 1 quali si ritiene di ottenere che un essere soprannaturale venga
ad incarnarsi nel corpo di una determinata persona; e, successivamente,
si obbliga tale essere ad uscire dal corpo dell’ossesso. 11 genio, che cosi si
incarna, in Etiopia ¢ designato, in amarico, col nome di Zar, che & poi,
in realty, l'antico nome della Volta Celeste divinizzata, divinitd suprema
del paganesimo dei Cusciti. Il nome, in varie forme, si ritrova ancor oggi
a designare il Dio-Cielo nei lmguagg1 degli Agau e dei Sidama.

In Sornalia il genio che si incarna & detto appunto sdr (che & la pro-
nunzia somala di zdr, mancando nella lingua somala la z). I fenomeni
di ossessicne nelle tribti Somale sono provocati — come ¢ anche in Etiopia
¢ come ora vedremo particolarmente presso le genti * liberte* dei Somali —
da riti particolari. Ma presso le tribt Somale pit frequentemente essi
sono piuttosto la conseguenza spontanea di stati di eccitazione collettiva.
Avvengono, ad esempko, nelle particolari condizioni di esaltazione psichica
che eranc causate nel beduino nomade, che vive ordinariamente isolato,
dalle riunioni di folla per le assemblee annuali della tribit. Cosi anche
non rari erano i casi di sar durante lo 6r—gays. Al termine, infatti, del
canto di un gruppo di armati, sia nelle assemblee che nelle carovane,
gl uomiri si raccostavano in stretto cerchio e, levando in alto le armi, lan-
ciavano un canto spiegato, su di una melodia diversa da quella sin allora
seguita nel precedente movimento del gruppo. Questo assembramento ¢
questo ‘taglio del grido’ (somalo: Gr-gdys) segnava l1a fine della riu-
nione.” E di qui e dalla nuova melodia e dal tono altissimo e dal ritmo
incalzante del canto derivava la eccitazione e quindi i casi di sdr.

Raggiunto cosi dal * posseduto  dal sar lo stato di trance, st svolge
il rito per scacciare il genio e far tornare I'individuo nel suo stato normale.
Anche per tale rito in Samalia hanno particolare valore il ritmo. Ogni os-
sesso & specialmente sensibile ad uno speciale ritmo. Affermato questo
in un ritornello che precede £ segue il canto su tale ritmo modulato,
'ossesso che generalrmte ¢ caduto a terra e diventato insensibile, comincia
a scuotersi, a muoversi lentamente; poi si leva ed,'a poco a poco, prende
a danzare su quel ritmo del canto sin che gradualmente si libera dell’os-
sessione,

T canti che accompagnano, dunque, tale rito sono, alcune volte, allusivi
alla generazione ed in linguaggio assai libero. Per ovvie ragioni ne do qui
un solo ssempio. Alire volte, invece, celebrano la tribu dell'ossesso.

s .

beeY

. ¢e Camalin. vol. T. nae. 18I1.
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1. Canto del sdr di un gruppo Mantan ‘Abdullih (allitterazione in g):

au hé hobdlladi hoballdy
hobdlldyd au hoballdy

au hé hobdlladi wa sidds

ar gis iyyo géur wda is galay

ar guski gdrab @ kd gabdy.
gourna ddgar d ki da'dy

ar guski wa ddbar iyyo hoggdn
gandurti wd ldmma qolkdb

I primi tre versi sono il ritornello che indica il ritmo.

Ohi! il membro e la vulva hanno litigato.

Ohi! il membro si & rotto una spalla

-e-la vulva ha avuto una ferita, . e
Ohi! il membro € lungo quanto una pastoia pit un morso,
la vulva & larga due stanze.

2. Canto del sar di un gruppo Migiurtino ‘Ismin Mahmad (allitte-
razione in d):

wor gaSdntida ddbarka wéylld
wor da$ddi abodi la’dye

wor ninkdga déhda G kd dumiy
wor had dalin 6 dalandaldy

wor hd dalin 6 ddbar adkdye ehé

Ohi! la ragazza dal grosso dorso!

Ohi! che il vampiro distrugga i tuoi piccoli!
Ohi! tuo marito si & nascosto nella boscaglia.
Ohi! non partorire e gonfiati!

Ohi! non partorire e fa forte il tuo dorso!

v 3. Canto di un gruppo Migiurtino, ‘Ismian Mahmad (allitterazione
in b):

wor libdh bétimo i daydy

wor §abél baranbaré i daydy

wor tumdlka bifada 4 dayay

wor bahdayda bogornimd i ddydy ehé

Ohi! al leone pel salto ho guardato.
Ohi! al leopardo per le macchie ho guardato.
Ohi! al fabbro per il soffietto ho guardato.
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4. Canto di un gruppo Mantin ‘Abdullah:

wor mani sarkdga rin yahdy
si bube é kor iss @ gdd
si bube € kurtuman fiil ) .

Ohi! se il tuo sdr & vero,
vola via e levati in alto!
Vola via e raggiungi i tronchi degli alberi!

A questi riti di esorcismo del sdr presso 1 Somali fa riscontro, presso
i “liberti” Negri lungo il WEebi, un rito per ottenere la incarnazione del
sdr. Lo ho visto presso i Garmagali nell’agosto 1919. I danzatori si di-
spongono in cerchio. Su di un arco del cerchio sono tre suonatori di tam-
buro con i loro strumenti. Esce dalle file quello che deve invocare il sdr,
si- colloca in mezzo ai danzatori e comincia a cantare. I suonatori sul
principio gli rispondono cantando lentamente; poi accelerano a mano a
mano il ritmo dei tamburi. Il ballerino comincia a danzare, cessando il
canto, ¢ ritmicamente si avvicina e poi si allontana dai tamburi. Portano
allora presso i tamburi uno scudiscio ed un tizzone ardente. Il ballerino
piglia prima in mano lo scudiscio e balla facendolo scoppiettare a destra
ed a sinistra. In seguito ripiglia il canto interrompendolo, di tanto in tanto,
con scrosci di risa. Si accosta quindi nuovamente ai danzatori, getta lo
scudiscio e prende il tizzone acceso. I tamburi accelerano ancora il ritmo.
11 ballerino ripiglia la danza, si scaglia col tizzone alto nella destra, contro
il cerchio degli spettatori di fronte ai tamburi, ne attraversa la fila e poi ri-
torna al centro sempre di corsa ritmata. Fa questo due o tre volte, interrom-
pendosi ancora con risa convulse e gridi, sin che si pone il tizzone acceso fra
le labbra cavandoselo poi subito fuori. Cade allora a terra in trance. Il sar
lo ha raggiunto.

IV. NEI LAVORI AGRICOLI

Nella ‘ terra nera’ (somalo: ‘drra madgu), la striscia dove il fiume
deposita il suo limo, lungo il Webi, i lavori agricoli sono spesso accom-
pagnati da canti, come abbiamo visto che canti accompagnano l'abbeve-
rata ai pozzi. Cosi:

i battitori di cereali (nella zona di Mahaddiy):

1. Adamd, addn yerdyé.
hd.’ wa ld galay.

— Gente, rxsonato l'appello alla preghiera.
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2. Adamé bunka yéray.
beldyadi md la billdbayé?

Gente, & risonata la conchiglia. »
Si comincia la battaglia?

1 mietitori:
1. gabdr galldy ku iroddy

Garmagaldy
ar Garmagaldy gabdr galldy ku idroddy

Una ragazza ¢ diventata incinta in mezzo al granturco,

o Garmagali.

O Garmagali, una ragazza ¢ diventata incinta
granturco.

n mezzo al

-

2. selid wa sér ginni ma santd
-sigin burdld hd la T gi soré

L'olio & cibo da genii malefici, non va bene.
Mi si nutra con grasso ben ricco.

le donne portatrici di covoni:
adéré Hdyld! adéré Hdyld
hummdn kit md kéno
hélo hin a kit harira mahiné

Zio Hayla! Zio Hayli!
non ti porto io il malanno.
Mogli cattive ti sono spose, bensi.

. F16. 15 - DANZA DEL SAR A MoOGADISCIO

1) La conchiglia (bun) & suonata per chiamare qui all avoro di battitura.




F1G6. 17 — DAKZA DEL SAR A MOGADISCIO

F16. 16 -~ DANZA DEL SAR A IMOGADISCIO
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F16. 18 - BUSLAY (REGIONE SABELLA) — DANZA GUERRIERA

F16. 20 — L' 6R-GOYS DI ARMATI OGADEN
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LA DANZA DEI SOMALI

La danza ha un valore grandissimo nella vita delle tribti di pastori.
Ciascuna gente ha una localitd particolare, dove nelle notti di plenilunio
i giovani ¢ le ragazze concorrono per danzare. Queste localita sono solita-

mente seenate da un albero, che viene appunto denominato dagli Hawiyya:

a condizioni determinate dalle varie consuetudini. Queste danze in giorni
e Juoghi fissi costituiscono anche per i pastori nomadi una periodica
occasione di riunioni tra i componenti la gente, di solito dispersi per i
pascoli e Je abbeverate del loro bestiame; e quindi sono pure idonei mezzi
per rafforzare la solidarietd intergentilizia. Alle danze poi convengono
cantori ¢ poeti che si giovano della presenza dei giovani per diffondere
i loro canti. .

Accanto a queste danze tipiche delle tribti vi erano poi le danze
per le maggiori feste dell’anno. Nell'agosto 1919 assistetti a Mahaddiy,
sul Webi, alle danze per il dab~¥id, il capodanno somalo, giorno iniziale
ell'anno solare, di cui ho parlato altrove.? Ecco le mie note di allora:

Le danze si svelgono in vari cerchi ed, in genere, ogni cetchio &
formato da appartenenti ad una stessa tribt o gruppo. Ogni cerchio ha
un suo capo-balleriro (in somalo: Idsin) che dirige it ballo e mantiene Ia
disciplina anche tra il crocchio degli spettartori, raccoglie 1 dont e Ii di-
stribuisce.

Prima danza: walo. Il wdlo si fa cosi: si danza in quattro; due battono
con i piedi su stuoie piegate e piene di paglia secca producendo cosi uno
speciale rumore; due altri si siedono a terra con le gambe incrociate.
Il primo comincia spingendo il braccio destro avanti e dandosi con la
mano sinistra un colpo sulla giuntura dell’avambraccio destro; l'altro fa
fo stesso col sinistro; quello ripete col destro e questo col sinistro, sin che
uno finge di dare un colpo all’altro che si arrovescia in avanti. Allora uno
degli spettatori fa un salto e tocca terra in mezzo ai due e si sostituisce
al caduto; e cosi via. E un ballo per soli uomini ed & sostanzialmente
una prova di resistznza. Il walo da me visto era ballato dai Garmagali
(che sono “liberti * dei Somali, dunque una gente Negra).

. .

Ou

1) Ci:. vol. I, pagg. 186 e 219-222; e qui appresso pag. 162.
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Seconda danza: il debbero. Anche esso ballato dai Garmagald, ¢
ballo per uomini e donne. Le donne sono disposte ir una fila di fronte
alla fila degli uomini. Questi si avvicinano Joro danzando. Quando essi
sono giunti vicini alla fila delle donne, queste — sin allora ferme —
cominciano a danzare anche loro; ciascuna fa corrispondere le sue mo-
venze a quelle dell'uvomo che le sta di fronte. Degli uomini quelli che sono
rimasti, per caso, in pitt delle donne si adattano a ballare, insieme con un
altro uomo, con la donna di questo. Alla fine del ‘ giro " 'uomo pone la
mano destra sulla spalla destra della donna in segno di ringraziamento;
e la fila degli uomini torna indietro al suo posto danzando.

Terza dan=a: lo alwdn. E ballato da donne. Le donne danzano girando
in un circolo; e, mentre la loro schiera compie danzando questo circolo,
ognuna di loro gira ancora su st stessa al ritmo della danza. Ad uno dei
capi del circolo ¢ ii suonatore, ‘ capo della danza’, che batte alternativa-
mente due grossi tamburi (barili di legno, coperti da una pelle di bue).

 Alla fine di ogai ballo il suonatore chiede la mercede zgli astanti; e questi
gliela portano. Sarebbe un’offesa gettargli offerta od il denaro. Il tamburo
usato in questa danza si chiama ndssir-dére. Intorno alle danzatrici un
gruppo di donne accompagnano i tamburi cantando un ritorneilo.

Quarta danza: il gaggabdy. Le donne e gli vomini sono disposti in
cerchio in modo che una meta della circonferenza sia tenuta dalie donne ¢
I'altra meta dagli uvomini. All'invito del 1dSin il cerchio si spezza alla meta
della schiera delle donne ed alla meta della schiera degli vomini in modo
che, dopo una conversione a destra e rispettivamente a sinistra, due schiere
di uomini si trovano su due linee, 'una dietro V'altra, al centro avendo
ciascuna di fronte una schiera di donnz che ballano sul posto. Gli uomini
tengono nella mano sinistra un lembo della veste e con la palma destra
coprono la sinistra e ballano cosi dondolandost.

Quinta danza: bukgu. Si danza 2 coppie e compiendo col ballo un
giro nel cerchio degli spettatori. ~

Altre danze sono dette: garild; sd‘ab; haydd; gologoldy; heélldy;
awésa; mirdy; siraddére; walasdgo. Sono danze degli Hawiyya. I Rahan-
wén hanno la danza $6ba.

Ogni triba ha la sua danza speciale. Nella mediz valle del Webi gh
Abgal ‘Abdallah Agonyir hanno il mirdy; gli Hawadld il walasdgo; i
Bidi ‘Addo il sa‘ab. Altre danze sono comuni a pid tribi: cosi 'awésa
¢ danzata dagli Hawadli e dagli Abgil ‘Abdallah Agonyir.

Danze dei ‘liberti’ dei Somali, e ciot dei Negri agricoltori della
valle del Webi, sono: il makokkgu ed il matunto. Nel matunto il danzatore
porta Jegato sotto il ventre un fallo mostruoso, inciso nel legno, e mima
con la sua danzatrice I'orgasmo sessuale. Per il sar, che pitt che danza &
rito di esorcismo o di ossessione vedi sopra p. 37
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1. IL GRUPPO SOCIALE

Quando un Somalo incontrava un altro Somalo nella boscaglia, gli
rivolgeva — anzi tutto — la domanda: nabdd miyd? ‘C'e la pace?’.
L'altro era tenuto a rispondere: nabdd wdyé ‘ La pace &’. Subito dopo
seguiva la domapda: yd tahdy? ‘ Chi sei?’ e l'altro rispondeva indicando
non gii il suo nome personale, ma la sua tribd: “Ismdn Mahmiid an ahdy
“Sono un ‘Ismin Mahmad’. Ancora eventualmente poteva seguire la
domanda: ‘Ismdn Mahmid yd ka tahdy * Chi sei degli ‘Tsman Mahmiid’
e quindi, in risposta, i'indicazione del minore gruppo entro la tribt degli
‘Isman Mahmid: Garabsdré an ahdy ‘ Sono un Garabsaré’. Prima di
arrivare alla conoscenza tra individui, occorreva accertare se i due che st
incontravano appartenevano a tribu in relazioni di pace e quali tali tribu
fossero.

Questo fatto della vita di ogni giorno rivela assai bene 'ordinamento
sociale tradizionale dei Somali. L’individuo non era soggetto di diritta
se non in quanto apparteneva ad un gruppo. Si intende che cio non signi-
ficava affatto che turti i diritti fossero del gruppo e non della persona
singola; ma soltanto che la persona singola agiva entro i limiti del gruppo
ed { raroorti esterni, invece, erano regolati dal gruppo stesso. La vita
sociale era pertanto totalmente in funzione del gruppo, la cui solidarieta
ostituiva insieme limite e protezione dell’azione individuale, restando
il gruppo automaticamente responsabile dell’azione dei suoi componenti
nei confronti di componenti di un altro gruppo.

Qui di seguito adotterd la terminologia tradizionale chiamando
“tribt’ 'unitd sociale maggiore di questa organizzazione, per quanto
mi renda conto che *ale denominazione non sia perfettamente soddisfa-
cente. Per le unitd minori, aventi propria personalitd autonoma ma com-
prese entrot!'unitd * tribtt’, ho qui preferito il termine, meno specifico,
i

o

-
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La terminologia dei Somali mi sembra corrisponda abbastanza bene
con questa impostazione. La ‘ triba ’ ¢ in somalo tol. 1l gruppo minore &
designato con una ricca varietd di nomi nei vari dialced: golo, gilib, rér,
her. Etimologicamente, golo € il corrispondente somzlo dell’arabo gabila
(con l'eliminazione della seconda consonante radicale sostituita dalla
vocale stabile o; fenomeno generale nel cuscitico); griib significa ‘ ginoc-
chio’, e rér (hér) * fighuolanza’ (con adartamento semantico analogo a
quello del Galla worrd).

Il principio costitutivo di questa organizzazione sociale &, infatid,
la comune discendenza dei componenti plero iure del gruppo da un unico
antenato; e la comune discendenza dei gruppi da un unico capostipite
della tribti. Tale comune discendenza, che & percid il vincolo dell’indi-
viduo col gruppo e la continua giustificazione dei suoi diritti, ¢ provata
mediante la genealogia (in somalo: ab-tirsinyo *computo dei padri’
ovvero fa'~tirsinyo ¢ computo delle generazioni’) che ogni componente
del gruppo & tenuto a conoscere €, quando necessario, a recitare; mentre

1 capi e notabili, almene, conoscone. il successivo  computo dei padri’ che
riporta dal gruppo alla tribu. -

II. COME GIURIDICAMENTE NASCE IL GRUFPO v

Quando ‘nasce’, giuridicamente e socialmente, un gruppo? e ciog
gli € riconosciuto, entro 'unitd maggiore, il compito deila difesa autonoma
dei suoi componenti? Tale riconoscimento, secondo la consuctudine,
deve avvenire ritualmente e pubblicamente durante !'assemiblea della
tribit. Dell’assemblea diremo qui appresso. Nella sua riunione i compo-
nenti del nuovo gruppo si presentavano armati delle armi tradizionali
(g1avellotto, pugnale) e protetti dallo scudo; e facevanc il giro della radura
nella quale erano schierati gli altri gruppi, cantando — ¢ danzando una
danza guerriera — uno o pit distici nei quali esprimevano ‘il vanto’
del gruppo da riconoscere e ne davano il nome. Questo rito si chiamava
maga‘-bihis ‘ uscita del nome’.

Ecco un antico distico che concluse I"autonomia del gruppo Kabold
entro il maggior gruppo ‘Alofe, che a sua volta faceva parte della tribi
dei Gil-ga‘el: :

kurénkur fiahds kéb ld gu ma sdro
Kabdld ‘Aldfe an ahdy

Non ci si appoggia col sandalo sulla schiena di un coccodrillo.
Sono Kaboli ‘Alofe.
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Compiuto il rito del maga‘-bihis, 1 doveri di protezione del singolo
passavano al nuovo gruppo, e quindi, in prima linea, la vendetta di sangue
era esercitata dal nuovo gruppo, salvo la solidarietd, quando necessaria,
del gruppo maggiore e della triba. Cost il diritto di adottare estranei era
acquisito dal nuovo gruppo; e cid aveva particolare valore in zone nelle
quali i contatti con altre tribt erano frequenti, per condizioni geografiche.

III. COME SI ESTINGUE IL GRUPPO p//

La fine di un gruppe, quando i suoi componenti erano diventati
troppo scarsi ormai per poter mantenere quei compiti spettanti all'unita
sociale, avveniva concretamente in due differenti modi:

1) col riassorbimento del gruppo gid autonomo in una unita supe-
riore (e quindi con la sua fusione con uno o piti altri gruppi genealogica-
mente vicini), ed allora I'unitd risultante assumeva il nome del comune
progenitore del gruppo che cosi si estingueva e di quelli o quello cui
esso §i univa;

2) con l'adozione totale del gruppo da parte di un altro maggiore
e genealogicamente vicino, il quale ne assumeva pertanto la tutela, rima-
nendo perd al gruppo che perdeva l'autonomia il nome, anche se nel
nuovo status quel nome non avesse pits che un valore storico.

Il primo modo si & concretamente avuto nelle emigrazioni, relativa-
mente recenti, di nuclei vari di tribt della Somalia Settentrionale, verso
le regioni all’estremo Sud del territorio somalo tra il fiume Giuba ed il
fiume Tana. Cosi i gruppi, in prevalenza Migiurtini, stabilitisi sulla costa
dell'Qltre Giuba nei dintorni di Kisimayu hanno costituito una tribt
che non ha pit il nome di Migiurtina, ma quello di Harti (e Harti & il
capostipite comune delle tribii Migiurtine, Warsangili e Ddlbahanta);
ed ancora pitt a Sud nella vallata del fiume Tana il gruppo ‘Abdallah
Talamakke, parzialmente cola immigrato insieme con altri nuclei di gruppi
affini, ha preso il nome di Ogadén, che ¢ quello del comune antenato
delle tribtt cui gli ‘Abdallah Talamakke appartengono genealogicamente,

"Ed ancora nella zona della valle del iume Hawas ai margini orientali del-
. P'altipiano etiopico i gruppi Somali cold immigrati che appartengono alle

tribit Badi ‘Addo e Gal-§a‘el (stanziate nella valle del Weébi tanto piu
a Sud) hanno preso il nome di Hawiyya, che ¢ quelio del comune proge-
nitore di un intiero ramo di tribl Somale al quale sia i Badi ‘Addo che 1
Gal-ga‘el appartengono per genealogia.

Tuttavig questa usurpazione come nome di tribd singola del nome
di un pit vasto raggruppamento etnico e quindi la sostituzione del nome



SO ENRICO CERULLL

del capostipite immediato del gruppo col nome del capostipite di quelio
e di altri molti ed autonomi gruppi socialmente e politicamente organizzati

-

altrove, pud dar luogo anche a contestazioni. Cosi & avvenuto per : Molkal, \,/

gruppo di Somali agricoltori non numerosi, che hanno il loro centro
principale nel villaggio di Manstir lungo il Webi, a nord di Mahaddiy.
Essi si trovano cosi oggi ad immediato contatto con la forte tribu dei
Bad: "Addo che anche essa discende genealogicamente dal capostipite
Molkil e quindi contestava al gruppo abitante a Mansir la loro pretesa
di rivendicare attraverso ['assunziorre del nome di Molkil una posizione
geneaiogica particolare.

Ecco come un genealogista dei Badi ‘Addo descriveva tale situazione:

Molkdl wahds dalay ldmma ‘anig: Tagdld iyyo Sérd. Tagdld iyyo
Séra gorti dalay Sérd wd damdddy. Tagald wahds daldy : Mimin iyyo
Wadérra iyyo Wardbld tyyo Habiba, afartds wa dalay. Mimin ‘drrod as
ahdy lékin wd dintay wah-bd ma défin. addomihisa keligbd as ddfdy.
addomikisa wakd wdye Makdnne fyyo Adéga: Adéga Kabdldwdye. "k bd‘di
Kabdla wa gitrdy. intds dy degtay. Sérd Molkdl wihi kistd as kd haray wa
ld degay. Séra wa damdddy. kistd as kd dambidysidy 6 Kabdld la degdn.
ka ba'di wahds yiri : anninka Molkél an nahdy. lGkin abkéda horé Molkai
wdye. tds wd runtéda. adogédand Sérd wdye. ‘orrddnimadéd la ¥égavo sds
wdye. wa béntéd. tdnna ku ddr. Molkdl la Ségayo kisto ydr wdye ¢ Sord
ilmihisa ; wiki kalé dirka dy kd yimidén. wa rér Marédo 6 Molkdl is ku
darsadén. wd kua Ddféd ka yimidén 6-n fa'tiriskéda 16 6gayn. nin~bd mdnso
wd triydy. wahds yiri:

rér Marodd muhi addomdd
Midgdn & mdga® ki gu rdgdy

« Molk3l generd due figli: Tagidli e Sord. Quando generd Tagild e
Sord, Sorid fnl. Tiagild generd: Mimin, Waderrd, Wiardobld e Habiba;
generd questi quattro. Mimin era il primogenito, ma mori e non lascid
alcuna progenie. Lascid solo i suoi servi. I suoi servi sono: 1 Makanne e
gli Adéga.-Gli Adega sono i Kabold. Poi 1 Kabold emigrarono. Vennero
a stare qua. Si stabilirono con quei pochi Srd Molkal che erano rimasti.
I Sor3 erano finiti. Un poco ne era superstite ed abitavano con 1 Kabold.
Poi esso gruppo disse: ‘ Noi siamo Molkil ". Pero il loro progenitore e
Molkil — in questo hanno ragione —, ma il loro padre ¢ S6ra Molkal.
La cosi detta loro progenitura sta cosi, E una loro falsitd. Aggiungi poi
questo. Quelli che si dicono Molkal, figli di Sori, sono pochi. Gli altri
sono venuti dalla boscagha. Sono 1 Rér Marddo che s1 sono aggiunti ai
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Toikil, Seno quelli venuti dal Daféd e la cui genealogia ¢ ignota. Un
uomo canid una poesia. Egli disse:

O Rér Marddo, siete forse una gente di schiavi?
Da tempo vi si dava il nome di Midgan. ».

Da questa notizia si vede come il gruppo, che, pur discendendo da
Molkil come ed insieme con 1 Badi ‘Addo, si era nobilitato assumendo il
nome del pitt lontano progenitore, aveva ancora complicato la sua com-
posizione aggregandosi sotto patronato i Kaboli, gia liberti dei Mimin
Tiagald, frazione ora estinta dello stesso ceppo di Molkal; ed ancora 1
Rér Marddo, venuti sul Webi dalla regione del Daféd (dunque, dal terri-
torio dei Rahan-wén, tra Webi e Giuba) e di genealogia ignota. Se anche
Vassunzione del nome, tolto pit in alto nei rami della genealogia, ¢ am-
messo, 1 Badi'Addo non accettano le pretese di primogenitura che quel
nome potrebbe giustificare.

1l secondo modo di estinzione del ‘ gruppo’ si ¢ avuto, ad esempio,
per gii Illawdy e gli Adan Yinis. Questi gruppi anticamente autonomi
ed equivalenti quindi ai gruppi genealogicamente loro fratelli Galmah
Yiinis e Darandolli si sono ridotti ad un numero scarsissimo che non
consente aro pitl una autonomia. Sono stati accettati a vivere con la tribu
del Mantin ‘Abdulizh, ma non assimilati: anzi hanno conservato il loro
nome e guindi il ricordo del proprio abtirsinyo; perd tutti i loro diritti e
doveri di gruppo sono passati ai Mantan. Cosi in una assemblea della
tribtt Mantin si canto il distico, in risposta a chi chiedeva agli Illawiy
ed agli Adan Yinis il prezzo del sangue per lesioni:

Hlawéy iyyo Addn Yinis
al iyyo ébo yd a dibdy
g-n turdbti 16 ogayn

Agli Illawidy ed agli Adan Ydinis
chi mai ha affidato asta e giavellotto?
A loro cui non si riconosce alcuna terra?

IV. LA GENTE ‘PRIMOGENITA’

La tribt Somala, come ho detto, aveva per suo titolo unificatore la
genealogia. Percid in ogni tribit vi era una ‘gente primogenita’ (rér
‘orrod), che aveva come capostipite il primogenito tra i progenitori dei
vari gruppi della tribti; si intende, entro il limite della discendenza dal-
I'antenato comune. 1! privilegio della primogenitura (‘orrodnimo) non si
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perdeva neanche se la tribu originaria veniva poi, per successivo sviluppo,
a scindersi in pitt tribi autonome, sorellc per genealogia. In tal caso,
il gruppo primogenito, pur non avendo pitt diretti poteri politici, con-
servava — come vedremo appresso — una influenza, pit 0 mero notevole,
secondo le vicende, in vari campi.

Tuttavia & attestato anche dalla tradizione che alcune volte la ‘ pri-
mogenitura ’, intesa in questo particolare valore sociale e giuridico, non
corrispondeva con la linea genealogica.

Uno di questi casi ¢ quello dei Samardb nella tribi Badi “Addo.
I Badi ‘Addo, nella media valle del Webi, tracciano la loro genealogia
dal capostipite Mimin Tagald. Essi si dividono in nove genti di quella
discendenza. La ‘ primogen:ta " di queste nove genti ¢ la gente Maimiye,
Perd tradizionalmente da alcune generazioni i Samardb sono considerati
il primogenito dei Badi ‘Addo; e vedremo con quali conseguenze. I Sa-
mardb, secondo le loro proprie tradizioni genealogiche, discendono da
Wirdbla Tagils, fratello del Mdamin Tagald capostipite dei Badi ‘Addo;
¢ cid per il tramite del loro proprio progenitore Birde, che era figlio di
‘Aul-gir figlio di Gadéla figlio di Wardbld Tagala. I Samardb narrano
che essi anticamente vivevano nella « terra dei Qottu », e cio¢ nella regione
di Harar dove abitano i Galla. In quella terra essi vivevano insieme con le
tre genti loro fratelli con i quali formavano ‘i quattro Barde " (Samardb,
Timir-sama, Idoli, ‘Aulomagge). Undici generazioni or sono (ebb1
questo dato nel 191g) i Samardb lasciarono la regione di Harar sotto la
guida del loro capo Aden Maddbe. Aden si disperse nei boschi e cosi,
senza avvedersene, si avvid coi suoi verso il Sud Ovest. Inconud sul suo
cammina.tre torrenti che si apersero al suo passaggio lasciandogli asciutta
la via verso Sud; sin che egli con 1 suoi Samardb giunse tra 1 Badi ‘Addo.
Q—uesti, anzi che adottarli nella loro tribt secondo il sistema in uso, li
considerarono come componenti della tribi stessa ¢ partecipi del loro
nome. Poiché Warobla Tagili era poi primogenito rispetto a Mimin
Tagils, i Samardb furono riconosciuti come ‘ primogeniti * della tribt
Badi ‘Addo, sostituendo i Mamiye, primogeniti per la genealogia interna
della tribti, Tuttavia i Miamiye conservarono il privilegio di dirigere le
preghierg della tribi per ottenere la pioggia, pronunziando a tale scopo
nelle riunioni le formule tradizionali di benedizione.

Un altro caso — e questo nella Somalia Settentrionale — & quelio dei
Migiurtini ‘Ismin Mahmad, Tra le loro genti quella dei Garab-sare
che, secondo le tradizioni genealogiche loro, & la ‘ primogenita’ & stata
sostituita in tale nome ed in tale funzione dai Bah Yaqib, i quali avrebbero
acquistato la primogenitura — e quindi il diritto di dare il capo ereditario
(bogor) ai Migiurtini — in cambio del pagamento di un guidrigildo dovuto
dai Garab-sire (secondo un tipo di racconti ben diffuso nel folkiore).
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V. LE GENTI MINORI ENTRO LA TRIBU

Nelle tribt Hawiyya generalmente si distinguevano tre gruppi di
genti: il * primogenito’ (rér ‘orrod), come abbiamo detto; le gent: imme-
diatamente seguenti per genealogia il primogenito e che venivano colletti-
vamente designate col nome di tol-wen (‘ tribt grande’); le genti cadette
designate col nome di yabad-dale* nate minori '). Queste denominazioni
appaiono antiche in quanto il nome yabad-dale ci conserva 'arcaico
yabar tri/]iu'gro che nel Somalo di oggi & diventato yar.

p——— ] . ’ ) ———

VYo,

V1. LA NOMINA E L'INVESTITURA DEL CAPO TRIBU
EREDITARIO

La ‘ primogenitura " cosi stabilita aveva la sua massima conseguenza
nelle tribt con capo ereditario. Il capo della tribu era, infatti, il primoge-
nito per genealogia entro il gruppo primogenito della tribit. Questa ere-
ditariets formulata dalla consuetudine cosi rigorosamente era, perd, anche
¢ssa, meno rigida in pratica di quanto possa apparire. 11 principio della
‘ primogenitura ’, infatti, non veniva applicato automaticamente. Alla
morte del capo della tribd colui che aveva diritto, per ‘ primogenitura’,
a succedergli era obbligato ad ottenere il riconoscimento di tale diritto
dagli anziani delle varie genti componenti la tribd. Tale riconosewpento
poteva anche tardare. E ricordo che essendo morto nel 1920 il fhalag)/Nir,
capo ereditario dei Mantan ‘Abdullih ed uomo di grandissimo—prestigio
personale, il suo figlo primogenito Mudddy Nir non ottenne 1'adesione
dei capi alla sua investitura come maldq che pit: di un anno dopo nel no-
vembre 1921 e dopo varie trattative, desiderando la maggioranza dei
capi — almeno nelle loro dichiarazioni — che Muddiy Nar acquistasse
prima un maggiore prestigio personale che quello consentitogli sin allora
dall’aver vissuto all'lombra di un vero grande capo come suo padre, se-
condo il proverbio Somalo: ‘ Chi ha suo padre vivente non diventa si-
gnore '. Ancor pit, 1 Wa‘dan, dopo che il loro capo ereditario Ugas ‘Al
Niir scappd con i Dervisci non hanno pitt accettato ur iigds/

Analoga adesione degli anziani deve avere, prima del riconoscimento
della sua autoritd; il nyovo capo ereditario della triby Badi ‘Addo (che
aveva il titolo dNWaber)) Ecco un testo da me raccolto da un anziano Badi
‘Addo che descriv e il rito del riconoscimento:

haddi *Wiberku as dintdy wahd la mdyrah-séra igarkisa & ‘drroda.
haddi nin hun yahdy hummantisa d 16 gu ra‘d. hérta inti §ir la gdrin adogisi
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wa ld tahsiyd. dardr iyyo ¢dlin iyyo hélo d la is ka ¢dda. wd la géyna. byst
wdye. adéga dintdy 6ysigisa. waberku gabilkisa d ¢addnaya. hadday §atén
dsa dysiga la bags wd la héSiyd. wahd la 1d ya: inti dimdte Alldh @ naharisto.
Waberki wd dintdy. Alléh na gd dllo. hadddna wahdn rabnd igarkisa
‘6rrodke’é mé&i adégisi an ki rabnd. ka geddl wahds lg ya usuga: aniga
mdhin. rér adégdy @ tagd. haddi is s6 héSisdn 6: méSi adogis gige hd gjgo!
la yird, i imdda. haddi la { yimddo wd taSdndyna. wahdd ku tdldysin wdye.
ka geda’l waha’ la yin" uminka kﬁ rdbna’ inéynu ma'yrah sﬁmo ferz'd waye.

wa 1o gu tirsana. waha la ¢ada gambar d oju qada. bannan a lo géyna.
gdmbarka mésa G 16 digd. gdmbarka as ki faddisand zgarkz ano 4 la kéna..
korkisa @ lo gt $ubd. hortisa avlkohgu a’ela bd'di korkisa d 16 da'd. ddrki 5
korkis fula wa lad gd ¢ada. ddr ¢ ‘dsub korkis & la séra. mayrah ‘madihisi
d 16 gu herd. mininkisa as tagd. wd qubaysana ddrki ¢ korkis la sdrdy wé
dafa; ke hord ldst-shraka ged il wahdy ti yihin:béd @ s6 ka* l&’ﬂm
dehdisa imdu ! 6gdu! wd sé bahd. ginta as imdna. wa badd. ninki ¢dlin siya;
ninki 16° siyo. ustiga tolkisi as sina. dubku sidds dy damzyan

muggi Wiberka ld mdyrah sdro & $ir dddka 16 gi-wa‘d, ninka 6 Gam-
baléldy 6 Wdberka golasidkisa & rebkisa ‘und géd as fila wd nadind. war
Wiberku wa Waber Héblé! dad 6 ddn $ird”! ninki mdl a'ld sina.

Waberku keli’a ma ahd; tolkisi 6 géb’a daudisi di‘a dy gabdn. hadday
nin habdraydn wd dimdna. haddi : sd‘an kii sina 6 fdtiha ad § mari! dahid,
wd fi'dn tahdy. haddi miggo dambé is kd diddid ‘dwada wordba sa'ida as
dild dmma bahtiyd. haddi fardtin fartdda kit gird : fardtinka t si! hadd:
ki yirddo 6: mdya! tirdhid, fdrta inta wd bukdndysa wd géysa.

«Quando il Waber & morto, si incorona il suo figlio primegenito. Se
egli & un vomo cattivo lo si segue nella sua cattiveria. Prima che si giunga
all’assemblea, si celebrano i funerali di suo padre. Vesti ed argento e
bestiame si prende e si porta.’E il * pianto . E il * pianto’ del padre cbﬂ
¢ morto. Lo riceve la gente del Waber. Quando 'hanno ricevato ed 1
‘ pianto’ & stato compiuto, si tratta un accordo. Si dice: ‘ Quanti sono
morti: Dio sia loro misericordioso ! Il Waber ¢ morto. Sia con Dio, lontano
da noi! Adesso vogliamo il suo figlio primogenito al posto del padre.
Questo vogliamo . Poi egli dice: ‘Non gia da me; dalla gente di mio padre
andate ! Se vi mettete di accordo; e si dica: Stia egli dove suo padre stava !,
venite da me. Se venite da me, ci consiglieremo. Sari quel che avrete
deciso ’. Poi si dice: ‘ Noi vogliamo incoronarti’, ‘ Sta bene. Uscite !’
egli dice. Si riunisce quindi V'intiera tribtt, Si tiene 'assemblea. Quanti
vi sono si radunano: anziani, religiosi, giovani, tutto il popolo. Cs si affoila
Si prende uno 0 sgabello e lo si porta fuori. Si pone 12 lo sgabello. 11 giovane

[\ Jnayrak

LA TRIBU SOMALA 55

P

si siede sullo sgabello. Si portal latte_)e los 51 versa su di luﬂSx danza avanti

a lui. Pot gli si salta addosso. Gli'si toghe via 13)&»3 he aveva; e gli si
1mpone una veste nuova. Gli si lega alla testa 1l/mayrah gli va nella sua

quella d1 prima. Poi gh dicono: ‘ Avviati al tributo ! Vieni in mezzo al

.popolo e conoscilo ! '. Egli esce. Viene al popolo. Esige il tributo. Uno gli

dix denaro; uno gli di bestiame bovino. Egli da questo alla sua gente. Cosi
Uinvestitura & compiuta.

« Quando si incocrona un Waber e si chiama il popolo all’assemblea,
un vormo dei Gambaloliy, portatore della zucca da acqua del Waber e
che mangia il ‘residuo’® di quello, sale su di un albero e bandisce:
‘“ Ohe ! 1l Waber ¢ Waber N. N.! Radunatew tutti all’assemblea!’, Gli
si da un donativo. -

« Non gi2 soltanto il Waber, la suaﬂente che ésg@hanno una parola
che ¢ potenza. Se maledicono uno, questi muore. Setu gh dici: * Tido
questa vacca, recita per me una Fitiha’,? sta bene. Se successivamente
tu.gliela rifiuti, la vacca sard mangiata da una jena o morra come carne
impura. Se tu hai un anello al dito ed egli ti dice: * Dammi I'anello !’ e
ta gli dici: * No !, il dito ti si ammalerd; ti sara tagliato »,

Ii capo dei Samardb mi diede questi altri partlcolarx della cerimonia
dgll’invec itura del Waber dei Badi ' 'Addo,, Quando si tiene 'assemblea
per Uinvestitura del nuovo Waber, gh armatx det vari rér si dispongono nel-
'ordine de -1la loro di iscendenza dal cag capoq;xpxte della ‘tribit, con la * primo-
§ : " riconosciuta dei Samamo Il capo dei Samardb, dopo che il
Waber ¢ stato spogl iato della sua vecchia veste, gli cinge la nuova veste
coprendogli con_un lembo della veste stessa il capo. Il Waber tradizio-
nalmente paga al capo dei Samardb per questa funzione un cammello di
3 anni, Poi 1 rér in ordine sfilano avanti al Waber in atto di obbedienza.
Ogni cano di rér ha portato con. sé gmso di. latte\hx cui getta una parte
sul nuove Waber e sparge i il resto a terra. C051 la prosperita non mancher2
durante il nuovo governo,

Un notabile Badi ‘Addo ancora aggiunge: @m del quale st
incorona il Waber, ¢ fatto di_viticci di acacja. Nei primi ni due mesi dopo il
sar (linvestitura) il Waber non ha poteri. "Passati i _due mesi,
ver"gfmo Iun dopo !'altro i capi dei singoli rér a portargli un donativo e
da allora egli comincia ad esercitare il potere effettivo,

1) Il Gambaloldy, di bassa casta, sotto il patronato immediato del Waber, ¢
mantenuto coi donativi del suo patrono.
2) La Fatiha e l2 prima sura del Corano.
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If Waber non partecipa mai in nessun caso alle guerre della tribu;
delega al comando degli armati un [sldu 1) della sua famiglia. In caso di
spostamenti il Waber non va mai a piedi. L'Jsldu va alla gﬁe;ra portandosi
la stuoia per la preghiera (masalla). Se necessario di fronte all'incalzare
eventuale del nemico, 'Isldu si sdraia sulla masaila. Egli diventa cosi
intangibile. Sarebbe vergogna colpirlo in quella posizione.

I capi delle varie genti offrono al nW donativo 1n besname
Paoy, s@La&o in_ordine di primogenitura, ciascun capo_ sputa n@‘la maqg_

destra dell’ faam che egh tiene tesa da\antl a se. Allz fine I'Imim fa i

ostra di leccare con ia {ingua lo sputo dei capi. Questo rituale & colle-
gato con la ben nota idea diffusa tra i Somali (come presso 1 Galla) .

--dello spum&om&benadxzmne e

I&gggg) il cui capo ereditario ha i txtolo di L' dfﬁz’gsano procedure
all'investitura (mayrah-sdr) del nuovo Ugis soltanto nell LanngjvenerdL »
del ciclo settennale dell'anno solare dei Somali. L'assemblea per I'investi-
tura & preceduta dal rito seguente: Il nuovo Ugis & .accompagnato so-
lennemente dai capi delle varie genti al sepolcro dell’ Ugas morto e ne fa
il giro « perche 1 suoi avi gli siano propizi » Sin quando il nuovo Ugas &
soltanto designato, ma non ha avuto ancora la sua investitura, egli non
pud uscire dal territorio della tribii. Uscendo, perderebbe 1 suoi poteri
magici e dovrebbe quindi essere sostituitc da un altro nella carica.

VIL I TITOLI DEI CAPI TRIBU EREDITARI

I titoli del capo—ereditario della tribg varianc da una popolazicne
all’altra. La loro origine storica ¢, dunque, differente. Cosi:
a) 1 titolo di-Waiber, che & quello del capo-tribi dei Badi ‘Addo
e del capo degli Hillibimiella media valle del Webi, ¢ antico ed ¢ ricon-
nesso nel cuscitico: sia nel Sidama, col titolo di worgbo che hanno 1 capi
nel Caffa, nell’ Etxopxa 'Sud-Occidentale e sia nel basso cuscitico: Saho
obend, obnd, ond ‘ capo, notabile’.

1) Per questo titolo di Jsldu cfr. qui appresso pag. 58. La distinzione tra
il capo della tribu ed il comandante degli armati/in gazrra della triby & comune
anchetra‘i Ga]la che appunto distinguono Io y haytt ‘capo’ dallo abba diild  Signore

_della guerra’, pur essendo entrambi eletti entro lo stesso ~ruppo “(gada) del siste-
“ma Galla delle ‘classi di eta’. Cfr. qui appresso pagg. 102-103.

F1c. 25 - G1OVANE MANTAN ‘ABDULLAH

F16. 24 -~ UN ARMATO BIMAL
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b) Il titolo diiboq’oﬁ che ha il capo dei Migiurtini (dalla seconda
meta del secolo XIX designato nei documenti col titolo arabo di Sultano)
¢ anche esso antico. Gid lo avevo avvicinato al Somalo boqor> cintura ’
supponendo che fosse da interpretare come il nome della “benda che cinge
il capo di alcuni notabili Somali in segno del loro ‘comando,? come la
‘liana’ (mayrah), il cui nome & passato presso parecchie tribi Hawiyya
ad esprimere appunto la cerimonia dell'incoronazione od investitura
(mayrah-sdr). Tuttavia non escluderei ora, come soluzione anche lingui-
sticamente possibile, una diversa etimologia, riconnettendo, cioe, il Somalo
bogor anche esso con il Sidama: Wolamo urgd; forse Zaysse wqa ;* Caffino
ukkirg; Gofa drd, tit di un capo.? -
T o) 1 titolo diftigdg) largamente diffuso nella Somalia Settentrionale,
nell’Ogadén e nella Somalia Meridionale.. Pué anche forse esser collegato
et‘mologlcamente con I"Agau: Bileno gaZ ‘ essere anziano, essere il pri-
mo " (il relativo gazauh ¢ il titolo dei “capi Bileni); Quara ga$ ‘diventar
grande; Qemant: gas dlventeL,gSande .

d) 1 titoli di maldg ggarad, antichi anche essi presso le genti mu-
sulmane dell’Africa Orientale. Il titolo di garad & gia applicato al capo dello
Hadiya (piccolo staterello Sidama) nella Cronaca etiopica del Negus
Zar’a Ya'qob nel secolo XV, 9 e da molti capi del Sud nel secolo XVI1.9 1l
titolo di @gg;era gia in uso nell'Emirato di Harar\hel.secolo XVII In-
fatti 'Emiro Sadiq, che mori nel 1056 Eglra (= 1646—1647 d Cr ) ebbc

e) Altri capi tribut ereditari, come quello degli Abgal harmo il
titolo di Jmdn (pronunzia somala dell’arabo imam); ed & possibile che anche
questo uso — in tono minore — del titolo arabo vada riconnesso con quello

1) Cfr. i miei Studi Etiopici, vol. I, Roma, 1936, pag. 18,

2) Cfr. anicora Studi Etiopici, vol, 111, Roma, 1938, pag. 199.

3) Una terza etimologia era stata proposta dal Rexmsch che collegava il Somalo

/ boqor con I'Agau: Bileng bghar ‘ anziano, nobile, maggiore ", Comunque bahar, che
¢ isolato nell’Agau, sembra pnmosto da collegare col semitico Vokr (nel Tigre, se-

conda lingua dei Bileni: bekdr ‘ primogenito di animali ’; beker ‘ primogenito di

uomini '), — -

4) ]. PERRUCHON, Les Chroniques de Zar’a Yd'eqob et de Ba’eda Mdrydm, Parigi,
1893, pag. 16 (Zar'a Yi'qob regnd dal 1434 al 1468).

5) R. Basser, Histoire de la Conquéte de 1'Abyssinie par Arab-Fagih, Parigi,
1897, passim; e specialmente pag. 10, nota 3; ed i miei Documenti arabi per la storia
dell'Etiopia in Memorie Accademia Lincei, sc. mor, 1931, pag. 55 € passim.

6) Cfr. q mio art. Gli., Emiri di Harar dal.secolo XVI alla conquzsta egzzzana
(1875) in Rassegna di Studi Ezzopza II 1042, pagg. 5, 10 (dove, nel’ rigo 5, 1047 » &
errore di stampa per « 1057 »).

F1G. *35 ~ PASTORI £LAY DELLA REGIONE DEI BUR
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dei Musulmani dell’Etiopia, dove dal famoso ‘Mancino’ Ahmed ibn
Ibrahim, che assunse il titolo di imdm,” sino ai sovrani dell’Aussa @
nel secolo XVII, tutti i legittimi principi vennero cosi designati.

f) Ancora il capo ereditario dei Migiurtini ‘Umar Mahmid aveva
il titolo di Islciﬁ;) La voce isldn (che & la pronunzia somala di islam; il
plurale ¢ infafti isldmo) & usata nel dialetto degli Isig nel linguaggio
comune nel senso di ‘uomo di riguardo " Gli Hawiyya adoperano ora
soltanto il femminile isldn-ta per designare con riguardo una donna. Che
questi usi del 1ingua§gio comune e ['uso del titolo siano in reiazione con
il nome stesso della religione islamica & possibile.

" g) 1 fratelli del capo ereditario — e qualche volta, per rispettosa
estensione, i suoi pargnti prossimi per parte di padre — hanno, in varie tribi
Hawiyya, il titole dx(]\sldu. La etimologia di questo titolo si potrebbe forse
anche spiegare supponéndo che un arcaico isldm diventato, come infatti ¢,
isldn nei vari_dialetti recenti ed usato a designare il capo tribt dei Migiur-
tini ‘Umar Mahmud, abbia avuto anche la forma differenziata islgu (ca
un intermediario *islab, *islaw) e con analogo, se anche non uguale uso,
sia stata adottata dagli Hawiyya ad indicare non pid il capo tribt, ma i
parenti che ne condividono 1 poteriwg}_agwi’éi.

“"Non sembri che queste note sui titoli dei capi siano soltanto una
digressione linguistica. Esse invece provano storicamente l'antichita di
alcune di quelle titolature in quanto riconnesse con quelle di altre gest:
cuscitiche dell’Africa Orientale: Agau e Sidama (come i titoli di waber,
bogor, iigds), e per altre titolature la diffusione anche presso le genti
Somale dei titoli adottati negli Stati musulmani dell’Etiopia meridional
e specialmente, poi, nell’Emirato di Harar (gardd, maldg, imdamj.

-

VIIL IL CAPO TRIBU ELETTIVO

Altre tribl non hanno capo ereditario, ma elettivo; ed analogamente
sono elettivi 1 capi delle varie genti anche entro la tribt con capo eredi-
tario. Veramente la elezione o meglio la scelta del capo & fatta dagli an-
ziani della tribt e della gente entro la loro cerchia, ed, almeno nella So-
malia meridionale e per quanto io sappia, nel caso di capo-tribt elettivo
nessuna particolare cerimonia di investitura era prevista nei riti tradizio-
nali. II capo elettivo, perd, non aveva quei poteri magici che sono invece

1) Cfr, Documenti arabi per la storia dell’Etiopia cit., pag. 74, nota 4, ¢ R, Bas-
seT, Histoire de la Conquéte de I'Abyssinie cit., pagg. 13 (testo), 28-2g (trad.).

2} Documenti arabi cit., pagg. 70-87.

3) Cfr, L. ReiNiscH, Somali Wérterbuch, Vienna, 1903, s. V.
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tipici, come abbiamo visto, del capo tribii ereditario. Quando Ppoi, entro
una tﬁr:b& con capo ereditario, le singole genti si eleggevano un’ capo
questi doveva essere presentato cerimonialmente al capo ereditario che né
confermava la nomina.

' Tuttavia, e sia pure in epoca non antica, Si sono avuti quelli
che te_\ﬁdf@’;)bﬂO forse chiamati: tentativi di assicurare al capo triba non
eredrfario e quindi non ‘ primogenito’ genealogicamente della tribu, i
poteri magici del capo ereditario 0 meglio il prestigio che le * benedi-
zioni " assicurano al capo ereditario. Questo si riscontrava particolarmente
tra le genti dei Negri agricoltori rimasti in Somalia, anche dopo le
successive ondate migratorie dei Galla e dei Somali, come abbiamo visto
altroye, I‘Negri avevano interesse, percid, ad assicurarsi una protezione
maggiore in confronto dei Somali accettando di prendere come capo un
notabile,v scelto poi tradizionalmente, entro una tribit Somala di alta
neai;glav~ come ¢ stato il caso del capo dei Negri Sabélli scelto tra i
omali Agurin —; oppure un notabile scelto nella discendenza di un
tto musulmane localmente venerato come santo — come & stato il caso

Negri Elay della zona di I$a Baydowa che hanno a capo un discendente
santo $2h Mimin. Ne dird ancora in seguito, 9

ualensa di analogo era avvenuto tra i Dabarrd — una triba dei
Rah_anwén — che riconoscevano come loro * mgéﬁ—iti ' una gente dei
Do‘qonjd?c‘.e (genealogicamente, invece, Hawiyya della tribi Galgi‘él
emigrati presso di loro); e cosi tra gli Ariu, altra triba Rahanwén,
cac aveveno a loro capo un discendente degli A¥raf e ciod ritenuto
d’ella famiglia del Profeta Maometto. I Rahanwén, come abbiamo visto
altrove, seno. giunti solo di recente nelle loro sedi attuali che ancora
1n’el‘ secolo Xlll}iara 1gn};te,dai Galla. Hanno quindi sentito anche essi
Vopportunita di tutelarsi in confronto degli altri Somali, diventati loro
vicini, col prestigio dato dalla geneaologia o dalla credenza islamica ai loro
capi cosi scelti. . '
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IX. POTERI DEL CAPO TRIBU

.S: pone qui un’altra questione: Quali erano gli effettivi poteri dei
capt entre !a tribtt Somala ? Anzitutto, i capi ereditari hanno quelli che
per .se..mplicité (se pure, certo, non correttamente) ho chiamato i poteri
magict. Come presso le altre genti cuscitiche, cosi presso 1 Somali era il
faier familics e quindi, in grado superiore, il pater gentis ad avere la fun-

zione d,i reggere 1 rapporti del suo gruppo con il mondo ultra-terreno.
I o . . . o
percio era*il pater gentis a compiere validamente i sacrifici nelle ceri-

g
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monie tradizionali; era il pater gentis a pronunziare sulla sua gente le
‘ benedizioni * del rito. Ecco alcune formule di tali benedizioni, come
le ho sentite pronunziare da capi ereditari dei Mantin ‘Abdulizh e det
Badi "Addo:

ldmmadi tubéd ti tésan; ldmmadi tdlo ti tawfig Ebbahdy hd idin tusd!
‘Delle due vie quella diritta; delle due decisioni quella di successo il
Signore vi mostri !’ .

abdr dehdéra aran; bufi dehdisa fiypu IlGhi ha idin siyo! * In mezzo
13 siccita: pioggia; in mezzo alle malattie: salute, Diovidia !,

galkdn “dno Alléh ha idin ka digé! * Che Dio faccia, per voi, di questo
bacino: latte ! .

1 capi non ereditari non hanno questi ‘ poteri’ o, se anche pronun-
~a-o * benedizioni *, queste, si crede, hanno minor valcre in Guanto sono
pronunziate solo con l'autorita (e la funzione) di capo famigha. E, co-
rrangue;-basta-la- presenza- alla riunione di_un cape greditario di gente
genealogicamente affine, od ancora di un componente detla famiglia di un
tal capo ereditario, per far passare a lui Vincarico di ‘ benedire” la gente.

Quanto al governo della tribit o della gente il capo — ereditario od
elettivo — ha, nella tradizione, il compito di presiedere alle tre fondamen-
tali funzioni della tribu: la vendetta, il matrimonio, i funerali. Ne parle-
remo in seguito ed allora dovremo notare la successiva graduale riduzione
di tali poteri a mano a mano che Pespansione della cultura islamica e
venuta a limitare 'antica struttura sociale e giuridica somala facendola
evolvere nei contatti con nuove forme civili.D 11 capo tribd o della gente
doveva poi assicurare la pace del suo gruppo etnico; ¢ quindi decidere o
concordare una soluzione delle liti tra i suoi. (Anche qui il diritto musul-
mano & intervenuto, come vedremo, nel senso di sottrarre parzialmente
tale competenza ai capi). Ed, esternamente, il capo tribt o gente reggeva
i rapporti dei suoi con le altre tribi o genti sia concludendo accordi, come
quelli di interesse fondamentale per la vita economica dei Somali circa 1
pascoli e le abbeverate,? ¢ sia discutendo le vertenze ¢ progettando azioni
di forza contro genti nemiche.

Ma, sostanzialmente, il potere dei capi Somali ¢ra in proporzione del
prestigio personale che essi avevano od acquistavano nelle loro funzioni.
A cid contribuivano anche: la stessa tipica societd somals, dove nelle
tribts dei pastori le occasioni di riunioni del gruppo erano rare ¢ determi-
nate solo da particolari avvenimenti; e Uindividualismo fortemente conna-
turato nel carattere dei Somali, assai diversi pertanto dalle popolazioni
loro finitime ed affini, ed ancora particolarmente proclivi a rapidi progressi.

-

xj Cfr. pagg. 109-112.
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X. L’ASSEMBLEA DELLA TRIBU

L'assemblea deila tribu era la massima manifestazione della solida-
rieta delle genti che la tribii componevano. Essa era solennemente riunita
una volta all’anno. La convocazione era fatta dal capo ereditario della
tribl, il quale, per altro, normalmente sentiva prima il consiglio degli
anziani delle varie genti, sia singolarmente che per minori separate riu-
nioni. Il luogo dell’assemblea annuale era, nelle tribtt Hawiyya, quello
fssato dalla consuetudine. E cosi 'epoca della riunione era egualmente
determinato dalla tradizione in giorni fissi del calendario solare somalo.
I I\ﬂantén ‘Abdullah si riunivano, come ora vedremo, a Habay; i Bimal
a Gilib.

L’assemblea si riuniva di solito, per la prima solenne adunanza, poco
prima del tramonto, almeno per le tribd Hawiyya del ramo degli Hirabe;
massima formulata dal proverbio: ‘ La questione degli Hirdbe ¢ nel po-
meriggio ’, come ho detto altrove.”

All'assemblea partecipano tutti gli uomini atti a portare le armi. La
parte-cipazione all’assemblea & cosi la prova di aver raggiunto l'etd maggiore.
Percid i partecipanti all’assemblea sono detti, nei vari dialetti, ‘ porta—
armi’ (hub-gdd), * porta—scudo ' (gasdn-qgad), gan- gdr" giunto alla cono-
scenza’, Essi vanno alla riunione armati delle armi nobil tradizionali:
Jancia o giavellotto e scudo rotondo. L'arco e la faretra erano, una volta,
banditi dall’assemblea, anche se, presso gli Hawiyya, 1 Somali ne cono-
scevano U'uso (che nella Somalia Settentrionale era, invece, strettamente
limitato alle genti di bassa casta).

Cosi in qualche tribt Hawiyya era, quasi come motivo di originalita,
tollerato I'armamento con I'arco, purché non nell’assemblea annuale rituale.

Acconciature particolari erano usate dagli armati partecipanti all’as-
semblea della tribti, presso gli Hawiyya, per indicare con un segno esterno
che il gruppo era favorevole a muovere in guerra contro un'altra triba.
Cosi i Bimal in tal caso portavano legato sulla fronte un piccolo fascio di
saggina in forma di minuscolo ventaglio; i Wa'din portavano invece,
ancora sulla fronte, il kala$, pezzo rotondo del guscio di un uovo di struzzo.

All’assemblea come componenti pleno jure erano ammessi soltanto
coloro che per genealogia — da conoscere a memoria e da recitare a ri-
c}}iesta del capo — provavano la loro discendenza dal capostipite della
ribt. Costoro erano detti, nella Somalia Settentrionale, collettivamente
gob; mentre le stirpi di bassa casta erano designate col nome di gin. Nel
Sud, invece, presso gli Hawiyya, gob & la famiglia del capo ereditario della

1) Somalia, vol. 1I, pag. 282.
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tribtl; gian sono i componenti tutti della tribl in quanto siano entro la
giurisdizione del capo (comprese quindi le varie categorie di clienti, di
adottati ecc., di cui diremo appresso); mentre i membri della tribt aventi
capacitd, genealogicamente, di partecipare all'assemblea sono detti bilis.
Questo nome bilis comprende, quindi, anche coloro che, pur genealogica-
mente collegati col capostipite della tribit, non portano ancora le armi.
1! singolo bilis, & detto, nel dialetto dei Badi ‘Addo: ina wallés * figlio dt
Walles ’; e questo lascia supporee una riconnessione col nome bilis ed
un'origine, dunque, gencalogica dei due nomi, per quanto {"etimologia
non mi pare identificabile ora.

XI. RITUALE DELL'ASSEMBLEA

L’assemblea della tribt si riunisce in luogo determinato, che rappre-
-senta -cosi-tradizionalmente-il-centro-della. vita sociale delle varie genti
che la tribt compongono. La riunione ha inizio con un sacrifizio rituale.
Tale sacrifizio & particolare a ciascuna tribti. Cosi i Mantan ‘Abdullah sa-
crificano all'inizio della loro assemblea un cammello, un bue, una peccra
ed un agnello. L'offerta di ciascuna vittima & fatta da una delle geati
componenti la tribi; in ordine di primogenitura: i Dildyo offrono il
cammello, i Barisi il bue; i Dinli la pecora, gli Uhéliye I'agnelio. Ecco
le mie note su questo sacrificio all’assemblea dei Mantan ‘Abdullzh, cui
assistetti nell’ottobre 1920:

L’assemblea dei Mantin ‘Abdullih si riunisce tradizionalmente sulla
spiaggia dell’Oceano Indiano nella localitd che ha il nome di Habay
Garab ‘addi. Tale localita ha il nome di una antenata dei Mantin ‘Ab-
dullah, che appunto si chiamava Habay ed aveva il soprannome di * Spal-
la bianca * (Garab-‘addd). Habay & sepolta verso il mare al margine della
spianata dove l'assemblea si raduna.

L’assemblea si inizia con le cerimonie rituali. Gli armati delle varie
genti, in ordine di primogenitura, con i capi alla testa di ciascun gruppo,
compiono un giro intorno alla tomba di Habay. Si levano canti:

abita 4 ko mimidé
abbtayd aurdd na st

Nonna, siamo venuti da te.
Nonna, dacci il buon auspicio !

Il gruppo degli armati della gente primdgenita Dildyo & preceduto
dal capo ereditario della triby, il Malag, il quale porta per la briglia il
cammello destinato al sacrificio. Cosi, dopo il giro attono alla tomba di
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Habiy, i gruppo de: Diilayo fa girare il cammello per tutto il campo del-
I"assemblea dalla collina di Bdr Kurus, donde i Dildyo sono arrivati, sino
ai pozzi. 1! cammello ¢ fermato nel posto del sacrificio. Il Maliq ed il capo
dei Barisi {che & la gente secondogenita) danno gli ordini per lo schiera-
mento degli armati. Schierati gli armati partecipanti all’assemblea, i capi
escono dalle file e si riuniscono in gruppo. Il cammello resta in mezzo
all’assemblea, tra il gruppo dei capi e le schiere; ¢ tenuto per la corda dal
dal Maliq. Il capo ereditario recita la prima sura del Corano, cui fa seguire
¢ “benedizioni® tradizionali della triba augurando la prosperity, 1'ab-
bendanza e la vittoria, Sono poi chiamati nel gruppo dei capi i clienti,
della tribti: un fabbro ferraio di bassa casta sotto il patronato dei Mantan
‘Abdullah; un mend:cante Sébél sotto il patronato egualmente delle tribu.
Essi recitano in ordine una serie di ‘ benedizioni’ sulla triba Mantin.
Congedati il fabbro ed il mendicante, il Maliq da il segnale del sacrificio.
Egli sgozza I'animale che & in piedi (contrariamente all’'uso consueto di
ritenerc lecita solo la carne degli animali sgozzati a terra) con un colpo
di pugnale. Gli armati accorrono da tutte le file ed immerge ciascuno la
suz lancia nel sangue sacrificale sparpagliandosi poi di corsa in tutte le
direzioni. .
R1tnmat' p01 gli armati al centro della piana, si sgozzano col rito con-
sueto le altre vittime: il bue dei Barisi; la pecora dei Dinli; I'agnello degli
Uhéliye. I capi si riuniscono in circolo presso la duna nelle vicinanze della
tomba di Habay. Gli armati si collocano alle spalle dei capi.

L'assemblea tradizionale della tribty Bimal si teneva nei pressi del
villaggio di Gilib. All’assemblea partecxpavano i gruppi di armati delle
varie genti, che sono convocati dai gaylo~gdd ‘ Portatori del grido ' inviati
dal capo-tribt. Il gruppo degli armati di ognuna delle genti, membri
dell’assemblea, si chiamava ga‘an ‘mano’. Le varie ‘mani’ si avvia-
vano alla riunione, dopo essersi prima concentrati presso la dimora del
capo delle loro genti, che aveva il titolo di maldg. Li essi avevano com-
piuto la cerimonia detta ga¥dn-sdr ‘porre lo scudo’, che si faceva
cantando un canto guerriero e poi levando in alto lancia e scudo verso il
Maliq. Alla testa di ogni ‘ mano ’ camminava poi il suo maldq, mentre in
coda andava il gardd, che era un anziano dei ‘ liberti del gruppo. Giunti
al luogo dell’assemblea, i gruppi armati si disponevano in cerchio, men-
tre in mezzo al cerchio si mettevano i capi delle genti a consiglio, Ter-
minato i) consiglio, I'assemblea veniva informata delle deliberazioni con
questo rituale. Il capo della tribu chiamava il garad pit anziano: Au
Gardd ! * Babbo Garad !, Il gardd rispondeva: sé amra! * Comandate ! .
1} capo tribli replicava: Ilahz wén hda kit amré! dddki ha ki damgayo’

“Dio gravde ti comandi! La gente ti rispetti ! ', Il capo tribu espone
brevemente le decisioni del consiglio, ed ognuno de1 capi delle genti, in
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ordine di primogenitura, st accosta alta sua schiera ed espone a ciascuna
‘mano ’ quelle decisioni. 1l gardd anziano gid interpeliato dal capo—triby,
dopo che gli armati delle ‘ mani’ hanno levato le lancie in alto in segno di
approvazione, compie il sacrificio. La vittima & un bue che ¢ sgozzato se-
condo il rito musulmano, Allora la ‘ mano’ della gente primogenita, se-
guita dalle altre in ordine, compie un giro intorno alla vittirma sacrificata,
cantando (allitterazione in g):

gasdn giléd, Giald, na si! * O Gil, dacci uno scudo fortunato .9

Poi fuggono via di corsa sparpagliandosi per la pianura, Tornano,
infine, e si ripongono in ordine per udire dal capo-tribi le * benedizioni ',

L’assemblea della tribts Hassangib ‘Eli ha luogo tradizionalmente
nella radura di Sifad ‘addi. Radunatisi gli armati delle varie genti della
tribi, le cerimonie rituali hanno inizio con quella del simulato attacco
alla ‘ Collina Nera’ (Bar Madgu), che & un dosso che sorge al centro del
campo dell’assemblea. Gli armati si scagliano con le lancie in pugno e di
corsa all’assalto della ‘ Collina * lanciando grida di guerra. Ritornano pot

" indietro, si formano le-schiere diciascuna gente ed{ capidiogni-gente st

riuniscono intorno al capo della tribd (che negli Hassan-g3b ‘Eli non ¢
ereditario, ma elettivo). Si compiono allora 1 sacrifici propiziatori. Le vit-
time sono offerte dalle varie genti della tribii. Sono cost sacrificati: un bue,
due pecore e due capre. Le vittime sono sgozzate secondo il rito musul-
mano. Alla conclusione dell’assemblea si compiono i riti di chiusura. Essi
sono: il yaboh, che & la raccolta, dalle varie genti, di bestiame e denaro
per i poveri della tribii; ed infine le ‘ benedizioni’, per la prosperita ed
il successo della tribii, che sono recitate dal capo (elettivo) alla fine della
riunione.

XII. NORME DELLE DISCUSSIONI ALL'ASSEMBLEA

Mentre le norme rituali sono quelle che ho esposto ora, le discussiont
nell’assemblea sono anche esse regolate dalla consuctudine. Una norma
almeno & generale in tutte le tribd Hawiyya, alla cui assemblea ho assi-
stito: I'oratore non pud mai indirizzare il suo discorso all’assemblea od al
consiglio dei capi nella riunione dei capi. Chi prende la parola deve, dun-
que, ‘ afferrare’, come & detto con termine tecnico, uno del componenti
P'assemblea od il consiglio; e particolarmente uno dei meno anziani fra i
presenti. L'oratore lo chiama per nome e dice: dd an ki gabsd * Te io af-
ferro’. ‘ L'afferrato’ acconsente: hd ahdto! *Sia’. Poi l'oratore inizia

1) Per il Gal nell’antica religione pagana vedi qui appresso pag. 156.
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il suo discorso. Al termine di ogni parte di esso oppure anche al termine di
una frase cui I'oratore voglia dare particolare effetto, egli, pronunziata la
frase, ne ripete le prime parole. Lo * afferrato’ a sua volta recita le parole
successive della frase, che !'oratore aveva pronunziato, sino alla fine ed
aggiunge: ‘& vero!’ (wd run). Cosi, ad esempio, secondo le mie note
sull’assemblea dei Mantin ‘Abdullah di cui dird dopo: Voratore Nir
‘Isman ha *afferrato’ il giovane notabile Farah Nar. Egli, ad un certo
punto del suo discorso, dice: sdgadds sidé la gd taliyd méSa, dddki Ta-
r*dddd mani qoftd runkdn 16 gi arkin? ‘ Come mai si pud decidere questa
lite qui, se della gente Tir‘addi non si & visto in questo luogo nemmeno
una persona? ', Poi ripete: dddki Tar‘eddd * della gente Tar‘addd’; ed
allora ‘l'afferrato’ Farah Nir completa, con le parole allora dette dal-
V'oratore: mani qoftd runkdn 16 git arkin. Hahdy. wa run. ‘Non si & visto in
questo luogo nemmeno una persona, Si, & vero . ‘ L'afferrato’ pud avere
anche un’opinione del tutto contraria a quella espressa dall’oratore; ed il
suo ‘ Si, & vero’ non ha alcun valore di adesione a quelle idee, ma ha
soltanto funzione cerimoniale. E chiaro come tale norma consuetudinaria
garantisce, nelle_ circostanze, l'ordine e la calma nelle discussioni di
un'assemblea di armati.

La triby Badi ‘Addo aveva, per la sua assemblea, una norma speciale.
Su ogni argomento in discussione possono prendere la parola soltanto
gli oratori di tre genti di quella tribd in ordine di primogenitura, dopo la
gente del Waber, capo ereditario dei Badi ‘Addo. Ne consegue che pud
parlare per primo l'oratore o gli oratori dei Samardb, considerati primo-
geniti; poi I'oratore o gli oratori dei Mamiye; poi i Subgr. Le altre sei
genti, che con le tre nominate e con la gente del Waber costituiscono
la triba: ‘ i dieci Badi ‘Addo’ (fommdn Badi ‘Addd), non possono far
parlare i loro oratori se qualcuno dei tre primogeniti non rinunzia alla
parola; e cosi, al posto di uno di quelli che rinunziano, succede a parlare
I'oratore di uno delle genti successive, sempre nell’ordine di primogeni-
tura fissato dalle genealogie. E ovvio che questa norma da un carattere di
aristocrazia, per cosi dire, all'assemblea; e, beninteso, consente mano-
vre e quindi contese.

Nelle assemblee delle tribd, alle quali ho assistito, le discussioni si
svolgevano soltanto tra i capi e notabili. Il capo tribui comunicava, come
ho detto, i risultati della discussione all’assemblea degli armati. Tuttavia
¢ pratica generale che, prima della discussioni dei capi, si avanzino da-
vanti alle schiere i poeti della tribti che espongono in canzoni (gabdy), di
cui abbiamo visto le norme, il pensiero della loro gente sulle questioni che
saranno esaminate. I capi avevano cosi, a mezzo di queste poesie, l'occa
sione di rendersi conto dei punti di vista delle genti o, se si vuole, di
influire su tali punti di vista.
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All'assemblea nella consuetudine generale degli Hawiyya potevanc
esser presenti, ma usualmente senza armi, gh ‘ adottati " dalla tribu ed i
clienti che fossero genealogicamente bilis e cio¢ di nascita pari a quella della
tribt. N& adottati né clienti partecipavano alle deliberazioni dell’assem-
blea. Tuttavia una consuetudine speciale vigeva tra i Bimal.

All’assemblea dei Bimal, quando, dopo il consiglio dei capi, i manipoli
(ga‘an) degli armati delle varie genti sono chiamati ad ascoltare e ad ap-
provare le proposte concordate, il capo della tribtt convoca gli armati
con la formula: dfar Bimal iyyo ldmma a yar sé dowdda * 1 quattro Bimal
ed i due loro minori, accostatevi !’. Con questa formula si avanzano per
ascoltare ed approvare le quattro genti Bimdl ed insieme le due genti
“ alleate * conviventi con i Bimal entro la tribu: i Dabruba e gli Hubér.
Quando invece 1! capo della tribd riteneva che convenisse riservare la
deliberazione ai soli Bimi! ed escludere i clienti; pronunziava la formula:
dfar Bimal sé dowdda! * 1 quattro Bimal, accostatevi ! ',

XIII. POTERI DELL’ASSEMBLEA DELLA TRIBU

L’assemblea della tribt aveva, anzitutto, il potere di investire il capo
ereditario della sua carica, ed abbiamo gid visto come tale potere, anche se
ridotto ad apparire formale e cio¢ al compimento dei riti deil'investitura,
diventava, in definitiva, sostanziale quando i notabili cui spettava il primo
riconoscimento od addirittura la designazione del capo ereditario trae-
vano motivo dalle circostanze, vere o presunte, per ritardare 'assemblea.

L’assemblea discuteva le questioni concernenti i rapporti con le altre
tribts — ¢ specialmente le questioni di vendetta di sangue © guidrigildo — ;
mentre quelle tra le genti della stessa tribtt venivano regolate direttamente
tra i capi delle singole genti. In tal modo l'assemblea annuale solenne, era,
sopra tutto, una manifestazione di solidarieta di tutti i componenti la tribi.

Solo in gravi contingenze — almeno negli anni nei quali ho potuto
seguire tali vicende — l'assemblea della tribli poteva essere convocata
anche fuori del luogo ed in altro tempo che in quelli fissati per fa riunione
solenne annuale. Ma queste riunioni erano davvero eccezionali; e piuttosto,
a quanto allora accertai, esse venivano convocate nel caso di operazioni
guerresche vere e proprie di una tribt contro I'altra (non, dunque, le razzie
di bestiame, ma lotte sanguinose).

Piuttosto alcune genti particolarmente numerose entro una tribd
avevano acquistato o meglio si erano attribuito il diritto di tenere loro as-
semblee per discutere questioni concernenti il loro gruppo. Cosi, entro
la tribtt Mantin ‘Abdullih, i cosi detti Barisd di Ba$aqld che vivevano
all’estremo Nord del territorio Mantin e quindi isolati territorialmente

_potevano essere adottate in una triba Hawi
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da! grosso dei Barisi; e cosi, entro la tribd degli ‘Eli ‘Umar, la gente
HassingZb ‘ElL Alle assemblee di queste due genti: Barisi di Basiqla
in localita Kudkudali ed Hassangab ‘Eli in localita Sifad‘addi assistetti
io stesso ne! 1920, L'assemblea Barisid ebbe per argomento una vertenza
con la triba degli Yisuf e ne ho parlato altrove; ¥ quella degli Hassan-gab,
invece, dovette regolare una rivalitd sorta tra il capo di tutti gli Hassin-gab
ed i1 notabile di uno dei gruppi che rivendicava gia 'autonomia del suo
comando. Del rito seguito in questa seconda assemblea ho detto sopra.?

XIV. GLI ‘ADOTTATI’ DALLA TRIBU E LA LORO
DISCIPLINA NELLA CONSUETUDINE ,
(%

Abbiamo visto corne all’assemblea partecipino quelli che genealogica-
mente appartengono alla tribdt (ed hanno l'etd per armarsi). Ma la triba

~ somala comprendeva anche altre categorie di genti e famiglie, che a diverso

titolo ne facevano parte ed erano dipendenti dal capo della tribit stessa.
Il primo, e storicdmente e giuridicamente il pit importante, degli istituti
dgl diritte consuetudinario per il quale si poteva entrare a far parte di una
tribit, pur cssendo un estraneo alla genealogia tradizionale di essa, era
I'adozions gentilizia. Un individuo, una famiglia od un gruppo di famiglie

1 rya. L'adottante péteva'eyssere,
volta per volta, la tribdl intiera — e per essa, dunque, il capo tribt —;
una delle genti della tribd con riconosciuta autonoma e proprio pater
gentis; una delle famiglie di una gente. L’adozione, se fatta da una gente o
da una famiglia, doveva avere il consenso del capo della tribi; e, se da una
famiglia, quella del capo della gente e del capo della tribi,

L’adozione implicava, da parte del gruppo adottante, la protezione
tgt;}e dell’adottato e guindi, secondo la gravitd delle ipotesi, la responsa-
szij‘:. della triblt o della gente o della famiglia verso gli altri gruppi sociali
cgrrzsponde:zti in grado. Da parte dell’adottato, singolo o gruppo, 'ado-
zicne importava 'obbligo della astensione da ogni atto che *turbasse la
pace " del gruppo adottante; ed, ovviamente, ancora imponeva la subordi-
nazione al capo della famiglia, della gente e della triba adottante, Al pa-
scoli ed allc abbeverate ['adottato esercitava gli stessi diritti e seguiva lo
8tess0 turne dell'adottante. All’adottato poteva essere consentito la colti-
vazione di un terreno entro i confini territoriali del gruppo adottante,
consenso — perd — che era subordinato alla durata del vincolo di ado-
zione e quindi non creava alcun titolo di proprietd all’adottato. Percio, ces-

4

1) Somelia, vol. 11, pagg. 324-326.
2) Cfr. sopra pag. 64.



63 ENRICO CERULLT

sando il vincolo di adozione, I'adottato doveva sgombrare 1! terreno con-
ceduto, salvo — come era nella consuetudine dei Mantan ‘Abdullih — 1
diritto di portar via il raccolto di granaglie e le stoppie.

i vincolo di adozione, e conseguentemente i reciproci obblighi, ces-
savano per due cause: la emigrazione, quando, ciog, il gruppo adottato la-
sciava il territorio dell’adottante e si trasferiva altrove; la riconoscitta au-
tonomia, quando il gruppo adottato, se aumentato di numzro e di forza,
otteneva dall’adottante di costituire una propria unita stnica autonoma
entro la stessa tribt od addirittura fuori di essa, con propri capi, propri
armati e quindi propria responsabilitad intergentilizia in sosttuziong,
rispettivamente, della protezione ¢ della responsabilita dell’adottante.

Non riscontrai presso le tribti Hawiyya alcun rito particolare per
I"adozione, come invece venivano praticate cerimonie speciali presso altre
popolazioni dell'Africa Orientale (incisione al braccio ¢ commistione delle
goccie di sangue dell’adottato e dell’adottante; finta poppata dell’adottato

alla mammella destra del Tapo del gruppo adottante-eccy)im =~ ~- -

L'adozione gentilizia & espressa nel dialetto degli Flawiyyx con la
formula (per 'adottante): usiga wd na gd faddiyd (faddd, nel dialetto degli
Abgal) * egli risiede da noi’. 1 Rahanwén danno agli adottati ii nome di
wélo. Nei documenti scritti (dunque, in arabo) 'adottato era indicato come
halif * federato’, voce dalla quale nel gergo degli uffici iraliani era nata la
storpiatura: ‘ arifa’.

L'adozione gentilizia sollevava, specialmente proprio presso gl
Hawiyya, molte intricate questioni di diritto consuetudinario. Ne dard
qui di seguito due tipict esempi, secondo le mie note, in modo da mostrare
in azione i principi giuridici e socialt di questo istituto quali apparivano
praticati in quella fase della storia della Somalia.

Una tipica questione concernente gli ‘adottati’ daila tribt fu da
me osservata nel 1g20-1921 nella regione di Bal‘ad Tiytiyld. La ‘terra
nera’ lungo il fiume Webi a valle di Bal‘ad Taytayla dalla localita di
Darérta a quella di Du’olldy era territorio della tribtt D3’ad. Un gruppo
della tribu degli Yisuf abitanti normalmente assai pitt a Nord e neila * terra
rossa’, si staccod dalla sua tribu, emigrd nella *terra nera ' — ben nota
aspirazione delle genti Somale del Sud — e chiese ed ottenne di essere
“ adottato * dalla tribti Da’6d, che concesse loro alcuni terreni nella zona
su indicata,

Ora otto generazioni or sono (dal 1920) la tribtt Mantan ‘Abdullah,
spingendosi verso il fiume, fece guerra ai Da’ad e li costrinse a sgombrare
quella zona ed a ritirarsi nel loro territorio a monte di Bal‘ad Taytdyla.
Gli Yiisuf, gid “adottati’ dai Da’td, ottennero di rimanere nei terreni sin
allora da loro occupati e furono ‘ adottati’ dai Mantin ‘Abdullzh: parti-
colarmente dalla gente primogenita dei Mantan: i Daliyo. Arcor pit
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specialmente, poiche gli Yisuf, a loro volta, cosi * adottati ' appartenevano
a due gruppi distinti della tribti Yiisuf e poiche d’altra parte i Dalayo Man-
tn comprendono anche essi due numerosi gruppi: 1 ‘ primogeniti* Ma-
linla, che danno il capo ereditario (maldg) dell'intiera tribi Mantan ‘Ab-
dullih, come abbiamo visto, ed 1 ‘ secondogeniti ’ Berkanli; la ‘adozione’
avvenne entro i gruppi: i Malinla adottarono i Tir‘adda Yisuf; i Berkanld
adottarono i Sémani Yasuf.

Da.cid si deduce come I'adozione gentilizia pud anche esser fatta da
un gruppo, al quale nell'interno della tribu sia stata riconosciuta }'auto-
nomia (con il rito della ‘ uscita del nome ' [maga'~bihis] all'assemblea e
con la nomina di un proprio capo in sottordine a quelli della gente e della
tribt). In tal caso, perd, i capi della gente e della triba di cui il gruppo
adottante fa parte (nel caso su indicato quelli della gente Daliyo e della
triba Mantin ‘Abdullih) debbono consentire I'adozione. Cosi allora la
tutela degli adottati ¢, in prima istanza, del gruppo adottante; e successi-
vamente, quando necessario, della gente e poi della tribd.

Nelle condizioni cui ora ho accennato, gli Yisuf adottati (Tar adda
¢ SGmani) divennero sempre pitt numerosi; e cercarono, con 'andar del
tempo, di guadagnare una maggiore autonomia dai loro adottanti Mantan
‘Abdullih. Ad un certo momento, nel 1913, ghi Yisuf accettarono come
loro capo I'Isliu Abkiy degli Yaqib. La grande confederazione delle
tribit Abgal (‘1 nove Abgal’, di cui abbiamo parlato sopra) comprende,

" tra gli altri molti, anche i Mantin ‘Abdullah e gli Yisuf. Il capo ereditario

degli Abgal, I'Imim, & nominato nella gente primogenita che ¢ appunto
quella degli Yaqib. Gli Yagib hanno percit il prestigio della loro nascita
ed il potere delle tradizionali ‘ benediziont’ in tutte le tribt Abgal. Ne

- consegue che gli Yisuf gia adottati dai Mantan ‘Abdullah, quando si die-

dero come capo un Isliu degli Yaqib, venivano ad usare il prestigio di
tale capo per sfuggire alla adozione e quindi alla loro subordinazione ai
capi Mantin ‘Abdullih; né questi, per il rispetto verso gli Yaqiib, credet-
tero di apertamente opporsi alla nomina.

D'altronde I'Isliu Abkiy agiva con molta circospezione. Uomo di
grande saggezza ed abilitd era preoccupato anche di consolidare per se e
per la sua famiglia la posizione cosi acquistata che praticamente gli dava,
a sua volta, autonomia nei confronti degli altri Yagab con un comando
territoriale in una zona fertile. Cosi, quando nel 1917 sorse una questione
sui terreni di Garas-wén, contestati tra la gente Barisi dei Mantan "Ab-
dullzh e gli Yasuf che coltivavano ai margini del territorio Barisd, I'Islau
Abkiy lascid che formalmente la contestazione venisse discussa e regolata,
secondo il diritfo consuetudinario, in una riunione tra i capi-dei Barisd
Mantin ed i capi dei Diliyo Mantan, adottanti degli Yisuf, assistiti questi
ultimi dai notabili degli adottati Yasuf. L'Isldu degli Yaqab, sia pure
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riconosciuto capo, intervenne alla riunione ufficialmente soltanto per pro-
nunziare alla fine le * benedizioni ’, come riconosciuto ‘ primogenito ’ di
tutti 1 contendenti Baris, Dilidyo e Yasuf.

Qualche anno dopo, invece, 'autonomia degli Yasuf progredi ancora
un poco. Nel 1919 era sorta una nuova questione di confini per i terrent
 siti nelle localitd di Deganldy e Du‘olliy, sempre nella zona nella quale
" gli Yisuf vivevano come adottati dei Dilidyo Mantin. Questa volta la que-

stione concerneva da una parte 1 Diliyo e dall’altra parte gli Yisuf
Tar‘addi. Avvenne che i capi del gruppo Berkanld dei Daldyo si miserc
direttamente di accordo con I'Islau Abkiy come se questi fosse non il no-
tabile di una gente adottata, ma il capo di una gente autonoma. L'Islau
Abkiy concordd cosi un confine tra i suoi Tiirtaddi ed 1 Daldyo. Questo
accordo causd un vivo malcontento tra i Dildyo del gruppo Malinla. II
confine concordato con i capi del gruppo Berkanli dei Dildyo riguardava
gli Yasuf Tir‘adds, i quali, come ho detto sopra, erano giuridicamente
adottati, entro la-gente Diliyo, dal gruppo Malinld ¢ non da quello Ber-
kanli. L’accordo sul confine, percid, nell’opinione del gruppo Malinld det
Daliyo, aveva due volte violato il diritto consuetudinario: perché stipu-
lato o, per lo meno, accettato dal lato dei Daldyo non gia dal gruppo che
esercitava i poteri dell’adottante sugli Yasuf Tiir‘addi, e ciot dai Ma-
linls, ma dal gruppo Berkanli non adottante e, per di pit1, ‘ secondogenito’
genealogicamente rispetto ai Malinla. Ed, inoltre, I'accordo di confine era
stato stipulato con I'Isliu Abkiy riconoscendo quindi !'Islau, che, come st
¢ detto, & un Yaqib, estraneo, percid, sia ai Daliyo adottanti che agli
Yisuf adottati, un potere politico in una controversia che doveva esaurirsi
nei limiti dell’adozione gentilizia. .

La questione fu poi ancora complicata ritualmente dal fatto che, a
consacrare l'accordo raggiunto dai Diliyo Berkanld con gli Yasuf tra-
mite 'Isliu Abkiy, i Berkanld avevano portato nel luogo stabilito un
bue da sacrificare come loro offerta; mentre gli Yisuf si erano astenuti
dal portare successivamente nello stesso luogo un bue da sacrificare
come offerta in ricambio. If sacrificio di un capo di bestiame offerto e
ricambiato dalle due parti in causa &, infatti, la tradizionale conclusione
degli accordi tra le tribti Somale; ed esso serve non solo a richiamare
la protezione divina sull’accordo e la sua esecuzione, ma anche a dar
pubblicita all’accordo stesso presso le genti normalmente disperse nella
boscaglia.

L'assemblea dei Mantin ‘Abdullih discusse questo complicato dis-
sidio nella tradizionale riunione a Habay Garab‘addd il 19 ottobre 1920,
alla quale io ero presente. Tolgo dalle mie note di allora questi due rias-
sunti di discorsi di capi Mantin ‘Abdullih. Nel primo & vigorosamente

" affermata la consuetudine dei rapporti tra gente adottante e gente adottata:
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« Muddiy Maliq Nar {(figlio primogenito del capo ereditario della
tribt Mantin ‘Abdullih): Parla in nome di tutti 1 Mantan di cui & capo.
Prega di considerare come, contrariamente a quanto ¢ stato detto, non
¢’¢ alcuna questione circa 1 terreni della zona di Géd Fagi e quindi non
¢'¢ necessity di alcuna decisione da parte di alcuno. Glt Yasuf Tar‘addi
sono stati adottati dai Mantin e quindi non hanno territorio proprio. Non
solo 1 terreni di Du‘olliv e Deganliy, di cui si parla, ma tutti 1 terreni oc-
cupati dai Tdr"addi sono terreni det Mantan, dei quali i Tir‘addi sono
ospiti. Nessuna questione, quindi, perché nessun confine & necessario
tra V'ospitato e l'ospitante ».

Cosi ancora un altro capo det Mantan affermava che I'Islau Abkay, pur
rappresentando il ramo “primogenito’ di tutte le tribt Abgal, non erada ri-
conoscere come cape degli Yasuf adottati dai Mantan e quind: aventi diritto
scltanto ad alcuni notabili propri dipendenti dai capi delle genti adottanti:

« Ntr 'Ismin, der Daliyo Mailinld: Nota che I'assemblea comunque
non pud servire ad altro che a far conoscere il pensiero det Mantidn. La
questione non pud essere decisa perché mancano i notabili de1 Tdr addi.
L'Islau Abkidy, che ¢ stato messo a capo dei Tiir‘addi, ¢ un Yaqab e non
un Yasuf T{r addi. L7oratore crede che 1 Mantin non tratterranno le que-
stioni Yiasuf che con gli Yasuf. Se gli Yagab vogliono governare, vadano
dalla loro piccola gente a Nord di ‘El ‘Adalld. Se vogliono stare, invece, a
Mogadiscio od a Géd Faqi, debbono limitarsi a pregare e benedire,
secondo la consuetudine degli Abgal»,

. Questa seconda dichiarazione, finiva, dunque, con ['affermare che
gh Yaqdb ‘primogeniti” degli Abgil, dovevano limitare }a Joro azione entro
le tribt Abgal al solo esercizio dei loro poteri magici, per cost dire, e cioé
alla recitazione solenne delle tradizionali benedizioni, lasciando ai capi
delle tribtt ormai da tempo autonome il potere politico. Se gli Yaqib
volevano esercitare il potere di capi triby, avrebbero potuto farlo — se-
cond? I'oratore — soltanto nei confronti della loro propria gente.

E bene aggiungere che a questo discorso del capo Nir ‘Ismin fece
segmtc? un discorso del capo Hassin Geddi, dei Mantin Barisi, il quale,
come il pitt anziano di etd dei presenti, espresse « il massimo rispetto dei
Mantin per gli Yagib s, a segnare che la ‘ primogenitura’ ancora con-
servava il suo prestigio antico.?

1) La questione fu poi risofta con un accordo sul confine fra i terreni degli
Yﬁs’uf Tiir'addd e dei Daliyo Milinld, fissato in una riunione cui parteciparono i
capi Dalayo, Yisuf e I'Islau Abkdy in modo che il confine gid precedentemente
coneordato e poi contestate dai Malinld apparve formalmente nuovamente delimi-
tato (facendosi lievi modifiche alla linea del primo accordo cosi sostituito), Gli Yusuf
Tir'addi offrirofio il bue per il sacrificio; e I'Isliy, sgozzando la vittima, pronunzid
su tutti fe ‘ benedizioni * tradizionali,
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Un’altra questione, nella quale importanti aspetti dell'istituto del-
I'adozione gentilizia praticamente apparvero in luce, fu quella dei Qubiys.
Assistetti, nel 1919, agli sviluppi ultimi di questo complicato dissidio.
Anchc/qm mi riferird brevemente alle mie note di allora:

« Qubay\sono una gente appartenente al grande gruppo etnico dei

Dir, che anticamente abitava nel territorio lungo il_Golfo di Tag‘ura e
nella zona di Zeila e Berbera. Dalla zona di Zeila 1 Dir ir furonc obbligati a
partire a causa degli assalti delle tribu Somale Isag, che oggt infatti ten-
gono quel territorio. Un gruppo di Dir, appunto i Qubiys, fu cosx spinto
ad emigrare verso Sud seguendo il movimento della tribi Bimal. JMentre

1 Bimil, pia forti e pit decisi, procedevano verso la costa dell'Oceano

Indiano, i Qubiys, scarsi di numero, si fermarono nella regione del Medio
Wébi in riva destra e chiesero ed ottennero di essere adottati dalla tribu
Galgi'el e specialmente dai D6rwaq, che sono uno dei gruppi della gente
Abtivsama primogenita' dei Gél-—éé’el

‘Addo uccisero due fabbri, di bassa casta, \.he vivevano sotto il patronato

dei Qubiys. I Galgi‘el ‘adottanti’ dei Qubiys chiesero allora ai Badi
'Addo di pagare il prezzo del sangue dei due fabbri uccisi. Questo in forza,
appunto, dei loro doveri di adottanti dei Qubdys patroni, a loro volta, dei
due di bassa casta. Il Waber Amin, capo ereditario dei Badi ‘Addo, allora
regnante, rispose ai Gal- -g3 ‘el con alterigia che egli « non pagava guidri-
gildo per le le scxmm_;_g,) ma solo per gli uomini», int endendo cosi che la
gente di bassa casta andava considerata come non umana. Cid era poi
contrario al diritto consuetudinario dei Somali che ammetteva per la gente
di bassa casta, uccisa, un guidrigildo, sia pure notevolmente minore di
quello dei Somali nobili.

Il Waber Amin, dei Badi ‘Addo, era noto pel suo carattere duro.
Egli aveva, poco prima, avuto una questione nell'interno delia sua trxbu
con i Samardb, considerati — come abbiamo visto prima — come ‘ pri-
mogeniti * dei Badi ‘Addo dopo la famiglia del Waber. La questione era
stata risolta violentemente dal Waber Amin, il quale si era impossessato,
per la sua famiglia, delle terre in disputa coi Samardb. Il capo dei Sama-
rob aveva allora pronunzlato le ‘maledizioni’ rituali contro il Waber Amin,
Intanto, d’altra parte, i Qubiys, cui i loro adottanti avevano riferito la rispo-
sta oltraggiosa, tesero un agguato al Waber Amin e lo uccisero, vendicandost
cosi dell'offesa (e, si disse, attuando le ‘ maledizioni’ dei Samardb).

L’uccisione del capo ereditario dei Badi ‘Addo era un fatto cosi grave
nella consuetudine somala, (e sopra tutto presentata come vendetta del-
l'omicidio di due fabbri di bassa casta), clie il capo ereditario dei Galga ‘el
'agas Gird, il quale era per nascita anche capo degli Abtisama e quindi
diretto adottante dei Qubiys, avverti i Qubiys che in quelle circostanze non
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avrebbero potuto contare sulla protezione dei loro adottanti contro una
prevedibile vendetta dei Badi ‘Addo. Questa dichiarazione fu invece con-
§iderata da.i Qubidys come una violazione degli obblighi che l'adozione
imponeva, in una vertenza di sangue, agli adottanti.

I Badi ‘Addo, del resto, troncarono tale contestazione attaccando in
massa non solo 1 Qubdys, ma addirittura tutti i G3lgi ‘el, comprese le genti
estranee alla lite e che non avevano alcun legame con i Qubiys. I Gal-gi‘el
st difesero, ma ebbero numerose perdite di uomini, anche perché i Badi
‘Addo—volendo avere aspra vendetta della morte del loro capo ereditario
— avevano avuto dai loro Islau, parenti dell'ucciso, la consegna di non
razziare bestiame (come si voleva fare nelle guerre tra tribtt), ma di ucci-
dere uomini soltanto. Nella impresa guerresca — ed anche questo ¢ tipico
— 1 Samardb, che pure, come si & detto, avevano maledetto il Waber,
dettero piena solidarieta alla loro tribti offesa e combatterono insieme agli
altri contro i Gilgi‘el. Al contrario, si ricorda che i Subér, gente terzo-
genita dei Badi “Addo (dopo i Samardb ed i Mamiye), rifiutarono di par-
tecipare alla guerra perché ritenevano che la vendetta andasse tratta solo
contro i Qubdys colpevoli ed i loro adottanti Abtxsama, e non contro
I'intera tribty Gal-gi ‘el

La prima dichiarazione dell'Ugas Gird nei confronti dei Qubiys,
anche se superata dagli avvenimenti, come si & detto, aveva perd lasciato
un vivo malanimo. Qualche tempo dopo, i Qubiys ancora irrequieti ucci-

"devano in una rissa un Abtisama, appartenente perd al gruppo Rer Gid

Farah (e quindi non al gruppo Ddrwiq, che — entro gli Abtisama — come
si ¢ detto, era il diretto adottante dei Qubdys). Di nuovo qui si poneva una
difficile questione in tema di doveri dell’adottante nelle vertenze di sangue:
era tenuto il gruppo adottante a partecipare alla vendetta od al pagamento
del guidrigildo quando gli adottati avevano colpito un altro gruppo stret-
tamente collegato per genealogia e per conseguente ordinamento politico
entro la stessa gente, con il gruppo adottante? Valeva, ciog, l'adozione
come un vincolo di responsabilita contro tutti ed in qualsiasi caso oppure
in una vertenza di sangue il legame tra I'adottante ed il gruppo offeso
doveva prevalere sull’'obbligo di protezione incluso nell’adozione? I
Dorwaq decisero appunto che la solidarieta entro la gente dovesse preva-
lere sull’adozione ed informarono i Qubiys che non li avrebbero appog-
giati contro i Gid Farah. Allora i Qubiys, reagendo contro questo che a
loro apparve come un secondo abbandono, dichiararono estinto il loro
legame di adozione con gli Abtisama D&rwagq; e chiesero, invece, ed ot-
tenniero di essere adottati — sempre entro la tribt Galgi‘el — da un’altra
gente; quella degli Adan Yiber.

Questa ritorsione dei Qubidys era una chiara offesa agli Abtisama.
L’uscita dall’adozione senza che i Qubdys emigrassero fuori del territorio
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della tribt era gii contraria alla consuetudine; ma il passaggio dall’ado-
zione di una gente all’'adozione di un'altra gente entro la stessa tribu e
rimanendo sullo stesso territorio costituiva — proprio per la struttura
del diritto consuetudinario dei Somali — la premessa per dissidi e lotte
acerbissime. E le lotte non mancarono. Nel 1917 1 Qubdys contestarono
la propriet2 di un terreno coltivato in una radura della boscaglia in localita
‘Ag Iddon. La proprieta dei cosidetti gdf (campi disboscati e coltivati in
zona boscagliosa) & per i Somali di colui che ha disboscato e coltivato indi-
vidualmente, ma sempre che egli faccia parte — per nascita o per ado-
ione — della tribti e della gente nel cui territorio il gof & stato ricg.vato.”
Intervenne il capo ereditario della tribu Gal-ga‘el, ugds ‘Elmi Gird, il
quale — & utile ricordarlo — era, per nascita, della gente Abtisama primo-
genita della tribd e gia adottante dei Qubiys; ed egli decise, in conformita
della consuetudine, che il terreno coltivato ad ‘Ag Iddon dai Qubiys, men-
tre costoro erano adottati dagli Abtisama Dorwiq, era ormai di proprieta

_propria degli Abtisama Dorwaq, dalla cui adozione i Qubdys erano usciti.

Qualche mese dopo, verso la fine del 1917, un numeroso gruppo di armati
Abtisama passava per il pozzo di ‘El Dam, mentre recavasi a compiere
una razzia sui Dervisci del Mullah (Muhammad ‘Abdulidh Hassan) allora
minacciosi verso la valle del Webi. Al pozzo di ‘El Dam si trovavano al-
'abbeverata molti Qubiys, 1 quali si diedero ad una manifestazione di
sfida verso gli Abtisama facendo cantare dai loro ‘ poeti * canzoni ingiuriose
e che rivendicavano pure la proprietd del pozzo. Di qui il primo scontro
armato; cui ne segui un secondo il 26 febbraio 1918 quando 1 Qubiys ten-
tarono di impadronirsi con la forza dei terreni gia contestati di ‘Ag
1ddén; e I'11 febbraio 1g1g ancora un altro scontro presso il pozzo di
“El Dam dove gli Abtisama, a loro volta, volevano impedire 'abbeverata
dei Qubiys. Il 19 marzo 1919 i capi dei Galgi‘el tutti, con l'igds ‘Elmi
Giro e quelli delle due genti che successivamente erano stati ‘adottanti’
dei Qubiys, ed i notabili degli stessi Qubiys si riunivano a Gallagsi e con-
cludevano una tregua. Questa perd non durd molto: la causa occasionale
fu il rito dello scambio della vittima per il sacrificio della pace, vittima che
avrebbe.dovuto essere un agnello (sumén). Sorse, infatti, subito dopo il
dissidio sulla consegna dell’agnello sacrificale, che i Galgi ‘el ritenevano
dovesse esser fatta dalla loro gente, in quanto adottante dei Qubdys, al capo
ereditario (igds) della tribi Galgi‘el. I Qubiys, secondo il rito, dovevano
soltanto consegnare un agnello di loro proprietd al notabile del gruppo
Galga‘el loro adottante, il quale solo avrebbe proceduto alla successiva ce-

1) Ho appena bisogno di notare che per il diritto islamico, invece, ii terreno
cosi coltivato sarebbe proprieta individuale di chi "avesse * vivificato *, ignorandosi
ovviamente il vincolo della tribu.,
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rimonia di pace, non avendo i1 Qubiys una loro autonomia entro la tribu
nel cui territorio st trovavano solo per adozione. I Qubiys, all’opposto,
appunto per le loro ultime vicende tenevano a profittare dell’occasione per
affermare ritualmente almeno un maggior grado di autonomia in con-
fronto dei loro adottanti e rifiutarono di consegnare l'agnello ad altri che
al capo tribt ereditario dei Gailgi‘el, ignorando, ciog, i diritti del grup-
po adottante. Questo fece riprendere la lotta ed il 20 maggio 1919 1
Qubiys, in un’imboscata, uccisero sette Galgi‘el Abtisama del gruppo
Dor-wiq (1 loro primi adottanti) ricominciando la serie delle vendette
di sangue.V ‘

XV. TRIBU DI PASTORI E GENTI DI AGRICOLTORI
LUNGO I GRANDI FIUMI DELLA SOMALIA®?

Ho gia detto come ['adozione gentilizia ha una particolare funzione
presso gli Hawiyya; e 16 in relazione alla continua storica tendenza di
migrazione delle gznti Somale verso la zona dei grandi fiumi.

I contatti storici tra popolazioni di pastori nomadi, che si spostano
nelle zone desertiche, e le popolazioni di agricoltori, .stabilmente fissate

- in villaggi in zone coltivabili e ricche di acqua, costituiscono uno dei

problemi pit complessi e, direi, pitt affascinanti per le moderne indagini
etnologiche e storiche. Il problema, poi, tocca immediatamente quello
delle origini della nostra civilta mediterranea; in quanto storicamente si
profila nella questione della valle del Nilo e della valle dell’Eufrate e
del Tigri ¢ degli arrivi su quei flumi dei pastori nomadi, Libi o Semiti,
dei deserti circonvicini. Non ¢, percid, fuor di luogo guardare pid da
vicino gl sviluppi di analoghi contatti etnici quali essi sono avvenuti
ancor di recente e, si pud dire, avvengono ancora in una terra africana
geograficamente ed etnicamente analoga: voglio dire, la Somalia, dove
la « terra nera » coltivabile lungo i due grandi fiumi del Uebi e del Giuba
¢ finitima con la vasta zona di boscaglia desertica, che costituisce lo
habitat dei pastori nomadi delle tribts Somale,

1) 11 difficile conflitto, reso pilt complicato da animosita personali dei capi,
fu poi pacificato nell’agosto 1919; e si procedette, secondo la consuetudine, alla
composizione del guidrigildo dovuto dagli uni e dagli altri per i morti ed i feriti
degli scontri armati ed al sacrificio rituale, per il quale i Qubiys furono obbligati a
rinunziare alla loro tesi.

2) Questo*paragrafo, anche esso naturalmenle basato sulle mie note, fu oggetto
di una comunicazione fatta all'Istituto Italiano di Antropologia nella seduta del
13 giugno 1959 (Rivista di Antropologia, XLVI, 1959, pagg. 11-19).
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La situazione etnica di questa zona della Somalia pud essere cosi
schematicamente delineata:

a) gruppi di cacciatori, ritenuti dagli altri tutti come genti di
bassa casta;

b) Negri agricoltori, raggruppati in villaggi nella «terra npera»

dei due fiumi e particolarmente — nella situazione odierna — nella
media valle del Uebi e nella bassa valle del Giuba;
_7c) tribty di pastori, anticamente Galla e successivamente Somali,
con ordinamento gentilizio, ¢ spostantisi secondo le necessita stagionali
nella zona tra i due fiumi ed in quelle rispettivamente a Nord Est e Sud
Ovest della «terra nera» nelle cosi dette «terre rosse» di boscaglia e
« terre bianche » delle dune costiere.

Le linee generali di spostamento di queste varie popolazioni, quali
le tradizioni ed i documenti storici ce le dimostrano, seguono la dire-
zione della costa; ed i vari nuclei figurano, come 1i troviamo, spinti verso
Siid- Ovest-datle “sopravvenute-ondate-di migrazione. Cosi. popolazioni
di cacciatori rimaste ancora autonome noi troviamo oggi sul fiume Tana
e fra Tana e Giuba (i Wa-Sanye) e sul Giuba (1 Wa-Boni) e, tra Uebi
¢ Giuba, nel settore di Bir Hakkaba (gl Ey13); popolazioni Negre sul basso
Giuba (Wa-Goscia), sul medio Webi (Sidld); popolazioni Galla sul

basso ‘Tana.” Ma oltre a questa spinta principale che ha spostato le popo-

lazioni stabili da un fiume all’altro, ha agito singolarmente anche un’altra
" pressione di popoli in direzione Nord-Sud, per quanto in misura assai
minore: e cito il fatto dei Rahan-wén, Somali che in provenienza dal-
I'aspra_zona_a Sud dell'altipiano Hararino si andarono a stabilire sul

Webi nella grande.curva superiore di questo fiume e pol non poterono,

a loro valta,. resistere nella «terra nera», spinti verso Sud piu ancora

da successive..migrazioni di pastori Somali. 2)

1. LE ABBEVERATE

Posto cosi il problema dell'insediamento dei pastori nomadi nella
zona dei fiumi della Somalia e delineate le due correnti migratorie seguite
da essi pastori (la principale: Nord Est-Sud Ovest; la secondaria: Nord-
Sud) per passare dalla boscaglia desertica alla fertile « terra nera», con-
viene ora esaminare perché ed in quali maniere o con quali metodi 1
pastori nomadi riuscirono a sovrapporsi alle popolazioni stabili a loro
preesistenti nella zona fluviale oppure ad obbligarle ad emigrare.

1) Cfr., in questa opera, vol. I, pagg. 52-59.
2) Cfr. vol. 11, pagg. 166-168.
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1l motivo primo della tendenza dei pastori nomadi verso i due fiumi,
Wabi e Giuba, & certo quello delle abbeverate. La scarsezza od addirit-
tura la mancanza di acqua nei pozzi sorgivi e nelle cisterne ed avallamenti
nelle zone di boscaglia rende necessaria per le tribu della boscaglia vicina,
e desiderabile oltre ogni dire per le tribu della boscaglia lontana, il por-
tare le mandrie ad abbeverare all’acqua corrente perenne del fiume per
salvare quella sola ricchezza dei pastori. Queste vitali necessitd provo-
cano storicamente i primi contatti tra pastori nomadi e popolazioni sta-
bili del fiume. Voglio qui riferirmi, in modo particolare, a circostanze
singole effettivamente verificate durante gli anni della mia permanenza
nella zona del Webi. Due difficolta si pongone all’arrivo dei pastori Somali
alle abbeverate sul fiume: le coltivazion: dei villaggi agricoli (dei Negri)
nella « terra nera», coltivazioni che sarebbero minacciate di distruzione
da un passaggio indiscriminato delle mandrie di bestiame e tale minac-
cia obbligherebbe — ed infatti ha pit volte obbligato i Negri del fiume —ad
opporsi con la forza al passaggio. Il secondo ostacolo ¢ dato dalle stesse con-
dizioni topografiche: solo in alcuni luoghi le sponde del fiume hanno una
pendenza dolce che consenta la discesa delle mandrie senza danno; e solo
in alcuni punti, ancora, la profondita del fiume’¢ tale che Je mandrie pos-
sano entrare in acqua senza trovarsi, ai margini stessi della riva, in pericolo.

Quindi, obbligati contatti tra 1 Somali della boscaglia ed i villaggi
lungo il fiume; e quindi accordi tra tribi e villaggi a soluzione pacifica
di tali inevitabili divergenze. Abbiamo cosi una prima conseguenza nei
rapporti giuridici e sociali intergentilizi a soddisfazione di necessita di
vita imposte dalle condizioni locali. E posso qui citare i molteplici accordi
conclusi in passato tra questo o quel gruppo di villaggi di agricoltori
Sidli sul Medio Uebi con varie tribit Somale degli Abgal in riva sini-
stra (vedremo tra poco la situazione differente dei Somali di riva destra).
Gli accordi, stipulati con la solennit} rituale dell’offerta di pace del sumén
(I'agnello sacrificale), disciplinavano il diritto di passaggio sino al fiume;
le abbeverate da frequentare; le stagioni di accesso all’acqua; il compenso
da pagare (generalmente in capi di bestiame) al villaggio nel cui territorio
I'abbeverata si trovava; e spesso a.questa concessione faceva da contro-
partita la collaborazione della tribu Somala ammessa per l'accordo al-
I’abbeverata contro tentativi di altre tribt Somale di transitare per quel
villaggio verso il fiume,

Questa ultima clausola ha uno speciale interesse, perché ha. dato
luogo a sviluppi storici successivi. La collaborazione nella difesa delle
abbeverate qua e 13 ¢ diventata un vero legame di protezione o meglio
di patronato ¢li una gente di pastori su di una popolazione di agricoltori
riveraschi, Un buon esempio di tali situazioni ci & dato, assai pitt a Sud,
ne! Chenia, lungo il fiume Tana, dai rapporti tra i Galla ed i Pokomo.
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I Pokomo sono Negri riveraschi, etnicamente Bantu Wa- Nyika
(per quanto abbiano, a loro volta, precedentemente assorbito gruppi
di cacciatori). Essi accettarono il patronato delle triba Galla che, respinte
dalla valle del Giuba, si spostarono verso il fiume Tana. E tale patronato,
attestatoci dalla tradizione raccolta nel « Libro degli Zengi»," cronaca
araba di questo settore africano, & sin oggi provato dal fatto che alcune
genti Pokomo portano il nome delle tribt Galla cui si collegarono: Mert3,
Gargeds, Utts, ecc.

Come tra Galla e Negri sul Tana, cosi tra Somali e Negri — ed
ancor pitt compiutamente — & avvenuto nelle « terre nere» dell’alti-
piano di Baidoa lungo il fiumicello omonimo che assicura acqua perenne
nella zona. Cola gruppi Negri di agricoltori con sedi stabili in villaggi,
in «terra nera», sono stati presi sotto il patronato dei pastori Somali
Eldy, giunti nella boscaglia circonvicina in epoca relativamente tarda
(nella seconda metd del XVII secolo, almeno) ed anzi hanno assunto
essi stessi Negri il nome dei loro patroni Somali Elay Vi sono percio
gl ElAy Somali fiella boscaglia e gli Eldy Negri nei loro villaggi con una
costituzione particolare di cui diremo appresso.

Un altro esempio & quello dei Walamdy, Negri abitanti sul Medio
Uebi nel villaggio di Mukoy-dére, e che sono stati sino ai nostri giorni
sotto il patronato dei Somali Hillibi, che avevano diritto di abbeverata
a Mukoy-dére. E pitt a Nord altri villaggi in riva sinistra del Uebi abitati
dagli Scidle, agricoltori Negri, erano sotto il patronato dei Somali Mo-
bilén, che abbeveravano in quel settore; ed i Negri avevano il privilegio
di presenziare (e fare atto di omaggio) alle feste per I'assunzione al potere
del capo tribu ereditario (dgds) della gente Somala Mabilén.

Vorrei aggiungere che questi accordi di abbeverata e di patronato non
debbono essere storicamente considerati come una pacifica conseguenza rag-
giunta una tantum per i contatti procurati dalla necessita dei pastori nomadi
di portar le mandrie ai fiumi. Anzi spesso essi accordi sono stati la con-
seguenza di scontri, di Jotte sanguinose piti volte ripetutesi — come le tra-
dizioni ricordano — e rappresentano percid una sistemazione faticosamente
raggiunta; ma tale sistemazione, una volta entrata a far parte del costume
mti.rgenuhzm, rimane stabile e ben difficilmente ci sx arrischierebbe a
violarla,

II. LE ADOZIONI TRA PASTORI

Abbiamo ora visto vari casi di « patronato » di tribti Somale e Galla
su genti Negre. Esaminerd ora un altro istituto del diritto intergentilizio
di queste popolazioni: quello dell’ adozione. E lo fard perché anche,

1) Cfr. vol, I, pag. 264.
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attraverse !"adozione, stirpi di pastor: nomadi si sono progressivamente
avvicinate e poi fissate nella zona dei fiumi.

La tradizione storica raccolta nel « Libro degli Zengi» e le tradizioni
orali delle triblr danno un tipico racconto dello spostamento delle genti
Somale nel territoric allora tenuto dai Galla sul basso e medio corso
del Giuba.” Piccoli gruppi di pastori di varie tribit della Somalia setten-
trionale e centrale (Harti, Ogadén, Marrzhin) arrivano alla spicciolata
tra i Galla del Giuba. Sono adottati dai Galla (I'adozione in queste tribd
di pastori & l'ammissione alla tutela gentilizia di nuclei stranieri conside-
rati genealogicamente paril); e giustificano tale adozione, o meglio la
provocano, assumendo la custodia ed il mantenimento, ai pascoli ed
abbeverate, delle mandrie delle tribt Galla, le quali in parte avevano
qua e 12 appreso, nelle zone favorevoli, ad esercitare anche "agricoltura,
Una vdita stabilita questa relazione tra Somali e Galla nella valle del
Giuba, i nuclei Somali adottati aumentano con gli anni per le successive
migrazioni di loro consanguinei richiamati dalle aspre zone desertiche
del Nord verso il miraggio del fiume, dove i loro parenti ed affini avevano
cosi trovato una ssistemazione e miglior tenore di vita, La conseguenza
inevitabile si ebbe poi un po’ pitt di un secolo fa, quindi in epoca non
difficilmente controllabile, quando i Somali diventati assai forti attaccarono
i Galla e 1i cacciarono dal Giuba, impadronendosi di quelle agognate rive.

Cosi, ed in proporzioni numericamente assai minori, ma con pari
interesse storico, nel settore di Géd Fadqi, sul medio corso del Uebi, una
frazione della tribu Somala degli Ydsuf: i Ttir‘adde, lascid le proprie sedi
nella boscaglia desertica pitt a Nord Est separandosi dal resto della triba e si
spostd verso il filume nel territorio dell’altra tribt Somala dei D3’id e poi dei
Mantin ‘Abdullah, facendosi adottare da costoro. Cresciuti di numero e
fermatisi definitivamente sulle rive del fiume, assumendo un'attivita agri-
cola oltre che pastorale, i Turadde accolsero come loro capi una fami-
glia degli Yaqtib (la gente che d2a il supremo capo ereditario, col titolo
di tmdm, alla ‘confederazione dei Somali Abgl, cui appartengono genea-
logicamente sia'gli Ydsuf che i Mantin Abdullah). Quindi, appoggian-
dosi al prestigio di questi loro capi, pit nobili per genealogia dei capi
Mantin ‘Abdulldh, i Tdr'adde vollero essere indipendenti dai Mantin
e considerarono loro diretta proprietd il territorio di Géd Fadi gia da
essi tenuto come « adottati » dall’altra tribd. La lunga e difficile contro-
versia non fu risolta che nel 1921: ricordi, percid, sicuri ed accertati,
In tal modo anche gli Y{isuf Tir‘adde arrivarono al fiume e ne ebbero
in proprio una parte della sponda.?

'
1) Cfr. vol. I, pagg. 67, 286-288,
2) Cfr. sopra pagg. 68-71.
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II1. ACCETTAZIONE DI EGEMONIE

La questione dei Tir'adde di Géd Fadi fa parte anche di un altro
sistema, per il quale singoli gruppi sono passati dalla bos caglia dei pastori
nelle sedi lungo i fiumi o comunque nelle terre nere. Ho gla accennato,
infatti, come nelle tribt Somale di pastori il potere politico sia in fun-
zione della primogenitura nelle genealogie; ed il porere politico, anche
in quelle genti nelle quali la carica di capo tribi non & ereditaria in una
determinata stirpe, & connesso: ieri, con il potere religioso (nel paganesimo),
oggi con quello magico (nell'Islam, come & popolarmente professato).n
Percid, come abbiamo visto che genti Negre del fiume hanno stipulato
accordi con singole tribt di pastori per ammetterli alle abbeverate in
cambio di un protettivo patronato nei confronti degli altri Somali o Galla:
cosi ancora altre genti lungo il fiume o nella « terra riera » da coltivazione
hanno accettato di accogliere nel loro territorio una singola stirpe somala

e_conferire_ad essa la_egemonia nella zona, riconoscendo. l'autorita dei .

capi Somali e la giurisdizione di quella sui loro propri villaggi agricoli,
in modo che, in cambio di tale egemonia riconosciuta, quella stirpe So-
mala diventata « princeps » dei villaggi Negri protegga col suo prestigio
la « terra nera» ed il fiume contro I'arrivo in forza di altri pastori nomadi.
Una tale situazione giuridica troviamo oggi nella regione degli Sabells,
nell'alto Uebi.

Negli Sabglld, infatti, lungo il fiume dal villaggio di Hilowén a
quello di Fi'illo, si susseguono paesi abitati da vari gruppi etnici Negri,
tenaci agricoltori. Questi vari villaggi Negri perd hanno accolto una stirpe
Somala, originaria della trib degli Agurin, i quali anticamente domi-
navano l'intera regione del Medio Uebi sino alla boscaglia antecedente
il litorale di Mogadiscio. Questa stirpe si & percid stabilita nei villaggi
dei Negri sul fiume e da i capi ereditari che esercitano Ia loro giurisdizione
sul paese degli Sabélli, Abbiamo cosi un nuovo tipo di accordo per il
~ quale i Somali accedono al fiume: una loro stirpe & cold ammessa ed ha
il privilegio di dare i governanti alle genti agricole Negre, ma in cambio
essa stirpe col suo prestigio assicura i Negri contro gli altri pastori mi-
naccianti invasione,

Con altra formula, se si vuole cosi qualificarla, meglio maturata nei
confronti della religione islamica, ma sostanzialmente uguale, si & avuto
Paccordo tra le genti agricole Negre dell’altipiano di Baidoa, che hanno
preso il nome di E]ay, come abbiamo gia visto, e la stirpe Somalia dei Rer
Seh MGmin, I Rer Seh Miémin discendono da un santo musulmano,

1) Cfr, vol. I, pag. 180.
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Seh Miimin, somalo della zona di Mﬂgadxscxo, assal venerato sia nella
regione costiera che nell'interno. Questi suoi discendenti, a loro volta,
sono stati accettati dagli Eldy Negri nelle « terre nere » del Baidoa, ed
hanno cosi acquisito quelle sedi. Gli Eldy Negri hanno ancora stipulato
che il capo supremo dei loro villaggi sia ereditariamente uno dei Somali
della stirpe dei Rer Seh Mimin. In cambio di tutto cio, il prestigio
della discendenza del santo musulmano tutela gli Eldy Negri da altre

intrusiont,?)

IV. ADOZIONI DI STIRPI E DI FAMIGLIE NEI VILLAGGI

Le varie popolazioni in contatto in Somalia, sui fiumi e nella cir-
costante boscaglia, hanno ostentato tradizionalmente un singolare senso
di distacco l'una dall’altra; e la superioritd dei nuovi conquistatori sui
vinti & stata, dopo ogni invasione, asserita nella consuetudine. Ma questo
distacco sociale e giuridico non ha, turtavia, escluso 1 contatti ¢ le com-
mistioni; e, come abbiamo visto gi3 sopra alcuni casi, nei quali stori-
camente l'adozione di una gente di pastori, Somali o Galla, da parte
di un'altra gente egualmente di pastori ha reso possibile l'arrivo e la
residenza nella « terra nera» di nomadi della boscaglia, cosi analogamente
si sono avute, con le stesse conseguenze, adozioni tra pastori, agricol@ri
e cacciatori, anche se formalmente ‘queste avrebbero dovuto apparire
riprovevoli nella stima pubblica. o

Ho gia detto altrove ? della singolare situazione del villagglg di pa-
gahd sul Medio Uebi. Questo villaggio & popolato da una stirpe d} caccla-
tori, che — a differenza di tutte le altre popolazioni della Somaha', com-
presi i Negri Sidla dei villaggi agricoli limitrofi — non considera impura
la carne dell'ippopotamo; ed anzi tiene per caccia prelibata quella di quei

" bestioni cosi frequenti in questo settore del fiume Webi. Ora il villaggio

di Dagahd & considerato far parte della federazione di villaggi Negri
Sidli e particolarmente forma col vicino centro maggiore di. Hawa’xdl.ﬁy
il gruppo Rer “Isi di quella federazione (ed a Hawadldy, bempteso,’ 1'1p-'
popotamo non ¢ mangiato). Abbiamo percid qui un villaggio di cacciatori
adottato entro un organismo politico di Negri, sul fiume Uebi: sia ch_e
i cacciatori rappresentino in Dagahd una popolazione preesistente addi-
rittura ai Negri sul fiume e salvatasi nelle sue sedi per aver accettato
prima il patronato ¢ poi I"ammissione all’adozione da parte degli Sidla
nella loro federazione (dove essi sono ora inter pares, senza alcuna dz‘rm-
nuzione); e sia che invece gli abitanti di Dagahd siano stati una stirpe

1]
1) Cfr, appresso pag. 88.
2) Cfr. vol. 1, pag. 54; vol. 1I, pagg. 296-300.
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di cacciatori gid erranti in boscaglia e poi adottati dai Negri Sidli ed
ammessi percid nelle sedi stabili sul fiume.

Ed ho gia citata sopra la situazione ancor pit complessa dei Pokomo,
gente negra del gruppo dei Wa-Nyika, che ha adottato nuclei di caccia-
tori (siano questi preesistenti o sopravvenuti), ma che a sua volta ha
accettato il patronato dei pastori Galla, lungo le rive del fiume Tana.

A queste adozioni pid antiche tra cacciatori e Negri lungo i fiumi
fanno riscontro in Somalia adozioni di gruppi familiari Somali da parte
dei villaggi Negri. Cosi nel villaggio (di Negri Sidl3) di Sanls sul Medio
Webi vivono famiglie di Somali della tribt Wa'esls, adottate dai Negr:
e quindi immesse a parita di diritti nel villaggio.

V. CONSEGUENZE SOCIALI DEI CONTATTI TRA PASTORI ED AGRICOLTORI
NELLA ZONA DEI FIUMI

Abbiamo, dunque, visto quale irresistibile attrattiva la zona fungo
i.due fiumi dell’attuale Somalia_abbia. nei.secoli. esercitato. sulle tribu
dei pastori nomadi Somali e Galla. Abbiamo ancora documentato come
P'avanzata delle tribii pastorali ed il loro arrivo sul Webi e sul Giuba,
come pitt a2 Sud sul Tana, non sia avvenuto soltanto per una violenta
invasione che abbia scacciato dalla « terra nera» le popolazioni preesi-
stenti; ma anzi sia stata iniziata ed abbia lungamente avuto il suo sviluppo
mediante infiltrazioni dei pastori (Somali e Galla) nei territori dei Negri
agricoltori sui fiumi. E tali infiltrazioni si sono potute realizzare in molte
e diverse forme attraverso istituti del diritto consuetudinario intergenti-
lizio. Aggiungerd che quanto ho detto sin ora vale anche a sottolineare
come proprio in questa zona lungo i fiumi, meta di tante aspirazioni,
noi troviamo ancora ai nostri giorni gruppi vari di popolazioni che rap-
presentano, l'una a fianco all'altra, o forse meglio in sovrapposizione,
le varie successive ondate di popoli differenti che sono passati per
questo settore dell’Africa: cacciatori; agricoltori Negri; pastori Galla;
Somali. , '

Ora questa commistione di genti diverse aventi differenti ordinamenti
interni quale influenza ha avuto sulla struttura sociale di ciascun popolo?
E da rilevare una osmosi nel campo sociale e giuridico come quella che
nel campo etnico abbiamo gid riscontrato come risultato della progres-
sione dei pastori nomadi verso i fiumi e sino ai fiumi?

La risposta non pud essere che affermativa. Lascerd da parte, in
questa comunicazione, la questione complessa del sistema delle classi
di et2: gadd, sistema che regola tutta la vita sociale dei Galla e che i Galla
hanno mutuato ai Negri Bantu, comé appare sempre meglio provato,
a mio parere; e non potrebbero averlo fatto che proprio nella zona dei
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lunght contatti tra 1 due popoli nell’attuale Somalia. E, st noti, nella
media valle del fiume Giuba alcune triba Somale hanno a loro volta
adottato dai Galla le classi di etd; gadd, come ho altrove ¥ descritto: ed
anche questo si spiega bene con quei contatti e quelle adozioni genti-
lizie che abbiamo ora visto.

Ma consideriamo piuttosto quanto ¢ avvenuto lungo il Uebi nei
rapporti tra Somali e Negri. I Somali pastori hanno una costituzione
sociale per tribu con sistema agnatizio. La genealogia ¢ la prova mas-
sima dell'appartenenza alla tribt; e questa & divisa in gruppt collegati
genealogicamente con un antenato comune ed, attraverso costui e la
sua ascendenza, c¢ol progenitore della tribi. I Negri, invece, sono rag-
gruppati in villaggi con ordinamento territoriale; l'unitd politica percid
¢ qui il villaggio con la zona riservata alle sue coltivazioni, mentre una
superiore organizzazione ¢ data dalla federazione dei villaggi.

Ora lungo 1l Aume Webi noi troviamo che, entro la confederazione
dei Negri Sidli, i villaggi sono bensi sempre l'unitd politica fonda-
mentale, ma ciascun villaggio si dice abitato da varie stirpi, ognuna
delle quali ha uft nome ed una genealogia, che — anche se pitt corta
e meno elaborata — vuole rassomigliare alle genealogie delle genti
Somale. Ed addinttura il villaggio di Maggiy, abitato da Negn Sidli,
si dichiara genealogicamente discendente in foto da un progenitore:
Maggiy ‘Ismin, che sarebbe stato parente se non fratello di Abgil
‘Ismin il progenitore della nota tribti Somala, Che queste dichiarazioni
genealogiche diano un aspetto pilt nobile ad antichi diritti di patronato
¢ probabile; ed & tipico che alla rivendicazione di Maggiy ‘Ismin cor-
risponda presso 1 Somali la tradizione del progenitore Abgal ‘Ismin,
il quale, mortigli i genitori, venne allevato ed adottato da una Negra:
Salimo-Nis-dére: cio che forma oggetto di scherzi ironici da parte
delle -altre tribi,? _

E, d’altronde, ancora lungo il fiume Webi nella striscia di «terra
nera» alcune tribtt Somale hanno occupato intiere zone coltivabili che
sono oggi la loro stabile dimora. Queste triby, del gruppo degli Hawiyya,
sono ora diventate agricoltori, pur avendo conservato, pitt o meno, 'an-
tica occupazione della pastorizia. Cosi procedendo sul medio Uebi da
valle a monte: gli Hillibi, i Da'id, della zona di Bal‘ad; poi1i Mébilén{
oggi espertissimi agricoltori; poi i Molkal ed infine i Badi ‘Addo. Gl
Hillibi, 1 D3Gd ed 1 Mobilén non arrivano col loro territorio sino al
fiume, le cui rive in quel settore sono tenute dai villaggi Negri degli
Scidle, variamente collegati con quei Somali da vincoli diversi. Ma le

4

1) Cfr. vol. I, pagg. 73-76.
2) Clr. vol. II, pagg. 257-258; 279.
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tre tribit Somale di riva destra (Hillibi, Dadd e Mo&bilén) sono in « terra
nera» coltivabile; e di fatto la coltivano, pur possedendo una notevole
quantitd di bestiame. Gli Hillibi hanno con loro una gente Negra Wi-
lamdy nel loro proprio territorio, oltre ad esercitare il patronato, come
ho gia detto, sui Negri Walamdy del villaggio di Mukoy-dére sulla riva
del fiume Webi: villaggio che pur fa parte della confederazione degli
Sidld: situazione giuridica complessa, ma ben indicativa di quanto &
avvenuto nei secoli tra nomadi e popolazioni stabili. Ancora pit: a monte,
a Nord dei Somali Mobilén, i Somali Badi ‘Addo sono invece diretta-
mente stabiliti oggi sul fiume; ed essi, a loro volta, hanno conservato
nella parte settentrionale del loro territorio i Negri Makanne, che sono
considerati partecipi della tribi Badi ‘Addo e prendevano parte alle
cerimonie per l'investitura del capo creditario (Waber) dei Badi ‘Addo:
circostanza decisiva nelle consuetudini gentilizie in guanto provava la
garanzia totale che la tribu loro accordava come protezione nei confronti
delle altre genti.

- Dai conitatti tra pastori Somali € genti Negre in questo settore [ungo
il Medio Webi si sono avute, dunque, almeno due rilevanti conseguenze:
la graduale trasformazione di pastori in agricoltori; e quindi la stabilitd
delle sedi; e pertanto’lo stabilirsi di fatto di questi gruppi Somali in vil-
laggi: cid che, pur permanendo 'antica struttura gentilizia, ha certo
avviato la evoluzione da un ordinamento per tribé ad un ordinamento
territoriale, per l'affermarsi — ovviamente naturale — nella vita eco-
nomica e politica degli interessi comuni degli abitanti dello stesso
villaggio e coltivatori della stessa zona in confronto del tradizionale rag-
gruppamento per genealogie,

L’esame, che abbiamo fatto della situazione lungo i fiumi della So-
malia nelle sue circostanze giuridiche e sociali, pud qui dirsi concluso. E
vorrei infine insistere, scusandomi se questa possa sembrare ripetizione
di cose gia da me dette, su due punti essenziali: la complessita delle vicende
per le quali i pastori nomadi sono giunti al fiume e la complessitd degli
incroci etnici, cui tale tendenza ha dato luogo, con risultati vari anche
nella struttura sociale delle genti a contatto.

Questo quadro degli avvenimenti sul Uebi e sul Giuba non vale
soltanto per la ricostruzione della storia della Somalia; ma, a mio parere,
costituisce anche un utile termine di confronto con situazioni storiche
ed etniche analoghe sviluppatesi altrove in regioni geograficamente ed
economicamente simili a quella Somala,
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XVI. GLI HABAR-WADAG

Oltre all'adozione gentilizia la consuetudine delle tribi Hawiyya
ammette anche altre forme associative. Anzi tutto, gli habar-waddg (let-
teralmente: ‘accomunati di madre ’, ‘ nati da madre comune ). Sono in-
dividui o famiglie o genti che passano a vivere con la tribti o con la gente
cui genealogicamente apparteneva la Joro madre, se %ndividux, o la loro
capostipite, se famiglia o gente; oppure, in questo ultimo caso, se la loro
capostipite era, nelle tradizioni genealogiche, strettamente imparentata
(normalmente, sorella) del capostipite della triba. Abbxamc? qui una con-
seguenza importante, nella struttura giuridica e sociale dei Somali, della
genealogia in linea femminile considerata paral'lelamente a quella ora
preponderante, della linea del capostipite masc-hlle.

Questa circostanza richiama alla memoria in qualche modo‘ la con-
suetudine delle trib dei Galla, vicini ed affini dei Somali. Presso i Galla 1
fdrsd, canti rituali che commemorano nelle riun‘ioni gli erot della tribu,
generalmente citano ’ascendenza paterna nel primo verso e 1.'asce‘nd.enza
materna nel secondo dei versi dedicati a ciascuno dei guerrieri cosi ricor-
dati: ad esempio, per la tribdi dei Lieqad Nagamté: -

rieba Mori Bakd ‘ -
Kumsdn Gdsa Rufé

* Il guerriero (figlio di) Moroda (figlo di) Bakarée
Kumsi (figlio di) Gosa (figlia di) Rufo '

Gli Habar-wadiag hanno la piena capacitd giuridica entro la tribd
presso la quale vanno a vivere; ma tale qualifica deve essere loro .accordata
dal capo tribit e confermata dall’assemblea. Alla assemblea essi no.rmal-
mente partecipano nella famiglia o gente della quale sono dzver.xtag par-
tecipi oppure come una unitd, se come tali sono stati riconosciuti dalia
tribt. ‘
Alcune di queste relazioni sono particolarmente cvomplesse. (;051
la gente Waderrd Tagali & habar waddg della tribu Gél—g%'gl, e partico-
larmente della gente Bersani di quella tribit. Questo perche'ﬂ capostipite
di quella gente: Waderrd Tagili era, secondo le geneao]ggm, frate'llo.d%
Habiba Tagali, madre del capostipite della trib}‘x Gél—gi'el. vQ”Lfmdx i
Waderra Tagali godevano della completa protezione dei G'e'zl-ga el nei
confronti delle altre tribii; e della gente Bérsani nei confronti delle altre

genti della tribi Galgi‘el.

1) Moroda ¢ il padre di Kumsi; Gosi la madre.
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In un grado superiore l'intiera tribu Gal-gi‘el era considerata habar—
waddg del gruppo di tribt Guggun-dabo. Infatti, come ora ho detto, la
madre del capostipite della tribit Gil-gi‘el era Habiba Tagalj, sorella dei
capostipiti delle triba Badi ‘Addo e Molkil, quindi del gruppo di tribu
Guggun-dabo; mentre il capostipite dei Gal-gi‘el (marito della Habiba,
secondo le genealogie) discendeva da Gardére figlio di Somali e percid
addirittura estraneo all'intiera discendenza delle tribts Hawiyya. I Galgi‘el,
secondo la tradizione, diventarono habar-wadag dei Guggun-dabo quando
questi risiedevano lungo la costa dell’Oceano Indiano a Kahandale presso
Marég. Furono 1 primi a spostarsi per raggiungere il fiume Weébi, ma
vennero sconfitti dagli Agurin che allora occupavano le rive del fiume.
Si mossero allora i Badi ‘Addo in aiuto dei Gal-gi‘el, loro habar-waddg
ed obbligarono gli Aguran a lasciare il paese, che fu allora occupato, nella
media valle del Webi, dai Guggun—dabo (Badi ‘Addo, Molkil, Gal-gi‘el).
1 Gal-gi‘el, diventati poi una numerosa e forte tribd, sono stati total-
mente indipendenti ed anzi hanno sostenuto guerre con 1 Badi ‘Addo, gia

~loto alteati; conte abbiamovistor B timasts, pers; saldo il 6o vincolo,
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nella genealogia e quindi nella tradizione, con le altre tribtt Guggun—dabo,
del quale gruppo essi sono considerati far parte in confronto delle tribu
estranee. .

e

XVIL GLI Is-KASATO

Un’altra forma di associazione gentilizia, presso gli Hawiyya e presso
i Rahan-weén, ¢ quella degli is-kaato. Il nome potrebbe esser tradotto
‘alleati’ (letteralmente significa ‘ quelli che reciprocamente si aiutano ’).
Questi “alleati’ possono avere qualche riconnessione genealogica con
la tribid nella quale entrano oppure anche possono essere assolutamente
estranei. Cosi, come abbiamo gia visto, gli Illawiy e gli Adan Yiinis sono
is-kaSato della tribt Mantin ‘Abdullah, con la quale sono pure genealo-
gicamente connessi, perché il capostipite degli Adan Yiinis era — nella
genealogia tradizionale — fratello di Galmah Yinis, comune capostipite
delle tribt Mantan ‘Abdullih e ‘Eli ‘Umar; mentre gli Illawiy discendono
genealogicamente da Ibrihim Darandolld, fratello di ‘Ismin Daran-
dolld che nella tradizione & il capostipite comune di tutto il gruppo delle
tribtt Abgal (al quale appartengono i Mantan ‘Abdullah). Invece la gente
Waiqld € “ alleata’ della tribu Galgi‘el, gente Bérsani, pur avendo origine
dagli Agurin, tribll estranea genealogicamente ai Gal-gi‘el.

Gli IskaSato od *alleati’ hanno trattamento diverso nella consuetudine
delle tribu. Presso le tribt Hawiyya essi hanno generalmente un notabile
proprio che dipende dal capo della tiibt o della gente cui I'alleato & vin-
colato. All'assemblea della tribu gli alleati partecipavano armati, dunque:
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pleno jure, presso gli Hillibi ed 1 Bimal; disarmati presso i Mantin ‘Ab-
dullah. Ma, come abbiamo visto sopra, nell'assemblea dei Bimal gl
iska$ato, ‘ alleati’, potevano esser chiamati dal capo tribi a deliberare con
gli altri oppure esclusi dalle deliberazioni, secondo la speciale formula di
convocazione che il capo tribt era tenuto ad usare, formu.a diversa nelle
due 1potesi.?)

Presso le tribu Rahan-wén, e Digil in genere, gli iskafato, invece,
godevano costantemente degli stessi diritti dei componenti la triba. Cid
dipendeva dalla composizione di quelle tribt nelle quali il nucleo origina-
rio di discendenti, secondo le genealogie, dal capostipite rappresenta
spesso addirittura una minoranza in confronto delle genti ‘ adottate ' od
‘alleate ’ o habar-waddg. Per esempio, la tribt (Rahanweén) degli Yantar
& composta di otto genti, delle quali quattro hanno genealogia che li fa
comprendere ner Rahan-wén; e quattro altre, invece, che sono genealo-
gicamente riconnesse con tribu estranee ai Rahan-wén; e cioé: 1 Moham-
med Deére che appartengono alla trib dei Geri Kombi, la quale & del ramo

‘delle tribu Diardd e percid addirittura né Rahanwén né Hawiyya; poi gl |

Au Berkin, anch’ess: della tribg Geri Kombi; e gli Z\wéiy e i1 Déqold di ¢
origine ignota. Cosi ancora la tribd (Rahan-wén) dei Mallim-wéna &
composta di cinque genti, delle quali due sole, gli Hilmamis e gli Iddimoli
hanno genealogia che le riconduce nei Rahan-wén, mentre delle altre quat-
tro genti: gli EgZewe appartengono genealogicamente al ramo dei Dir (e
quindi né¢ Rahan-wén, né Dardd, ne Hawiyya); i Garri che tracciano la
loro origine genealogica da Garri, figlio di Somali e fratello di Irir, che
¢ it capostipite comune degli Hawiyya e dei Dardd; ed 1 Garowild sono un
gruppo etnico staccatosi dalla omonima tribd che appartiene proprio ai
Rahanwén come i Mallim~wéna e passata a vivere con questi.

’

-XVIIL. 1T ‘LIBERTI’
'LE GENTI DI NEGRI AGRICOLTORI

Col nome assai improprio di ‘ liberti * venivano designati in Somalia i
nuclei di popolazioni di Negri agricoltori rimasti lungo i fiumi Webi e
Giuba o nelle zone agricole dell’interno, come l'altipiano detto del Bay-
dowa. Di queste popolazioni ho determinato altrove? ['origine storica.
Essi rappresentano i resti della primitive popolazioni Negre Bantu che
abitavano la regione dal Weébi al Giuba e che furono scacciate pitt a Sud

1) Vedi ‘sopra pag. 66,
2) Somalia, vol. II, pagg., 115~12I,
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nell’attuale Kenya dai Galla cui pit tardi ancora succedettero 1 Somali.
Questi spostamenti di popolazioni e I'ansia delle tribi dei pastori di rag-
giungere le abbeverate sui fiumi hanno dato luogo a particolari istituti
giuridici nel rapporti tra pastori e Negri agriceltori che ho studiato
sopra.

I Negri agricoltori sono organizzati in villaggi. Entro questi villaggi
sono confluiti e sono stati accolti fuggiaschi ed emigrati di altra origine
etnica, che hanno cosi accettato di darsi all’agricoltura ed insieme di par-
tecipare alla vita del villaggio obbligandosi alla disciplina verso i capi e
condividendo la condizione giuridica e sociale che il villaggio Negro ha nei
confronti dei Somali.?

Cosi all’esempio del gruppo di Somali della tribu Wa'esld (del ramo
Abgal) inseritosi nel villaggio di Sanld, sul Webi, abitato da Negri del
ramo Sidli — esempio gid da me citato altrove ¥ — si pud aggiungere
quello di un gruppo di famiglie della gente Agidy, Somali della tribt dei
Gidla (del ramo Guggun~dabo) che si ¢ stabilita ed ¢ stata assimilata nel
—villaggiodi- Huﬁrwdycr,sul -Webi;abitato-da-Negri-Kabols; quals; poi, lo
si noti, sono per di pit sotto il patronato della triba Badi ‘Addo (proprio
del ramo Guggun~dabo). Abbiamo cosi il caso di un gruppo etnico So-
malo gia di pastori che si sposta in un villaggio di agricoltori Negri ed,
inserendosi in quella organizzazione, viene a trovarsi sotto il patronato di
un’altra tribti Somala gia sua pari nelle tradizioni genealogiche.

Draltra parte ho gid detto come gruppi etnici di cacciatori di bassa
casta siano stati accettati ed assimilati nei villaggi dei Negri sul Webi,
come gli abitanti del villaggio di Dagahd, cacciatori di ippopotamo, i quali
sono oggi parte degli Sidli rér ‘Isi.® Ed analoghi casi si riscontrano tra
i gruppi Negri agricoltori sull’altipiano di Baydowa: i cosi detti Elay
di Baydowa, nei quali sono stati compresi cacciatori gia sotto il patro-
nato degli Eliy (e ciot della tribt di Eldy pastori Somali del ramo
Rahan-wén).

Queste sono_tutte prove, come ho gia npetutamente detto, che nei
continui spostamenti di popoli in Africa Orientale, almeno, nessun con-
quistatore ha distrutto la popolazione che lo aveva preceduto e nessun
popolo & 'stato esente da contatti ed incroci anche con genti vinte e messe
in una condizione giuridica inferiore.

Che poi schiavi fuggitivi dei Somali o liberti di costoro si siano in

passato rifugiati anche essi nei villaggi dei Negri agricoltori e siano stati
)

1) Somalia, vol. I1I, pagg. 75-84.

2) Cfr. anche la mia Etiopia Occidentale, vol. 11, Roma, 1933, pagg. 134-136.
3) Eiopia Occidentale cit., vol. 11, pag. 13s.

4) Somalia, vol. 1, pag. 54; vol. 11, pagg. 296-300.
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accolti in quelle organizzazioni € verisimile e possibile. Ma non & certo
stato questo cosi precario contributo a dare origine storica alle numerose
¢ forti popolazioni Negre dei fiumi e dell’altipiano interno.

Per altro, questi Negri, al di sopra — direi — della loro organizza-
zione per villaggi (con capi-villaggio elettivi), hanno anche una organiz-
zazione per tribi. Questa si manifesta, oltre che nominalmente — come
ora vedremo -—, in vari modi:

a) Nel patronato generico, che una triba Somala dimorante nelle
vicinanze della ‘ térra nera’ del fiume esercita su di una tribty dei Negri
agricoltori abitanti sul fiume. Questo patronato era ormai diventato quasi
soltanto protocollare ed era forse un residuo della protezione effettiva sti-
pulata ed accordata da quella triba Somala a quella triba (o, meglio, fede-
razione di villaggi Negri) al momento dell’arrivo dei Somali nella regione
quando ne scacciarono i Galla. Cosi tl patronato della triba Mobilén
sulla confederazione di tribu Negre degli Sidli; il patronato della triba dei
Badi ‘Addo sulla tribu Negra dei Kaboli; quello della tribuy Hillibi sut

“Negri Wilamdy. Un resto visibile di tali vincoli era la partecipazione delle

tre tribti Negre sopra nominate alle cerimonie dell'investitura del capo
tribty ereditario di ognuna di quelle tribd Somale, affermazione — or-
mai, ripeto, poco pitt che apparente — dell’antica subordinazione.

b) Negli accordi che le tribit Negre potevano stipulare per le abbe-
verate con le tribtt Somale, come abbiamo visto altrove.?

¢) Come ogni capo villaggio pud accettare individui o gruppi entro
il villaggio purch cosi diventino partecipi di quella unitd sociale e poli-
tica, cosi la tribty — e per essa il consiglio dei capi dei villaggi che la
formano — pud accettare, negli Sidli, un gruppo ad essa estraneo ed
assegnargli una conveniente porzione di ‘terra nera’ da coltivare; ma
questo gruppo formando un villaggio a sé deve entrare a far parte neces-
sariamente di quella triba (o confederazione di villaggi). Cosi, ad esempio,
un gruppo di agricoltori Negri Sxd]a della tribd dei Rér Barrd era stato
accolto pitt a monte nella stessa * terra nera’ del Webi dalla trib, Sidts
anche essa, dei Wigbiyo. Ma, quando il gruppo cosi immigrato, avendo
fondato il nuove villaggio di Barri-wén, rifiutd di far entrare questo vil-
laggio nella tribii dei Wadbiyo pretendendo di rimanere estraneo a quella
e di ricollegarsi piuttosto con gli altri villaggi della tribd Sidla Rér Barri
pitt a valle, ne sorse nel 1921 una grave vertenza tra i Wadbiyo, da una
parte, e questo villaggio di Barrd-wen, dall’altra, perche i Wagbiyo ritene-
vano che il nuovo villaggio avesse tentato di violare la consuetudine avita
delle tribu Sidla.

]
1) Somalia, vol. 111, pagg. 76~78.
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XIX. LE GENTI DI BASSA CASTA

Delle varie genti di bassa casta che convivevano con le tribii Somale
ho gid avuto occasione di parlare altrove in questo mio libro,? e quindi
mi limito a rimandare qui alle notizie che gia ne ho date. Vorrei soltanto
tornare sulla questione generale per insistere sul concetto che una solu-
zione del problema storico della formazione delle genti di bassa casta e
quindi della loro composizione etnica non pud derivare da ricerc-he fatte'
isolatamente su questa o quell’altra popolazione — siano pure essi popoli
cosi numerosi come i Somali od i Galla —; ma va studiata ed apprezzata
nel suo complesso, vale a dire nell’insieme dell’Africa Orientale.? Ed in
tal senso mi richiamo alla conclusione di una mia relazione all'Istituto
Italiano di Antropologia:® « Le stirpi di bassa casta dell’Africa Orientale
_sono state costitutte tutte da gruppi di genti sottomesse dalle invasioni
successive; ma a questi gruppi di assoggettati si sono assimilate, per identita

" disituazione gitridica inferiore, Te alire stifpi considerate come ﬁéffié" (e{
quindi, anche gid quelli che erano stati i paria dei primi sottomessi ¢ poi
quelli delle ondate sticcessive di invasori): ed infine le corporazioni d%
mestieri ritenuti vili o sospetti, mentre reciprocamente questi mestieri
abbietti venivano assunti come occuparzione tipica delle stirpi dei paria.
Anche dal punto di vista linguistico® lo studio di queste genti di bassa
casta induce alle stesse conclusioni di una loro origine composita ».

Aggiungerd qui che, come presso altri popoli dell’Africa Orientgle,
cosi anche presso i Somali alcune particolari mansioni presso i capi tribu
ereditari sono affidate alle genti di bassa casta, Cosi il Waber, capo eredi-

. tario della trib Badi ‘Addo, aveva i suoi gola—sid (* porta—zucche ’, e cioé
addetti al seguito negli spostamenti, portando l'acqua da bere nei reci-
pienti di zZucca seccata) scelti tra i Gabalolldy, gente di bassa casta. Cosi
i1 Garyali, gente di bassa casta, sono sotto il patronato diretto dell’gds,
capo ereditario degli Hawadli ed addetti alla sua persona. Infine 3nch§
le genti di bassa casta partecipano, presso gli Hawiyya come presso i
Rahan-weén, alle cerimonie per I'investitura del capo_ tnib%tereditario con
mansioni speciali. Anzi nel rito per I'investitura del gardd, apo ereditari9
dei Gasar—gudi, tribt Rahan-weén della regione di Liq, i cacciatori di

1) Somalia, vol. I, pagg. 52~54; vol. 11, pagg. 24~30, 77-82, 95~-1 13,'283-300.

2) Lo avevo gia detto nel mio saggio The Waua, a low cast of hunters in appen-
dice alla mia Folkliterature of the Galla of Southern Abyssinia, Harvard Africana
Varia, 111, Cambridge Mass., 1922, pagg. 200-214.

3) Cfr, il riassunto datone in Rivista di Antropologia, XLI, 1954.

4) Cfr. Somalia, 11, pagg. 101~113 € Studi Etiopici, vol. IV, La lingua Caffina,

Roma, 1951, pagg. 11271,
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bassa casta Goba-wén avevano il compito di recarsi a prendere un po’ di
terreno dalla localita di Mérd dove venne eletto il primo gardd; e poi di
intrecciare la liana, il mayrah, col quale il garad doveva essere incoro-
nato, ed infine porre lo sgabello-trono sul terreno portato da Mers e
porre il mayrah sulla fronte del nuovo gardd; mentre resta privilegio ritua-
le dei Gasar-gudi — e ciog della tribu Somala, cui il garad comanda —
la consegna al nuovo eletto dello scudiscio, simbolo del suo potere. ¥

XX. LE TRIBU CITTADINE DI MOGADISCIO

Ho gia parlato della storia delle tribu cittadine di Mogadiscio. Esse
ebbero origine da migrazioni Arabe (ed anche Persiane), ma dovettero
accogliere nei secoli della loro lunga storia anche gruppi Somali e genti
di altra origine.® Si intende anche che gli ordinamenti cittadini forte-
mente-influenzati dal diritto musulmano non potevano conservare percid
che poche analogie con la struttura e le consuetudini delle tribg Somale,
anche quando — probabilmente nel 1624 — i Somali Darandolld entra-
rono in cittd e stabilirono nel quartiere di Hamar~-wén 1a sede dell’imém,
capo tribi ereditario degli Abgil.® Dalle mie note tragge qui le informa-
zioni raccolte sulla tribt Bandabo, quale essa era in Mogadiscio nel 1922.
Anzi tutto, mentre 'uso Somalo vuole che la triba prenda nome dal suo
capostipite, al contrario, Bandabo & soltanto il nome della zona dove quella
tribt abita (ban—dabo, in somalo * limite della radura ").4 I Bandabo sono
composte di sette genti (rér): i Bahard o Bahar—siifi, di origine araba, come
ora si dira; un gruppo di Gudmani, anche esso di origine araba (‘Afifi),»
passato a vivere con i Bahard predetti; una gente Qurwiy, Somala, genea-
logicamente originaria della tribty Badi ‘Addo, immigrata dalla regione
del Webi in cittd; una gente Hintiro, genealogicamente appartenente
anch’essa ai Somali Hawiyya; due genti Somale Hawiyya: gli Sébs

e gli Ahmed Nir, di genealogia imprecisata; una gente di fabbri (Tumal), |
altrove considerati di bassa casta, ma che qui si dicono addirittura progenie |

1) Ne testimonia Ugo Ferrandi (Lugh, emporio commerciale sul Giuba, Roma,
1903, pagg. 2€4~265). Colgo qui I'occasione per riaffermare con gioia il ricordo non
solo della amicizia che Ugo Ferrandi ebbe per me, allora agli inizi della mia carriera,
ma anche dei giorni passati insieme in carovana nella regione di War3eh nel rgzo,
mentre io mi recavo all'assemblea annuale dei Mantin ‘Abdullzh a Garab-"addo.

2) Somalia, vol. 1, pagg. 37-40, e vol. II, pagg. 237-242.

3} Somalia, yol. I, pagg. 249-251.

4) Formazione toponomastica uguale a quelle di: Bay-dabo * limite del Bay"
(la « Baidoa » delle carte); Dir-dabo * limite dei Dir * (12 « Dire Daoua » della carte) ecc,

s) Somalia, vol. 1, pagz. 31-33.
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degli Aguran, gia signori dell'intiera valle del Webi a Nord di Mogadiscio,
e costretti ad adottare il mestiere vile di fabbro a causa della poverta cui
gli invasori successivi li avevano ridotti. I Bahard tradizionalmente affer-
mano di discendere da un arabo |che sbarcd prima a Mungya (tra Mo-
gadiscio € Merca) e si fermd in un campo di cotone presso Barirri e
fu detto percid Baharsiifi (sif ‘ cotone’, in Somalo). Di li poi venne a
Mogadiscio, dove fu accolto perché genealogicamente collegato con la
stirpe dei Mudaffar, antichi Sultani della citt3,? in quanto egli — Bahar—
sifi — discendeva da Muhagir ‘Tbad fratello del Sultano Mudaffar
‘Ibad. Queste notizie sui Bandabo confermano, dunque, praticamente
I'afflusso nella cittd di Mogadiscio di genti varie, come d’altronde & ben
noto per gli approdi commerciali dovunque; ma rivela anche come gli
immigrati venissero inseriti disciplinarmente nelle triby cittadine, la cui
confederazione ci ¢ attestata sin dal secolo XIII.

XXI. LA ‘LEGGE’ DELLA TRIBU

E stato mai esplicitamente formulato il diritto consuetudinario delle
tribli Somale oppure ne sono mai state formulate le modificazioni 2 Noi
sappiamo che cid avviene presso i Galla, vicini ed affini dei Somali, Le
leggi dei Galla decise nell'assemblea dei guerrieri della classe di eta
(gada) al potere erano generalmente proposte in versi; e qui ancora la
forma poetica aveva uno scopo soltanto mnemonico. Esse leggi vertevano
su singoli punti di diritto. Anche la decisione di muover guerra ad una
triblt nemica era fatta con una legge della stessa forma, come quella da me
raccolta ed edita altrove:

‘ Non togliere la briglia al cavallo !

Non discendere dalla tua fronte la benda {4
Non discendere dal tuo braccio il bracciale !
Ho battuto la legge.

Ho deciso la legge,

la legge dei padri Galla.

E lo scettro. E I'assemblea,

I'assemblea dei padri lubd.

Secondo la nostra assemblea, distruggi!’

1) Somalia, vol. I, pagg. 63-64; vol. 11, pagg. 255-257.

2) Somalia, vol. 1; pag. 63; vol. II, pagg. 241-242, 247, 249-250.

3) The folkliterature of the Galla of Southern Abyssinia cit., pagg. 70-71.

4) Unabendadi pelle di capra (addu) era portata intorno alla fronte dai capi Galla,

5) 1l bracciale di pelle caprina (médicéa), distintivo dei capi,
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V
La ‘legge’ ¢ detta in Gallva/" hérd./I Somali hanno lo stesso nome per
il loro diritto consuetudinario{ hér.”/ Non mi risulta che le loro ‘leggi’
abbiano avuto la stessa forma diQuelle dei Galla; ma le assemblee delle
tribu Hawiyya hanno spesso approvato leggi concernenti particolarmente,
per quanto io so, il prezzo del sangue da esigere per le uccisioni o le lesioni
personali. Queste tabelle del guidrigildo sono state poi rese mnecessarie
per la impossibilita pratica di attenersi al prezzo del sangue (diya) del
diritto musulmano fissato in cento cammelli. Cosi la tribii Hawadli aveva
fissato il prezzo del sangue per la ucasione di un uomo in 30 bovini op-
pure 300 talleri (450 rupie); per I'ucasione di una donna: 15 bovini
oppure 150 talleri; per un uomo di bassa casta lo stesso guidrigildo che
per una donna Somala; e per una donna di bassa casta: un quarto di gui-
drigildo di un vomo Somalo. La tribu Badi ‘Addo aveva fissato il prezzo
del sangue per un uomo ucciso in 12 cammelle da latte; per una donna:
6 cammelle; per un uomo di bassa casta: 4 cammelle e per una donna di
bassa casta: 2 cammelle. La tribd Gal-gi"el'aveva come guidrigildo per un
uomo ucciso: 22 cammelli e, proporzionalmente, la meta per una donna So-
mala od un uomo di'bassa casta ed il quarto per una donna di bassa casta.
Gli immigrati delle triba del ramo Dirdd (Migiurtini,” Diilbahanta,

Ogadén, ecc.) e dei Dir, stabilitisi nella citta di Mogadiscio, si riunirono ad
iniziativa del capo dei Migiurtini di allora, Alas Muhammad (degli ‘Umar
Mahmtid) ed approvarono un indirizzo redatto per iscritto in arabo e di-
retto al Primo QAidi di Mogadiscio per far constare alcune norme del
loro diritto consuetudinario, Eccole qui tradotte letteralmente, perché mi
sembrano un tipico eszmpio di coasuztudini somale accertate e concor-
date nella formulazione:

« 1°) Se qualcuno di noi concorda di sposare una donna e poi muore
0 scompare, non viene restituito quanto egli aveva speso per lei,?

2% Se un ladro ruba un capo di bestiame ovino paghera dieci
ovini, oltre quello rubato.

3°) Se un ladro ha rubato un capo di bestiame bovino, paghera
quattro bovini, oltre quello rubato.

4°) Se un Jadro ha rubato un cammello, paghera due cammelli,
oltre quello rubato.

5°) Se uno frusta un womo od una donna, prendiamo da lui un
cavallo,

6°) Se uno percuote con bastone un uomo od una donna, pren-
diamo da lui un cavallo.

1) 11 curioso home di testur ¢ solo una storpiatura del gergo degli uffici per
I'arabo-persiano dastéir  statuto, costituzione ’.
2) E ciod non si restituiscono né rimborsano i doni e le spese del fidanzamento,
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1

7°) Se uno pronunzia un ‘discorso cattivo’,V ritenuto tale nella
nostra consuetudine, paghera un cavallo.

8°) Se qualcuno ha colpito un altro e gli ha fratturato un osso
paghera 33 cammelle. Se l'osso non ¢ stato fratturato, 5 cammelle.

9°) Se con la percossa gli ha spezzato un dente, 5 cammelle,

10°) Se per la percossa gli ha accecato un occhio, 50 cammelle,
E cosi se gli ha tagliato il naso, 50 cammelle; un orecchio, 40 cammelle.

11°) Se per la ferita gli ha tagliato una mano od un piede, 50 cammelle,

12°) Se uno ha ucciso un altro a torto, prendiamo da lui 100 cam-
melle se 'ucciso € un vomo. Per una donna uccisa, la meta di quel che &
dovuto per un uomo.

13°) Vogliamo poi noi tutti che tu, gddi, non stipuli matrimoni di
ragazze delle nostre tribd per un mahr inferiore a 100 rupie.

14°) Vogliamo noi tutti che nessun altro ¢ddr stipuli matrimoni di
ragazze delle nostre tribi eccetto che i gadi della cittd [di Mogadisciol.

15°) Vogliamo noi tutti che nessun ¢ddi stipuli matrimoni di ra-

- gazze-delle-nostre-tribé-con-alcuno che-sia-a noi -inferiore-per- genealogia—

(Loawd Lo 351 92 ) € cioé con Negri (hubis), con fabbri ferrai, vasai,
tessitori, pescatori (gagi). Vi informiamo tutti concordi che non ricono-
sceremo alcun matrimonio di tale specie, anche se chi ha il mundio sulla
sposa abbia dato il suo consenso,
16°) Se qualcuno dia la sua figlia in quelle condizioni (cioé ad uno

inferiore in genealogia), prenderemo da lui il prezzo del sangue della ra-
gazza, si che non ce ne derivi danno ».2

In questo complesso di norme, che cosi furono approvate e fatte
constare, quelle relative al guidrigildo per I'omicidio, e quindi per le le-
sioni, sono fondate sulla diya di cento cammelle del diritto musulmano;
né potevano essere diversamente formulate, dato che U'intiero documento
era indirizzato al Primo Qadi di Mogadiscio il quale non solo per dovere
del suo ufficio era tenuto ad applicare la Legge islamica, ma per di pid
era lo $dyh Muhyi ad-din Mukarram, fondatore di una scuola di diritto
musulmano diventata giustamente famosa in Somalia e nei vicini paesi
islamici dell’Africa Orientale # e che comunque aveva, a sua volta, dichia-
rato una tabella per il prezzo del sangue nella cittd di Mogadiscio secondo
la consuetudine da lui ammessa. E tale tabella poi pubblicata divergeva
nei particolari da quelle che erano le deliberazioni dei capi dei gruppi
Diardd e Dir che qui sopra ho tradotte.

1) Il “discorso cattivo”’ (M ) pud consistere sia in parole ingiuriose
che in poesie offensive o ritenute tah dalla tribi o gente.

2) Il matrimonio con persona di genealogia inferiore ¢ dunque equiparato al-
Yuccisione della donna e va riparato col guidrigildo di essa.

3) Somalia, vol. I, pag. 209.
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Ecco, intanto, la tabella che per le altre genti della cittd di Mogadi-
scio riconosceva il Primo Qadi fayh Muhyi ad—din Mukarram: v

« Quanto alla diya secondo la Legge musulmana, essa e ben nota.
Ma la diya accolta per consuetudine ¢ di duecento talleri e cioé 275 rupie,
La diya dei nobili di genealogia (&+.s _31,b¥1) & come abbiamo ora
detto, La riparazione per le dita & di 27 rupie e mezza; per il polpastrello
nove rupie ed un quarto; per una ferita che scopra l'osso ventiquattro
rupie; una ferita al pericranio dieci rupie; per una ferita alla sola carne
sette rupie; per una lacerazione cinque rupie; per una lesione sanguino-
lenta una rupia e mezza; per una ferita superficiale della pelle mezzarupia».

Questa tabella, quasi editto pretorio del Primo Qadi Sayh Muhyi
ad—din Mukarram era notevolmente inferiore sia alle ‘leggi’ affermate
nelle tribt Hawivva, che ho elencate sopra, e sia a quella concordata dai
Diardd e Dir di Mogadiscio, 1 quali, percid, con la loro tabella ponevano
una pit alta taniffa di guidrigildo che per le altre genti abitanti la citta,

Tuttavia la misura base del guidrigildo fissata nella tabella in 1c0
carrielle tion va presa alla lettera; e l'adesione (inevitabile) a tale norma
del diritto islamico ,va diversamente interpretata. Essa vuol dire soltanto
che nella tabella del guidrigildo accettata nel documento la proporzione
delle composizioni per le lesioni minori andava fissata egualmente al rap-
porto tra ‘cento’ (guidrigildo islamico per l'omicidio). e ‘cinquanta’
“trentatré '; ‘ cinque’ ecc., compenso per le lesioni, In tal modo, si vuol
dire, che, se nella pratica il prezzo del sangue per I'omicidio fosse ac-
cettato nella misura dei 200 talleri proposta a sua volta dal qadi Muhyi
ad-din Mukarram, le composizioni per le singole lesioni sarebbero state
da calcolare rispetto a tale guidrigildo di 200 talleri nella proporzione
che la tabella consuetudinaria aveva fissato rispetto alle 100 camelle. Non
diversamente nella consuetudine etiopica il giudice fissa il valore che egli,
nel suo periodo di carica, attribuird alle tradizionali formule proposte
nella procedura delle liti; dicendo, per esempio, « per me ¢ un cavallo’
sard: dieci talleri; ¢1] miele’ sard: due talleri; *il sale’ sard una piastras e
cosi via, non alterande le antiche formule, ma adattandole alla vita pratica.

La struttura della tribt Somala, quale risulta dalle note che ho riu-
nite qui esaminandole, va meglio intesa se comparata con gli ordinamenti
sociali e giuridici di altre popolazioni dell’Africa Orientale. E pertanto, a
conclusione di questo mio esame, aggiungo qui infine quanto ebbi a dire
al riguardo dei Caffini, dei Galla e dei Somali in una mia relazione in uno
det Convegni Internazionali di Studio dell’Accademia dei Lincei.

1) al-Magmi'ah al-Mubarakah di Sayh ‘Abdullahi b, Mu'allim Yasuf, Cairo,
1338 Egira, vol. 11, pag. 187. Per questo libro cfr. sopra Somalia, vol. I, pagg. 197-199.
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XXII. DALLA TRIBU ALLO STATO
NELL’AFRICA ORIENTALE®

L

Dalla tribu allo Stato: I'argomento di queste nostre riunioni presup-
pone alcuni postulati. Anzi tutto, pud condurre a conseguenze importanti
per la indagine storica il confronto tra la struttura, giuridica e sociale,
di popoli diversi in fasi analoghe della loro evoluzione, abbiano 551 at.
traversato tali fasi in epoca recentz od antica e siano ess; spazialmente
distribuiti nell’'uno o nell’altro continente della terra ? Noi qui rispon-
diamo che si, fedeli, dunque, al pensiero di Giambattista Vico. Ma non
per questo aderiamo ad irrigidire tale pensiero con un’esagerata costru-

zione logica; e quindi non intendiamc applicare alla storia giuridica e

;SQCiale«quella.deinabdeLciclixulmmli,~eh&gié—i&etnologia-»va~suscitando '

vivaci reazioni, quando la si spinge a classificare in sistemi troppo precisi
e troppo ordinati e graduati il cammino della evoluzione umana. Noj
percid compariamo quanto in diversi popoli & avvenuto in stadi culturali
analoghi; ma comparazione & per noi anche constatazione di- significative
differenze; e non gix affermazione di necessaria identitd di successione
negli sviluppi. _

E qui va posato ancora un altro principio. Quando noi ricerchiamo
1 modi del passaggio da una struttura giuridica all’altra, ammettiamo che
questo mutamento pud essere avvenuto per propria forza interna — ed
¢, a mio avviso, il caso meno frequente —; ma ancora il mutamento pud
essere dovuto ai contatti culturali, sociali ed etnici che le vicende storiche
hanno causato. Dunque, forze esterne; o, se si vuole, sovrapposizione
di strati anche nel campo sociale in corrispondenza a quanto & parallela-
mente avvenuto nel campo etnico per avvenimenti della storia. Nella
evoluzione giuridica come nello sviluppo etnico dei popoli nessun con-
quistatore ha totalmente distrutto il conquistato; nessuna gente & pura
da assimilazione delle genti preesistenti o di quelle finitime; nessun si-
stema giuridico & sorto in vaso chiuso per il genio di un sol popolo e
senza precedenti storici assimilati da altri popoli ed ad un tempo stimo-
lanti al nuovo progresso.

Ora lo studio di queste evoluzioni storiche ha anche un interesse
attuale. Attuale per noi Europei che dalla prima guerra mondizle stiamo
proprio attraversando un periodo di profonde mutazioni di struttura

1) Dagli Atti del Convegno Internazionale sul tema: Dalla tribi allo Stato,
Accademia Nazionale dei Lincei, Roma, 1961, pagg. 7-22.

e
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in una crisi quale forse il nostro mondo, come & stato giustamente detto,
non vedeva pitt dalla caduta dell'Impero Romano. Attuale per I’Asia e
per I’Africa dove la fondazione di nuovi Stati od il rinnovamento di antichi
pone in forma acuta il problema di far corrispondere il nuovo diritto
all'evoluzione della struttura sociale preesistente, in modo che le leggi di
oggi non tentino di fermare in senso seccamente conservatore i muta-
menti dalla vecchia tradizione, ma neppure d’altra parte instaurino una
situazione di diritto tolta di peso e totalmente da altri popoli e percid
estranea al paese ed alla sua storia e quindi praticamente causa non di
stabilitd, ma di turbamento. E di tale ansia degli intellettuali africani
avemmo indimenticabile eco qui in questa nostra Accademia, nel Conve-

" gno di Studi Etiopici, quando un acuto studioso Etiopico rivendicd, con

sincera commossa parola, 1 titoli di nobiltd del diritto consuetudinario
della sua terra natia.

Percid, in confronto di questi principi di metodo e della nostra pro-
pria storia di oggi, mi propongo di esporvi alcune situazioni tipiche che
caratterizzano, a mjo avviso, in vari popoli dell’Africa Orientale la evo-
luzione dall’'ordinamento gentilizio della tribu a quello territoriale dello
Stato. Mi riferird pertanto ai risultati delle mie proprie ricerche compiute
negl anni della mia permanenza in Africa® e scelgo alcuni popoli chg
offrono appunto in atto la risposta ad importanti quesiti per gli studi
storict: i Caffini, 1 Galla, i Somali.

Il piccolo Stato monarchico del Caffa nell’Etiopia Sud Occider‘xtale
presentava etnicamente questa situazione: una prima popolazione agricola
negra, del gruppo che oggi si suol chiamare nilotico, ed avente un suo
ordinamento territoriale, fu conquistata da una prima ondata di genti
del gruppo cui noi diamo il nome di Cusciti: pastori, aventi ab ‘antiq’uc\)
un ordinamento gentilizio. Questa prima ondata di Cusciti pastori, e cioé
le genti Ghimird, fu a sua volta superata, vinta ed in parte sp'int.a a spo-
starsi pitt a Sud.da una successiva ondata di altri pastori Cusciti: i Caff.lm.
Tre strati, almeno, di popolazioni si sovrapposero; ma lo Stato territo-
riale monarchico corrispondente al pit antico e primitivo strato si & im-
posto agli invasori successivi, assimilandoli nella sua struttura e sosti-
tuendo gli ordinamenti gentilizi <he essi invasori tradizionalmente ave-
vano. E sono valide qui due note: Anzi tutto, se la antica struttura dello
Stato territoriale, aderente al paese, ha prevalso sulla tribi delle nuove

1) Cfr. principalmente: The folkliterature of the Galla of Sow.jhern Abyssinia,
Cambridge Mass., 1922 (Harvard Africana Varia, 111); Etiopia Occu{enzale, vol.'zf
Roma, 1930-1933; Somalia, vol. 2, Roma, 1957-1959; I riti di iniziazione nella trz.bu
Galla, in « Rivista Studi Orientali», IX, 1921; Ancora dell'ordinamento della tribi:
Galla, in « Bollettino Societd Africana d'Italia », 1926.
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genti, peraltro — come & naturale — i dominatori dello Stato, nel quale
vincitori e vinti si sono fusi, sono stati i Caffini, ultimi arrivati, e non gia
le prime popolazioni, i Niloti, cui quell’ordinamento statale era stato
tipico. E poi alla adozione dell’ordinamento territoriale fu parallela la
trasformazione delle genti cuscitiche caffine dall’economia pastorale al-
I'economia agricola; in modo che la nuova organizzazione sociale corri-
spondesse meglio alle nuove necessitd di vita.

Altra nota: a meglio provare che nessun popolo & stato totalmente
distrutto dalle successive ondate di invasori, valga anche il fatto che i
contatti non'si sono avuti soltanto tra agricoltori Niloti e pastori Cusciti
nel Caffa; ma ancora & esistito e rimane nel paese un gruppo di popolazioni
di cacciatori, i Mangio, certo piti antichi degli agricoltori Niloti e conside-
rati come paria intoccabili dalle successive popolazioni le quali anzi hanno
costretto i loro propri paria, che avevano portato con loro, entro questi
gruppi di cacciatori. Ora anche i cacciatori Mangio di bassa casta sono
inseriti-nrelilordinamento-dello-Stato -monarchico-caffino, che -ha percio
prevalso, con la sua base territoriale, su ogni altro ordinamento ad esso
preesistente, come ad ogni altro ad esso cronologicamente posteriore
nella regione. ,

Cosi delineata la situazione dei Caffini nei vari componenti etnici
di quel popolo, conviene ora esaminare il problema pit delicato storica-
mente: se con "adozione dello Stato territoriale 'ordinamento gentilizio
sia davvero scomparso; oppure se e quali resti dell’antica struttura per
gentes si notino entro l'ordinamento monarchico cosi accettato. Dird
subito che non solo l'ordinamento gentilizio non ¢ affatto stato obliterato
in toto; ma ancora che le notizie che sto per dare della sua rimanenza hanno
tanto maggior valore in quanto sono ricavate, come documento pil antico,
dalla Cronaca etiopica del negus Malak Sagad (quindi, della seconda meta
del secolo XVI) e, come documento pitt recente, dalle mie proprie ricerche
che si riferiscono allo scorso secolo XIX, prima della caduta del regno
caffino nel 18g7. Cid prova di per sé come questi istituti del diritto genti-
lizio abbiano resistito per secoli e secoli entro l'ordinamento, ad esst
estraneo in origine, dello Stato territoriale.

Il regno caffino era diviso in vari distretti, ognuno dei quali aveva al
suo governo un capo nominato dal Re. Ma la popolazione era, tuttavia,
composta di varie gentes, unite sotto un sol nome dalla comune origine
genealogica. La partizione territoriale in distretti non corrispondeva con
quella genealogica in genti; nel senso che le famiglie componenti una
gente erano disperse in vari distretti e commiste in residenza con famiglie
di altre genti; perd ogni gente riconosceva come suo centro, anche per le
cerimonie religiose del paganesimo, un particolare distretto; e li con-
fluivano i suoi ottimati nella solennitd, Il Re stesso apparteneva ad una
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gente, nell’uitima fase: quella dei Mingio; e questa considerava come suo
centro il distretto che aveva il nome di: Caffa, dove si riunivano — lon-
tani, dunque, dalla capitale e residenza regale abituale e convenendo dai
differenti altri distretti — i componenti questa gens regale; e dove i Re
avevano le loro tombe. '

A questa intersecazione dei due sistemi: quello gfntﬂlZlO pitt antico!

e quello rermonale pitt recente corrispondeva nella struttura glundzca
un analogd intreccio di poteri. L'appartenenza all’'una od all’altra gente
aveva come conseguenza l'esercizio di determinati poteri o l'esclusione
da aleuni diritti nell’ordinamento del regno caffino. Vediamone qualche
particolare:

Anzi tutto, alcune gentes avevano privilegi territoriali, e cioé: il Re
era tenuto a nominare il capo di un determinato distretto scegliendolo
soltanto tra i componenti di una determinata gens. Cosi: la carica di
capo del distretto di Gimbd era data solo a membri della gens Yirgd;
quella del distretro di Bitta ai componenti della gens Amard; del distretto
di Goppa alla gens Miyd; del distretto di Wota alla gens Hinniwaho; del
distretto di Canni alla gens Ukkd; dei distretti di Addiyd e di G&s3, le
due marche di confine all'Est ed all’Ovest del paese, alla gens Kullg; e
quella di capo del distretto di Kafa, pure culla ¢ centro della gente Mingd
cui apparteneva il Re, non gia alla propria gente Mingd, ma a quella
Mattd. Quest’uitima norma, anteriore evidentemente all’acquisto del
potere supremo da parte della gente Mings, prova ancora la antichita
dei privilegi gentilizi che ho ora elencati. Naturalmente, poi, come ho
gia detto, ad esempio, il capo di ciascuno di questi distretti era bensi
scelto obbligatoriamente in una determinata gens, ma aveva il governo
del distretto nei suoi limiti territoriali con giurisdizione su tutti gli abi-
tanti di qualunque gente essi fossero, ed anche quindi se tra essi ve
n'erano di gente che aveva il privilegio di nomina su altro distretto; ne
necessariamente il capo distretto, pur scelto in quella gens privilegiata,
era anche considerato il capo della sua gens sparsa in vari altri distretti
ed amministrata per gruppi dai vari altri capi territoriali.

Si avevano cosi due magistrature:

a) il capo della gens, ridotto praticamente al solo potere di rex sacri-
ficulus per Je cerimonie religiose gentilizie nel luogo sacro del gruppo etnico;
b} il capo di un distretto con giurisdizione territoriale, di nomina
regia, ma scelto dal Re necessariamente per un determinato distretto entro
una determinata gens, nel caso speciale dei privilegi gentilizi riconosciuti.

Ma non basta. Il ‘ Re caffino ' (questo era il titolo ufficiale in quanto
esso sottolineava l'origine della gens Mingd del Re dal distretto Kafd)
era formalmente il depositario dell’assoluto supremo potere; e cid anche
dal punto di vista religioso in quanto egli aveva ereditato il potere, tra-
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intermediario_con la Divinita suprema, il Di “Cielo, la volta celeste divi-
nizzata del loro paganesimo. Pertanto il Re caffino aveva una corte rigi-
damente organizzata. Ma singole gentes avevano a loro volta importanti
privilegi su alcune determinate cariche della corte regale, limitando cosi
la scelta del Re. Infatti alla pitt importante di tali cariche, quella di co-
mandante militare del campo del Re poteva esser nominato soltanto un
appartenente alla gens Hiyd; alla carica di Guécé rafé (comandante degli
schiavi armati del Re, una milizia personale che gia vediamo importante
nel secolo XV} era scelto solo un appartenente alla gens Kalli35; a quella
di AtalleCéd (ministro della mensa regale) solo uno della gens Argeppd
e cosi via; mentre sei gentes: Amard, Hiyd, Mattd, Ukks, Argeppd e Macio
davano i sei consiglieri (mikire¢és) del Re. Ed il Consiglio era composto
da questi sei membri votanti, ognuno dei quali aveva con s& nelle riunioni
un assistente della sua propria gens, designato alla successione. A questi
privilegi positivi, per cosi dire, corrispondevano esclusioni di singole
- perites da-alcuni-poteri-o-cariche. ~Costnessuno-degli “Hinnimad poteva
diventare paggio della corte regale; nessuno degli Amard era godend
gudé: ‘notabile della porta’, ciambellano del Re; gli appartenenti alle
genti Yoyd e Ibbd erano esclusi dalle formazioni armate, ma dovevano
dare solo le corvées regali; mentre al contrario gli Ukkd davano solo
armati ed erano esclusi da ogni corvée.

Vorrei infine sottolineare che questo complesso di norme che si rife-
riscono come ho detto, alla fase finale del regno caffino non si & necessa-
riamente costituito sincronicamente, ma pud rappresentare SUccessivi
acquisti da parte delle genti oppure una condizione di alternate perdite
ed acquisti da loro parte. Ed infatti la tradizione locale attribuiva i privi-
legi delle genti Hiyd, Hinniwahd ed Ukkd sui tre distrett, cui davano
i capi, ad una decisione del Re che attribui loro tali poteri come guidri-
gildo in riparazione di uccisioni subite in passato da esse genti.

Ma quel che importa storicamente & appunto questa costituzione del
regno caffino, nella quale i contatti tra due ordinamenti politici differenti
— gentilizio e territoriale — produssero un sistema nel quale I'ordina-
mento statale non annulld, ma adattd in una originale creazione quello
gentilizio dei nuovi conquistatori del paese.

II.

Ancor pilt complessa e percid meglio importante per i nostri studi
storici & stata la evoluzione delle tribd Galla. I Galla abitavano, sino al
secolo XVI, la regione che not oggi chiamiamo Somalia lungo I’Oceano
Indiano ed i fiumi Webi ¢ Giuba, Essi cosi si trovavano costretti tra i
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Somali, che premevano dal Nord per raggiungere la zona fertile lungo 1
grandi fiumi, ed i Negri Bantu a Sud che per secoli avevano resistito
ai Galla stessi cedendo lentamente loro il territorio, nel quale pure avevano
qua e 13 lasciato gruppi delle loro stirpi che ancor oggl noi troviamo su-
perstiti. Pit tardi, dunque nel secolo XVI, 1 Galla per sfuggire a questa
duplice pressione ascesero l'altipiano e si lanciarono nella grande invasione
dell’Etiopia che in due secoli di guerre e di lotte li doveva portare sino
al Nilo Azzurro, sino ai confimi del Tigre, sino ai margini dello stesso
territorio originario dei Somal loro avversari, ad Oriente dello Emirato
di Harar; vittoriosamente combattendo contro lo Stato cristiano etiopico,
contro i regni Sidama (quale il Caffa di cui ora abbiamo parlato), contro
gli staterelli musulmani del Sud dell’Etiopia.

Ora quali fenomeni di evoluzione ci attesta I'ordinamento della tribi
Galla, sin da quando esso era costituito prima della grande invasione in
Etiopia e durante le vicende della invasione ? e quali altri fenomeni di
adattamento si sono avuti quando i Galla, stabilitisi dopo il secolo XVI
nell’Ovest Etiopico, si sono inseriti negli staterelli monarchici dei Sidama?
Due situazioni analoghe, ma con esito diverso per la storia giuridica e
sociale. Vedremo nella prima fase i Galla mutuare totalmente dai Negri
Bantu, da loro vinti, "ordinamento delle loro genti; vedremo nella seconda
fase le stesse genti Galla, cosi ordinate secondo il sistema sociale dei
Negri, adottare successivamente 1a struttura statale territoriale de1 Sidama
pur conservando qua e la traccia del precedente sistema. Abbiamo cosi
quattro differenti strutture, che in differenti fasi storiche, sono state messe
a contatto: la tribtt Galla, con ordinamento gentilizio su basi agnatizie;
le genti Negre Bantu, ordinate per classi di etd, come ora vedremo; le genti
Negre Nilotiche, infine, il cui ordinamento territoriale di tipo monarchico
aveva gia agito sull’ordinamento gentilizio dei Sidama, come abbiamo
visto nel Caffa, Ecco come in questa intricata situazione si sono avute,
per quanto concerne i Galla, successive reazioni lungo il cammino:~dalla
tribit, su basi genealogiche, allo Stato territoriale.

1 Galla erano dunque costituiti in tribi per vincolo agnatizio. La ge-
nealogia dell’individuo in quanto collegata con la tribt costituiva la prova
di appartenenza al gruppo. Le tribt erano poi collegate tra loro, agli effetti
del diritto consuetudinario intergentilizio, da genealogie dei rispettivi
capistipiti. Di questo sistema completo abbiamo gia un documento sicuro
nella Storia dei Galla scritta in etiopico nella seconda meta del secolo
XVLI. E delle genealogie delle tribii come base di norme giuridiche inter-
gentilizie troviamo ancor oggi importanti traccie tra i Bararetta Galla
(ora sul fiume ‘Tana nel Chenia), il pit lontano dei gruppi galla rimasto
nell’antico tefritorio, e tra le genti Borana del Chenia settentrionale ed
Etiopia di Sud Ovest ai margini dei grandi laghi etiopici. D’altra parte
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negli stessi elenchi genealogici dei Galla islamizzati, insieme con le pit
recenti ambizioni di ricollegarsi con le genti Arabe ed il primo Islam,
noi troviamo ancora intercalato il ricordo delle antiche tradizioni.

Poi 1 Galla passarono da questo ordinamento per gentes affine a
quello dei loro vicini settentrionali, i Somali, all'ordinamento dei Negri
per ‘classi di etd’. Questo passaggio era gid avvenuto nel secolo XVI,
al momento della invasione galla in Etiopia, come specificamente ci atte-
stano 1 documenti etiopici. Il mutamento giuridico e sociale che esso
implica € davvero sostanziale.

L’ordinamento per ‘classi di etd’, cosi adottato presso 1 Galla, ¢
fondato su questo principio: la capacitd giuridica e politica & raggiunta
dai membri della tribt non ut singuli, ma per gruppi; e non in una sola
volta per separatam oeconomiam, come & presso altre genti africane orien-
tali, o per aver la capacitd-di portar le armi e quindi presenziare I'assem-
blea della tribd, come & presso i Somali, ma invece gradualmente attraverso

successive promozioni conferite per Bruppo ed accessibili _mediante par-

~ ticolari e sempre piu complessi riti di iniziazione. Questo sisterna presso
1 Galla ¢ noto col nome di gadd, che designa nel loro linguaggio il gruppo
che passa attraverso i successivi gradi. Ecco come esso tradizionalmente
funzionava: La tribt Galla comprendeva dieci gruppi (gadd). Questi
dieci gadd, a loro volta, erano riuniti in ‘due emicicli, di cinque ognuno.
I figli maschi (le donne sono escluse dal sistema) degli appartenenti ad
un gruppo del primo emiciclo appartenevano al gruppo del secondo emi-
ciclo corrispondente nell’ordine. Cosi, numerando i gruppi, i figh dei
componenti del gadd 1 appartenevano al gadd 6; quelli dei componenti
del gadd 2 al gadd 7 e cosi via. L'appartenenza all’'uno piuttosto che al-
Paltro gruppo gadd ¢ dunque determinata rigorosamente dalla filiazione;
ed in tal modo i figli dei figli ritornano nello stesso gruppo gada del loro
avo, chiudendo il cerchio che si svolge, per questa parte, sempre tra due
gruppi.

Ogni gruppo gadd passa collettivamente da un grado all’altro, com-
piendo all’atto della promozione di grado i riti fissati dalla consuetudine.
I gradi sono stati di numero variabile nelle varie regioni e nelle varie
epoche: da cmque a tre; ma la durata di ciascun grado ¢ prevalentemente
di otto anni, divisi alcune volte in due semiperiodi di quattro anni cia-
scuno. In ogni modo, il ciclo completo, dall'inizio all'acquisto totale della
capacitd politica, comporta normalmente quaranta anni.

I gruppi gada si succedono, nell’'ordine dei due emiclici, nel grado
supremo, quello di lubd. Il capo ed i magistrati della tribd sono tutti
eletti dai membri di questo gruppo gadd che ¢ nel grado supremo ed
eletti entro il gruppo stesso e rimangono in carica per il periodo di otto
anni nei quali il loro gadd resta in quel grado. Il ciclo dei gadd regola cosi
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anche il succedersi dei magistrati della tribu nelle loro cariche, gruppo per
gruppo e di otto in otto anni. ‘

In tale ordinamento, entro la tribu cinque gruppi gadd si trovano
sempre distribuiti entro 1 singoli gradi successivi; mentre 1 cinque aitri
gruppi gadd sono fuori dei gradi e quindi fuori delle cariche maggiori e
minori della tribq, in attesa del loro turno per entrare nella rotazione.

Gi3 in questa struttura, che & quella completa, mentre altrove, come
st vedri si1 presenta obliterata, puod dar luogo a varie osservazioni non prive
di interesse per lo storico del diritto. Anzi tutto il sistema dei gadd im-
pegna intieramente la vita della tribd e ne costituisce davvero I'ossatura,
dominandeo tutto lo sviluppo sociale e politico. Esso appare non solo dif-
ferente, ma, almeno a primo aspetto, nettamente opposto all’ordinamento
gentilizio tradizionale. Nel sistema dei gadd, infatti, I'individuo non ri-
pete pity la sua capacita giuridica dalla appartenenza ad una determinata
gens e dal’aver raggiunto, entro quella gens, la partecipazione possibile
alla difesa del gruppo; ma invece la capacitd giuridica dipende dall’aver
raggiunto, attraverso riti, un grado in un ciclo cui si & ammessi non indi-

" vidualmente ma per gruppi. Tuttavia sono qui da considerare due ele-

menti: nell’ordinamento per gadd della tribiy Galla 'appartenenza ad un
gruppo gadd ¢ quindi la posizione nel ciclo dipende esclusivamente dalla
genealogia, come si & detto. Pertanto esso sistema porta alla conseguenza
di ripartire la tribd in cinque sezioni (di due gadd ciascuno) che a parita
ed in successione prestabilita accedono alle magistrature supreme per
un numero di anni prestabilito. Qui alla libera elezione del capo entro la
‘gens’ od all’esercizio del diritto ereditario entrp famiglie privilegiate si
sostituisce quindi un sistema rigidamente vincolante che limita nel tempo
e nell’ampiezza la normale vita sociale e politica; e 'accessione alle cariche
supreme ¢ fondata, si, sulle qualitd personali dell’eletto, perd entro quel
ristretto gruppo, ed & essenzialmente dipendente dall’avere l'eletto con
i suol compagni d1 gruppo compiuto certi riti ed aver raggiunto un certo
grado.

Ma vi e di pif, 'ordinamento per gada sostituisce alla famiglia,
nucleo primo giuridico e sociale della ‘gens’, un gruppo diverso: ap-
punto il gadd, che ¢ tenuto insieme non pitt dalla comune discendenza e
quindi dalla comune subordinazione al pater familias, ma dal contempo-
raneo passaggio attraverso riti e gradi, che creano una solidarietd interna
ed una disciplina che &, per cosi dire, chiusa verso l'esterno e cio¢ verso
coloro che a quel gruppo non appartengono. Al pater familias st sostituisce
entro il gadd ed agli effetti dello sviluppo del ciclo progressivo il * padre !
(abba) di cxascun gadad entro ciascun grado, e costui ha l'autoritd sui com-
ponenti del gruppo. La famiglia come tale rimane, dunque, estranea al
ciclo e quindi all’'ordinamento della gens salvo come si ¢ detto, l'intervento
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del criterio di filiazione naturale per determinare all’inizio l'appartenenza
all'uno od all’altro gadd.

Cosi i due sistemi, quello gentilizio e quello per classi di eta sembrano
destinati ad escludersi; e se ne dovrebbe dedurre che I'adozione dei gada
da parte dei Galla ha annullato nella loro costituzione l'ordinamento per
tribu. Sarebbe questa, perd, conclusione assolutamente inesatta. Ecco
quanto, pur nella pitt completa forma dell'ordinamento gadd, & rimasto
nel diritto consuetudinario dei Galla dell’ordinamento gentilizio preesi-
stente. Anzi tutto proprio la struttura familiare ha offerto la massima
resistenza al nuovo ordinamento. Noi sappiamo, infatti, che nella consue-
tudine dei popoli vicini ed affini ai Galla, come — ad esempio — i Somal,
il matrimonio ha avuto il carattere di un patto tra gentes ¢ non gia tra
individui. Inoltre l'esogamia, quindi l'esclusione di matrimoni entro la
stessa gens, ¢ norma che ne consegue. Ora i Galla Bararetta, che, come
ho gia detto, sono oggi agli estremi margini meridionali del territorio

“Gatta;turgo it fiunme-Fana-net-Chema;-hannoun-complesso-sistema-che -

regola appunto per ‘ gentes’ il loro diritto familiare. Le loro tribt sono
riunite in due gruppi: Barietum e Irdid (oppure Arussi). Ogni tribu &
genealogicamente collegata col capostipite del suo gruppo, secondo le
antiche tradizioni — e questa antichitd ¢ attestata dalle genealogie con-
servate nei documenti etiopici del secolo XVI che appunto partono dalla
bipartizione dei Galla in Baraytumi e Borana (cui gli Arussi appartengono).
Quindi nella consuetudine dei Galla Bararetta i due gruppi di tribii sono
chiamati: ‘ porte’ (balbal). Ogni ‘ porta’ comprende, a sua volta tre gruppi
di gentes: quelle n. 1, quelle n. 2 e quelle n. 3, Vi sono indizi che le gentes
del gruppo n. 1 della ‘ porta’ A possono contrarre matrimonio soltanto con
gentes del gruppo n. 3 della ‘ porta B’; e viceversa quelle n. 1 della * porta”’
B soltanto con gentes del gruppo n. 3 della ‘porta’ A; e cosi via conti-
nuando in quel tipo di alternanza che suol essere chiamato di polarita. Le
gentes dei due gruppi centrali n. 2 hanno speciali diritti, come quello di con-
validare ‘con la loro presenza i patti matrimoniali tra i gruppin. I e n. 3.

Questa bipartizione delle tribtt Galla & ancora attestata, da altre ri-
cerche, presso i Galla Borana che sono oggi sulla frontiera tra Chenia
ed Etiopia e nell’Etiopia di Sud Ovest a mezzogiorno dei grandi laghi.
I Borana sono, infatti, divisi in due gruppi opposti di tribii: Gona e Sab.
Ogni gruppo comprende tribti che hanno il nome di: case (mand) ed ogni
‘casa’ & divisa in due ‘porte’ (balbald), che hanno rispettivamente il
nome di ‘ porta dello scettro ’ (bokkicéd) e * porta del sacrificio ' (qallicéa).
Abbiamo, percid, una formazione parallela a quella riscontrata presso 1
Bararetta. Le notizie sin ora raccolte non consentono ancora di dire se
anche presso i Borani I'esogamia & regolata come presso i Bararetta tra
le *porte’; per quanto alcuni indizi sussistano.
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Ora questa classificazione delle tribu e delle genti, che & cosi rimasta
in funzione nel diritto consuetudinario anche secoli dopo 'adozione del
sisterna per classi di etd, non solo ha resistito di per s¢, ma anche ha, a
sua volta, agito sull'ordinamento stesso per classi di eta e sin da epoca
relativamente antica. Le Cronache Etiopiche, infatti, documentano come
gi3 nella meta del secolo XVI i Galla erano divisi in due opposti gruppi
di tribti: Borani e Baraytumi, su base genealogica; e come i gadd avevano
nomi differenti presso ciascuno dei due gruppi, pur restando in corri-
spondenza cronologica in eatrambi i gruppi i riti di iniziazione e quindi
i passaggi da un grado all'altro della capacita politica. Ed, in un aitro
senso, la consuetudine dei Bdrani oggi raccolta sembra escluda dalle
cerimonie e quindi dai gradi supremi del ciclo dei gadd gli appartenenti,
entro la ‘casa’ di ciascuna tribu, al gruppo ‘ porta del sacrificio *, i cui
componenti sono percid esciusi oggi anche dalle magistrature della tribu
¢ destinati soltanto al compito di rex sacrificulus.
~= Tuttavia, reciprocamente se, come abbiamo ora visto, il diritto fami-
liare resta collegato con l'avito ordinamento delle tribt e non col pit
recente sistema dei gadd per quanto si riferisce al matrimonio ed all’eso-
gamia, cosi d'altra parte il sisterna dei gadd direttamente interferisce
nell’ordinamento della famiglia per quanto concerne la filiazione. Gia nei
documenti etiopici del secolo XVII troviamo attestata la consuetudine
della  rejezione * (gatd). I figli, maschi o femmine, avuti da componenti

"di un gruppo gadd che non abbia ancora raggiunto un determinato grado

nel ciclo di iniziazione, sono *rejetti’. Cid vuol dire che sono esposti
fuori del recinto familiare e, come chiariscono pifi recenti notizie, sono
adottati da componenti di altri gruppi gadd. Le femmine, cosi, cambiano
famiglia; i maschi entrano a far parte del ciclo gadd, non secondo I'ordine
genealogico (* padre ' — * figlo *), ma col gruppo che li ha adottati quando
erano ‘ rejetti ’. L'istituto assume cosi un aspetto meno feroce di quanto
appariva al Cronista etiopico del secolo XVII che lo descriveva cosi: ‘se
hanno figli, maschi o femmine, non li allevano come ¢ costume di genitori,
ma li abbandonano come figli di cani’. In realt si tratta di un’adozione
di infanti resa obbligatoria dalle norme sui cicli di iniziazione.

A compiere questo schematico tracciato. del sistema delle classi di
etd nelle triba Galla potrebbe convenire ora descrivere i vari riti di ini-
ziazione per i quali si passa collettivamente da un grado all’altro. L’ho
fatto gi3, a seguito delle mie ricerche nelle varie regioni, in altri miei la-
vori; e non & qui il luogo di ripetere quelle osservazioni. Restando, per
altro, nell’argomento delle reciproche influenze per contatti storici, vorrei
piuttosto notare come nel complesso assai ricco ed assai vario dei riti dei
gadd delle varie tribu Galla sono da identificare cerimonie che, avendo
gid un proprio valore ed un proprio significato, sono poi state inserite
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nel sistema dei cicli di iniziazione dei gadd dando ad esse una funzione
speciale in relazione con il passaggio da un grado all’altro. Cosi il rito
che troviamo nei Borana e che ho riscontrato presso gli Arsi Liemu di
radere 1 capelli al giovane iniziando, lasciando solo il ciuffo, e legare i
capelli cosi tagliati alla coda di una vacca che diventa proprieta dell’ini-
ziando e che ¢ chiamata sa'd handurd ‘vacca dell'ombelico’. Questo
rito segna il primo ingresso del giovane nel ciclo dei gadd. Ora il rito si
identifica facilmente con quello in uso presso le tribu Somale dei Migiur-
tini, presso le quali il cordone ombelicale del neonato maschio, appena
reciso, .viene legato alla coda di una camella che diventi proprietad del
neonato ed ¢ detta ‘ camella dell’ombelico ’. Il rito presso i Somali, ordi-
nati in tribd su basi genealogiche, segna 'ingresso dell'infante maschio
nella gens e quindi il suo incipiente diritto alla piena protezione da parte
della gens. Lo stesso rito, inserito presso i Galla nel sistema dei gadd,

3

segna egualmente quella che ¢ nel loro sistema la ‘nascita’, e cio¢ la

__prima iniziazione rituale che conferisce percid al giovane il diritto_a se-

guire il ciclo sino a raggiungere la piena capacita politica e giuridica. Ed
" & tipico che, nonostante che specificamente il rito — per ovvie ragioni —
si & mutato dal taglio del cordone ombelicale al taglio della chioma, pur
esso ha conservato il nome di ‘ ombelico’. E I'equivalenza mi pare sug-
gestiva. ) ' :

Non posso qui continuare con altri esempi di tali riti. Mi limiterd a
dire che la circoncisione presso 1a quasi totalitd delle tribu Galla ¢ il rito
che fa accedere al pit alto grado del ciclo. Presso queste triby, percid,
la circoncisione ha nettamente quel carattere di ‘rito di passaggio ' che
alcuni etnologi avevano voluto riconoscere presso altri popoli dell'Oriente.

Determinata cosi la reazione reciproca dell’ordinamento gentilizio
e dell’ordinamento per ‘classi di etd’ presso i Galla, resta da esaminare
quali siano state le conseguenze giuridiche di un altro e piti avanzato con-
tatto storico: voglio dire, quello che i Galla dopo la loro invasione del-
P'altipiano etiopico nel secolo XVI hanno avuto con gli staterelli monar-
chici costituiti, nel Sud Ovest dell’Etiopia, dai Sidama, uno dei quali ¢
proprio quel regno del Caffa, la cui struttura composita abbiamo esaminato
prima. I Galla, infatti, occuparono una gran parte di quei staterelli e
sostituendosi alle genti Sidama da loro sottomesse, fondarono cola o,
per dir meglio, mantennero Stati con ordinamento monarchico, il maggiore
dei quali — durato sino ai nostri giorni — ¢& stato il regno del Gimma.

Se noi consideriamo il sistema dei gadd, vediamo subito che esso
appare nettamente opposto a queflo di uno Stato monarchico con base
territoriale, come era il Gimma e come rimase prima e dopo la conquista
da parte dei Galla. Il sistema dei gadd attribuisce il potere soltanto a magi-
strati eletti in un gruppo che abbia, mediante riti, raggiunto un deter-
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minato grado nel ciclo; la monarchia ereditaria in una famiglia & la nega-
zione di quell'ordinamento. Il sistema dej gadd & fondato sul rigido alter-
narsi al potere di determinati gruppi; e questo ancora & incompatibile
con uno Stato monarchico. I sistema dei gada comporta una partizione
delle genti in gruppi determinati dalla filiazione:; e cid ancora contraddice
uno Stato territoriale. Eppure storicamente anche qui 1 nuovi istituti non
hanno eliminati gli antichi ordinamenti; ed un’analisi di quel che era lo
Stato del Gimma si deve concludere ritrovando in sostrato, e sia pure in
progressivo adattamento, la costituzione per gadd.

Come abbiamo visto per il Caffa, cosi anche il Gimma era diviso
in distretu territoriali (gord) aventi a capo un uffiziale nominato diretta-
mente dal Re. Ma, in corrispondenza di questa partizione, il ciclo dei gada
si svoigeva non piti per tribty, come in origine, ma per villaggio; aveva
quind: anche esso una base territoriale e di conseguenza l'appartenenza
all'unc od all'altro gruppo gadd era propria delle famiglie Galla stanziate
nel villaggio, indipendentemente dalla loro origine etnica. Il ciclo era
ridotto a cinque gadd, dai dieci gruppi gadd antichi; e I'appartenenza ad
un gadd era ereditdria di padre in figlio, in modo che il villaggio veniva
cosi a comprendere cinque famiglie succedentisi nei gradi del ciclo. Gli
appartenenti al gruppo gadd giunto al grado supremo eleggevano ancora
il loro capo, denominato come una volta * il Signore dello Scettro * (‘abba
bokki), ma questi non aveva piti che potere nominale limitandosi a dirigere
le cerimonie del ciclo gadd. Tuttavia, e questo a mio parere ha interesse
a mostrare la saldatura tra il vecchio ordinamento e quello monarchico,
la proclamazione della legge nell’assemblea della tribt avveniva in forma
particolare. Gid nell'antico ordinamento, al momento nel quale 1 nuovi
magistrati, ultimate le cerimonie di iniziazione al grado supremo assu-
mevano il potere, I'assemblea della tribi si riuniva; ed il capo dei magi-
strati stessi, il « Signore dello Scettro » o « Principe » (hayii), ‘ proclamava’
la legge; e ciot recitava le formule, generalmente in versi, delle norme alle
quali egli ed i suoi magistrati si sarebbero attenuti durante il loro periodo
di carica. L'assemblea dava la sua adesione a questo ‘editto ', per cosi
dire. Nel Gimma, dove il Re soltanto poteva legiferare o dichiarare valida
una norma consuetudinaria, la proclamazione della legge avveniva si
nell’assemblea secondo il rito avito, ma il ‘ Signore dello Scettro* la
faceva con la formula: ‘il Re ha deciso questo’, ed indicava la norma,
* questa parola & valida 0 no ?’ e I'assemblea aderiva. In tal modo attra-
verso 'antica forma rituale veniva assimilata la nuova costituzione dello
Stato. ‘

Ordinamento gentilizio, ordinamento per classi di et3, ordinamento
monarchico si sono quindi succeduti presso i Galla sovrapponendosi e
senza che alcuno abbia totalmente eliminato I'altro.
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Ancora un differente tipo di passaggio dalla tribu allo Stato: quello
delle genti Somale. In Somalia I'ordinamento gentilizio era venuto a
contatto con il diritto musulmano mediante I'immigrazione araba sulla
costa dell’Oceano Indiano, la progressiva diffusione della cultura islamica
nel paese, la amministrazione delle cittd costiere (i Benidir) da parte del
Sultano di Zanzibar. Pure in questo settore, il diritto consuetudinario
della tribu Somala era apparentemente divergente dal sistema del diritto
musulmano, profondamente evoluto e gid per lunga serie di secoli in
vigore in Stati saldamente organizzati. L’antitesi ¢ gid nel punto di par-
tenza; per il diritto della tribt la capacitd giuridica ¢ in funzione dell’ap-
partenenza all’'una od all’altra delle gentes; per il diritto musulmano i
principio fondamentale & quello: ‘I musulmani sono fratelli’ e quindi

-—-I'nguaglianza nella_comunita. di_religione, cio che ¢ anche adesione alla

legislazione avente come fonte, diretta od indiretta, le norme poste reli-
giosamente.

La tribit somala ha avuto, nelle varie regioni, tre tipi differentiz

a) tribll con capo ereditario, nelle quali una gente, ritenuta
‘ primogenita’ (‘orrod) secondo le genealogie, dava all'intera tribu il
capo, tale carica essendo ereditaria di padre in figlio, ma soggetta al
riconoscimento formale dell’assemblea degli armati della tnbg;

b) tribil con capo elettivo, scelto dagli anziani delle varie genti e
soggetto anche esso al riconoscimento dell’assemblea, ed avente giuris-
dizione sulle varie genti discendenti genealogicamente dal capostipite
della tribu;

¢) tribii con capo elettivo scelto dagli anziani delle varie genti, le
quali hanno ciascuna una propria genealogia da un capostipite diverso,
ma sono riunite federalmente avendo accettato un comune ‘nome’ di
tribti. Questo ultimo tipo & quello diffuso nella Somalia meridionale tra i
Somali Digil, che, avendo assimilato popolazioni preesistenti (particolar-
mente Galla) nella regione, dove essi sono arrivati nel tardo secolo XVII,
hanno dovuto adottare un ordinamento gentilizio meno rigido.

Alla tribt, in tal modo ordinata, si appartiene, comunque, per na-
scita e la genealogia, che ciascun Somalo sapeva recitare a memoria, ¢ la
prova della capacitd giuridica e quindi del diritto alla tutela della tribu,
Ma, accanto ai componenti iure sanguinis della triby, questa estendeva
la sua protezione ai clienti, membri di altre tribii adottati dalla tribi
stessa. I clienti generalmente erano esclusi, nella consuetudine, dai diritti
politict nell’interno della tribi, non potendo essere eletti capi né parte-
cipare all’elezione di capi né attivamente alla assemblea; godevano, pero,
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all'esterno — voglio dire, nei confronti delle altre tribtt — della piena
protezione della tribi adottante. Facevano ancora parte della tribii so-
mala le genti di bassa casta, genti nelle quali erano ereditari mestieri rite-
nuti degradanti, come quelli di fabbro ferraio, di vasaio, di conciapelle
oppure era ereditario il vivere di caccia nella boscaglia. Gli appartenenti
alle basse caste dovevano alla tribi alcune corvées ed, esclusi da ogni
diritto politico nell'interno della tribd stessa ed esclusi dal jus connubii
e da qualsiasi contatto, in quanto ritenute infami, avevano invece la pro-
tezione della tribu nelle relazioni esterne, pur non consentendo il patro-
nato sulle basse caste la stessa protezione piena accordata ai clienti adottati
da altre tribu.

Dati questi lineament generali della costituzione della tribtt somala,
in quale forma la successiva sovrapposizione del diritto musulmano ha
potuto farla evolvere si da avviare il passaggio dalla triba allo Stato terri-
toriale ¢ Nell'ordinamernto gentilizio somalo il matrimonio conservava il
carattere di patto tra gentes. Tale patto intergentilizio era collegato con
I'esogamia, restando esclusi i matrimoni entro la gens, e si integrava con

Vistituto del levirato, per il quale la donna sposata rimaneva entro la gens

del primo marito defunto passando come moglie al di tui fratello, salvo
riscatto, regolato da norme consuetudinarie, da pagare da parte della sua
gens di origine a quella del marito. Il diritto musulmano & qui intervenuto

L] . .
. non “dnto sino ad abrogare, ma ad attenuare le norme dell’esogamia e del

levirato. I matrimoni entro la gens, pur visti ancora qualche decennio fa
con notevole sfavore, sono stati ammessi, anche se detti costumanza stra-
niera. Il levirato, pur vietato espressamente dal Corano, era gradual-
mente volto verso il pagamento del riscatto della donna, quel prezzo che
ad esempio i Somali Hawiyya chiamano min-dumis ‘ demolizione della
capanna’, quasi abbattimento della casa nuziale che simboleggiava la
nuova famiglia durante il matrimonio. Cost al patto tra le genti si veniva
sostituendo il contratto tra lo sposo e colui che esercitava il mundio sulla
sposa (adopero la voce mundio a rendere I'arabo wildyah); per altro la
stipulazione avanti al gadi musulmano, dove veniva precisato il mahr da
pagare nel caso di divorzio da parte dello sposo, era accompagnata, anzi
generalmente preceduta dal pagamento del yarad, dono nuziale, fatto
dallo sposo al padre della sposa od a chi ne esercitava il mundio. E nelle
tribit Somale Hawiyya della valle del Webi resistevano ancora vari tipi
nei quali 'antico matrimonio per ratto, ormai simbolicamente esercitato,
aveva ancor pill carattere intergentilizio, in quanto, in varie forme, con-
servava come essenziale elemento comune il fatto di trasportare la sposa
ad una distarza, determinata dalle varie consuetudini, fuori del territorio
della sua gens. Non mancano nemmeno traccie di accordi intergentilizi
per fissare I'esercizio dell’esogamia, pur mancando presso i Somali alcun



]

110 ENRICO CERULLI1

residuo di quelle norme rigide che abbiamo riscontrato presso i Galla
meridionali. Cosi i Migiurtini riconoscevano come loro gente primogenita
(‘orrod) quella degli ‘Isman Mahmud, che doveva percié dare il capo
ereditario all'intiera tribi; ma non tutti i figli del capo ereditario erano
chiamati alla successione, bensi soltanto quelli nati da un matrimonio del
capo ereditario con una donna delle triba dei Dir. Il matrimionio tra
‘Isman Mahmid e Dir aveva cosi dalla consuetudine un carattere di
avito privilegio in confronto degli altri matrimoni,

Ancora il diritto musulmano ed il diritto consuetudinario somalo si
incontrano nel regime fondiario. Il diritto musulmano, naturalmente,
ammette la proprieta individuale, ne regola pertanto I'acquisto e la tras-
missione da singolo a singolo titolare. L'ordinamento gentilizio somalo
conosce un diritto di proprieta della gens su di una determinata zona dj ter-
ritorio ed, entro questi limiti, riconosce ai componenti la gens, in quanto
tali, un diritto di proprieta su singole parcelle di quel territorio. Ne con-
segue che soltanto chi fa parte della gens per nascita o per adozione o

““clientela”pud possedere entro i territorio gentilizio. Un acquisto di pro-

priet3, che non implichi adozione da parte della gens e quindi svincolo
dalla gens di origine, & nullo nella consuetudine somala, ed inversamente
chi esce dalla sua gens di origine o di adozione perde per cid stesso ogni
suo diritto di proprietd nel territorio della gens, Queste norme sono state,
si, lentamente corrose dal diritto musulmano, ma erano ancora salde nella
coscienza giuridica dei Somali e nella pratica applicazione alcuni decenni
or sono. L’antitesi, percid, tra le citta costiere, 1 Benadir, dove il diritto
musulmano era integralntnte applicato per quanto si riferisce ai diritti
reali e le zone dell'interho dove prevaleva I'ordinamento gentilizio era
notevole.

Ancor pitl la gens aveva una sua funzione predominante per quanto
concerneva le utilita economiche essenziali alle popolazioni di pastori:
voglio dire, i pascoli e le abbeverate. L’ammissione ai pascoli nell'uno
o nell’altro territorio, ammissione che poteva esser resa necessaria per le
vicende delle stagioni piovose od asciutte, era regolata mediante accordi
tra le gentes; ed il singolo non esercitava, pascolando. in territorio non
appartenente alla sua gens, un diritto individuale, ma godeva di un diritto
derivantegli da quegli accordi intergentilizi. Lo stesso dicasi dei turni
alle abbeverate ¢ delle servitt di passaggio per le abbeverate sui fiumi;
norme degli accordi intergentilizi le regolavano, accordi conclusi tra i
capi; si che titolare del diritto era sempre la gens e non I'individuo.

‘ Ovviamente, questo sistema aveva ancora un'altra divergenza dal
diritto musulmano: per quanto riguarda le successioni. L'acquisto di
diritti reali che facciano parte dell’asse ereditario & nullo, per la consue-
tudine, se si riferisce ad individui che non facciano parte della gens o non
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accettino di uscire dalia loro gens e farsi adottare da quella titolare del
territorio, entro il quale I'immobile cui si riferisce il diritto da ereditare
¢ situato.

Cosi pure un ulteriore aspetto di questa non coincidenza tra i due
sistemi di norme: il gentilizio e quello dello Stato, si aveva nel diritto
penale. Nel diritto gentilizio i reati e ['organizzazione di sangue (omicidio,
lesioni ecc.) sono considerati come violazione della pace tra le gentes e
danno luogo ad un doppio rapporto: quello del ripristino della pace tur-
bata e quello della vendetta. Entrambi questi rapporti non sono, & chiaro,
tra individui, ma intercorrono tra la gens dell'ucciso e quella dell’uccisore.
La pace intergentilizia & ripristinata mediante I'offerta di una virtima, da
parte della gens dell'uccisore per il sacrificio che consacra la chiusura della
vendetta. Ma ['offerta del sumén, I'agnello bianco del sacrificio, deve esser
preceduto appunto dal regolamento del ‘sangue’. Questo poteva avve-
nire 1 tre modi: la vendetta di sangue; la consegna dell’uccisore da parte
delia sua gens a quella dell'ucciso (la noxae datio estingueva il credito di
‘sangue '); il pagamento del guidrigildo che aveva quindi il carattere di
riscatto dell'obbligo della gens di consegnare il colpevole o di subire la
vendetta. Questa concezione propria del diritto gentilizio somalo com-
portd anche non poche difficoltd nei primi anni dell’amministrazione ita-
liana della Somalia in quanto appunto i nostri tribunali nel condannare
I'omicida ad una pena restrittiva della libertd personale imponevano
altresi all’'uccisore il risarcimento dei danni. Di conseguenza lIa gens che
in definitiva pagava il risarcimento del danno a quella dell’ucciso ed era
esortata, parallelamente, dall’autoritd politica a compiere il rito del ripri-
stino della pace intergentilizia, vedeva una ingiusta contraddizione tra la
noxae datio {ché tale appariva la consegna e la detenzione dell’omicida)
ed il pagamento del guidrigildo, riscatto tradizionale del colpevole. Ed
anche in questo caso i due sistemi giuridici sopravvissero entrambi in
adattamenti attraverso l'azione persuasiva che faceva ridurre il risarci-
mento del danno, da parte dell’uccisore e della sua gens, dal valore, che
nei primi tempi coincideva quasi con quello del prezzo del sangue della
consuetudine, ad un valore inferiore che meglio si avvicinava ad una con-
cezione pit ristretta di risarcimento,

Ancera per il problema, nella realti dei fatti di importanza minore,
delle genti di bassa casta. Le gravi limitazioni alla capacitd giuridica delle
basse caste, di cui abbiamo gid parlato e che comunque riguardano un
ristretto numero di famiglie, erano state — per cosi dire — islamizzate
nel senso che le rigorose norme del diritto consuetudinario erano giustifi-
cate dal fatto che le genti di bassa casta mangiavano anche ‘ carogne’,
e cio¢ carne ifnpura, intendendo perd come tale non soltanto la ‘ carne
morta " del diritto musulmano degli animali uccisi e non sgozzati reci-
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tando la formula islamica, ma anche — e questo ancora & tipico — quelia
che per i Somali era tradizionalmente impuro: la testa, la trippa, e le
zampe degli animali, anche se ritualmente macellati. Qui si & avuto dun-
que inserimento delle norme consuetudinarie entro il diritto musulmano
e con conseguenze che, come il divieto di unioni matrimoniali e la riduzione
a metd od ad un quarto del guidrigildo, erano particolarmente sensibili.

In questa complessitd di rapporti era evidente come la apertura del
Paese ai contatti con I'Europa e con gli altri Paesi d'Oriente, in conse-
guenza delle esplorazioni geografiche e delle successive facilita di comuni-
cazioni nel secolo XIX, doveva favorire un’avanzata del diritto musul-
mano su quello gentilizio somalo. Gi2 se ne ebbe un primo fatto notevole,
quando nel 1887 Yasuf ‘Ali, un Migiurtino ‘Ismin Mahmad, emigré dal
lido del golfo di “Aden verso il Sud e fondd il Sultanato di Obbia, taglian-
dosi quindi uno Stato territoriale che comprendeva le zone abitate prin-
cipalmente dalle tribtu Migiurtine degli ‘Omar Mahmad e ‘Isi Mahmad
e dalla tribd Hawiyya degli Habar Gidir. Né¢ poche né brevi furono le

- reaztoni-delle-tribi- contro-questo-tentativo-che-pure-riusci-e-durd-anzi;

contro ogni opposizione, per mezzo secolo. Maggiore fu ancora I'azione
del cosi detto Mad Mullah che st preoccupd di sottrarre i suoi seguaci
alla disciplina delle triba di origine, inserendoli invece nella confraternita
religiosa musulmana dei Salihiyya ‘riunendo insieme i musulmani che
non erano fratelli ’, come fu detto in una canzone. E parallela azione an-
davano svolgendo e continuarono a svolgere, anche dopo la morte del
Mullah, le altre confraternite musulmane che si vennero diffondendo in
Somalia e particolarmente la Qadiriyya e ’Ahmediyya, tutte preoccupate,
come la Silihiyya, di dissolvere "ordinamento gentilizio. E, beninteso,
storicamente questa azione va considerata poi un precedente sia pure
lontano di quel che & stato poi, dopo la seconda guerra mondiale, il movi-
mento nazionale che ha portato alla costituzione dello Stato Somalo
indipendente. Stato che logicamente non poteva nella sua struttura interna
rinsaldarsi che abolendo gradualmente per successive attenuazioni le divi-
sioni delle tribu.

Ho finito. Quanto ho potuto dire in questa relazione ha provato
almeno, a mio parere, la complessitd del problema del passaggio dall’or-
dinamento gentilizio alle prime forme di Stato territoriale. Questa com-
plessitd & data non solo dalle diverse situazioni storiche nelle quali tale
passaggio avviene e quindi anche dai differenti contatti tra i due sistemi,
ma anche dalla resistenza che istituti dell’'uno o dell’altro sistema oppon-
gono, rimanendo in sostrato alla ‘ novitd ' adottata od imposta.

Ma ancora le reciproche reazioni delineate negli esempi storici che
ho potuto citare provano quanto sarebbe ingenuo immaginare presso quei
popoli una struttura sociale e giuridica semplice, che agevolmente possa
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esser sostituita — e specialmente da chi volutamente la ignori, fidandc
ancor oggt nel mito dell’etd dell’oro — con sistemi giuridici, ordinamenti
e leggi estranee alla tradizione locale, che esiste ed ha una sua nobilta
storica. Lo studio, 1a ricerca, il rilievo sistematico della tradizione giuri-
dica dei popoli africani ed asiaticr dara la sola base sicura per quella evo-
luzione dei nuovi Stati, oggi chiamati a far parte della comunit dei po-
poli indipendenti e sovrani nel risveglio delle genti dell’Africa e dell’Asta,
avvenimento dei nostri giorni che segnerd un’epoca nella storia del mondo.

Tale epoca sara tanto pid di pace quanto pit sara fondata sulla effet-

" tiva reciproca conoscenza e rispetto tra le Nazioni.
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Ho gia avuto occasione di parlare di quella singolare figura del mo-
vimento musulmano in Somalia che fu lo $¢h Awés Mohammed, nativo
di Brava.” Egli, attivo e zelantissimo seguace della confraternita religiosa
dei Qadiriyyah, con.idea che ai suoi tempi dovette apparire audace,?
compose per i suoi seguaci poesie di argomento mistico non pitt in arabo
— come era uso nella sua e nelle altre confraternite musulmane in So-
malia — bensi in somalo, che egli scriveva in caratteri arabi. Ancora in
una canzone, sempre in somalo ed in alfabeto arabo, espose le sue lamen-
tele sulle condizjoni veramente misere, nelle quali era allora ridotta la
Somalia per il movimento creato dal Mullah (Muhammad b. ‘Abdallih
Hassin) da una parte e I'azione che contro i Dervisci seguaci del Mullah
conducevano le forze armate britanniche a Nord ed italiane a Sud. Questa
lotta, la quale si concretava nelle violente razzie dei Dervisci contro le
popolazioni che si rifiutavano di aderire a quel movimento e nelle repres-
sioni che le colonne armate delle truppe britanniche ed italiane condu-
cevano contro 1 seguact ed 1 sospetti seguaci dei Dervisci, causava continue
perdite e distruzioni proprio tra le popolazioni disarmate, aliene ed estrance
all'uno ed all'altro motivo del conflitto.®) Qui di seguito dard prima il
testo somalo (in caratteri arabi) di questa canzone, cui fard seguire la
trascrizione ¢ la traduzione italiana., Forse meglio che trascrizione si
potrebbe dire: decifrazione, non solo per la difficoltd intrinseca in tali
corrispondenze di lingue non semitiche con il sistema alfabetico arabo,

1) Somalia, vol. 1, pagg. 187-188.

2) §éb Ibrihim Yabya, un autorevole religioso cui nel 1919 domandavo se
riteneva opportuno tentare ancora che si scrivesse in somalo (e caratteri arabi) di
argomento religioso, mi rispose seccamente citando il versetto del Corano,XII, 2:
« Lo abbiamo rivelato Corano arabo perché lo comprendiate ».

3) Lo £h Awes pagd, del resto, come & purtroppo frequente, con la vita questo
suo atteggiamento di pacifico esortatore, perché nel 1909 (1327 Egira) fu ucciso,
insieme con quattordici suoi allievi, mella zdwiyyah di Biyoldy presso Tigéglo,
stabilimento da lui fondato della sua confraternita dei Qidiriyyah, durante un
attacco da pagte dei Dervisci del Mullah. La sua figura rimane tipica nella storia
della Somalia dei primi anni di questo secolo.



118 ENRICO CERULLI

ma anche per la curiosa mescolanza di forme dialettali somale di varia
provenienza qui usate e per le allusioni storiche e geografiche ad avveni-
menti di quel passato.
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TRASCRIZIONE?®

ahad Sekki wa maha talydni iyo Malinle-gi hamis harbiyin?
mahméhi dagalki int6 harbiyén? int6 firipén-a fidah ay médén?
inté ay Bimal bundiq ay helén, dab ay daliyén geddl ay digén?
basarki Qurdnka marrekan gufén; afarti tabida duddun saradén
taliyo ugdska fanin ay tusén; into taladén dalal ay rihén

tumma ba'digisa Gilib galbiyén ; Harhar-ki kuhén ; Dandna ay marén.
galolki talyani gibin ay modén ; ilma rér Gamalo ginfa—y kilkilén.
kurabki Hararray hawdla ay qoden ; hugibki Degald hirdbe ay galén.
halalki talydni iyyo Galadi Maréray gibén hawds ay digén

dilun ddliyén Harar bay tagén dunibki dabora arldda—y gubén
ribi-sar ‘unén Afgdy bds siyén Webi rdraden muggds ay Siren
zanbil bithiyén Sab wa gardiyén sirrd Malinlegi lammad: ay herén.

~ Sabid ay gibén—d aqal daldalén haldl doriyén gosol rabsiyén.

25

30

Samérko gabén-a Berdalo buriyén Waranbas sidén wa u lalipen.

surunti kulunta iyyo San‘awd Samdlk-ay dowép wa i firdriyen.

dalali Murusada intay gargarén Daréawi§ gisbén—a haweén ka gaden.
Dagalah Gambulil Ris gdriyen kurdr Aytirada-y adark-ay dowén.

dulmils Galadi saldh ay dowén aminki bundiiqo ku kadkadiyén.

¢ Alanlé iyyo Sokkord kuyén lammadi Doddonka wd daddadiyen.

galabki Sabinka iyyay giimamén Bullgls Magartd wa kuffariyén.

faraski orodka lugta-y gogiyén ‘asdakir garadki harbi gogiyén.

godahé Qawatinka ku bardrugén am qaldliyéda garin ay mudén.

kakkabki Barirra banndnka-y bahén Bana Kdfi gési Garirra ay degen.
libahlay Galadi kuwds giiriyén intay manfa‘adisa daddiyen.
Mirifls Bagadi iyy6 ‘ad‘adkisa wa-saddehdi Galwéna gémd-y Sirén

ninké $iibiyén gardd-ay arrén wa-arrabsadén—a sinbar—ay dowen

wanbar saradén wildya ay siyén ; muggdu! ay dahén sukkar ay damén.
Hawiyyadi dama fasalki Irir ilma Darandolia kuffar harbiyen.

igarta somali wa bagal giriyén intd far Maggadi iskaSata adén.

masafki harbi Berberd wak digén sanafki wadadki Awes Ahmeddin

mareggi Qur’dnka intd digiyén into madah warérén marad-ay ridén.
Marérray ma mudne masa’ib ay digén madlinti kalento wa musbahiyén
‘aga’ib min ‘agd’ib intay s0 arken dawla din darraday magaska-y mudén.
‘aga’ib-le masd’il intdy ddhirén bogor dawla donén maga* doriyén

1) Questa mia trascrizione €, beninteso, anche decifrazione del testo scritto
in caratteri arabi. Discuterd poi subito qui appresso il sistema seguito- dallo 3éh
Awés per rendere nella scrittiira araba i suoni del Somalo; ed allora indicherd anche
quelle che possono sembrare sue particolaritd dialettali.

F1c. 36 — BAIDOA — UNA RAGAZZA CHE MACINA LA DURA



F1G. 38 - VEDETTE PER ALLONTANARE GLI STORMI DI UCCELLI DALLE MESSI

(zona Sipt &)

FIG. 37 - Barpoa - DoNNe ELAY CHE PESTANO LA DURA
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ss Alldu Ebbahay—-a Rabbigdy ahay Rabbi mél-bd yallo int ‘abadén?
inté Rabbi tugén? intd ‘abadén? saldddi badndnki ku ma yahibeén
sallagi Nabi sallagi Ilahay sallagi ashabta araggay yagin
imminki tawdrihdi sanadi gum‘a narka weéné dalki Samhiyén
kunki i sadde’di bogolki iyyo labatan todobki hisabi kuyén.

Nell'anno domenica di Cecchi,? perché gli Italiani ed i Milinli 2 giovedi
combatterono? :

I detti di pace dove hanno combattuto? dove hanno pensato e creduto
fossero offese?

Dove i Bimil # hanno ottenuto i fucili, messo in opera il fuoco ¢ fatto
indietreggiare ? '

La sapienza del Corano con un rozzo panno....t i quattro Servi hanno
posto su di un termitaio;

le decisioni dell'Ugas hanno mostrato vane; quanto hanno deciso hanno
spinto all’errore.

E poi hanno spezzato Gilib; » distrutto Harhir; © sono passati a Danidne.?

1) Antonio Cecchi, allora Console Generale a Zanzibar ¢ Commissario di
Governo per il Benadir, partiva da Mogadiscio i 25 novembre 1896 per raggiungere
Gheledi dove voleva prendere contatti con quel Sultano per una comune azione
di resistenza ad una incursione di armati Scioani che allora stava minacciando la
zona tra Webi e Giuba. Ma il 26 novembre Cecchi ed i suoi compagni furono attac-
cati ed uccisi dai Wa'din a Lafold nella boscaglia tra Mogadiscio ed Afgdy.

L'avvenimento fece dare a quell’anno, che era un ‘anno-domenica’ del
ciclo settennale Somalo (v. vol. I, pagg. 185-186 e 219-222), il nome di ahad Sekki
¢ anno domenica di Cecchi’.

2) «I Malinli» sono i Wa'din che attaccarono Cecchi sia perche eccitati
dallo 32 Abiker Gafla, piu tardi avversario accanito dello $8h Awés autore di questa
canzone, e sia perché sospettarono che un’intesa di Cecchi col Sultano di Gheledi,
tradizionale nemico della tribd Wa‘din, si rivolgesse contro di loro, I Wa‘din
sono qui detti: Malinls, perché, secondo le genealogie tradizionali, le due genti
dei Mahad Mbldére ed Abbukur Moldére che parteciparono all’attacco contro
la carovana di Cecchi discendevano da Moldére figlio di Malinli; ed appunto la
progenie di Malinli figlio di Wa'dan ¢ la sola superstite tra la discendenza dei
quattro figli del capostipite Wa'dan della trib. )

3) La triby Bimal, dal 1g04 al 1906, sia per la questione dell’abolizione della
schiavitt decretata dal Governo di Mogadiscio, abolizione che toccava direttamente
gli interessi dei coltivatori della ‘ terra nera " lungo il Wébi, e sia per la propaganda
dei Dervisci del Mullah (Mubammad b. ‘Abdallah Hassan), combatté contro le
forze governative. )

4) Indico con i punti sospensivi le parole che non sono riuscito a decifrare.

5) Allusione allo scontro di Gilib del 27 agosto 1gos, dove i Bimal avevano
attaccato le truppe del tenente Pantano. ’

6) Localita a Nord Est di Merca.

7) Cittadina sulla costa tra Merca e Megadiscio, dove il 10 febbraior 1907
si ebbe un sanguinoso scontro con i Bimal.

FIG. 39 — BAL‘AD — SCENA DI VITA NEL MERCATO

a
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I cannoni italiani, essi li avevano creduti formaggi; i figlt dei Rér Gamilo
scagliavano i manichi delle lancie;

i guerrieri di Hararrdy  scavarono tombe; gli..... entrarono all’alba.

Pochi Italiani ed i Galadi hanno bruciato Marérriy,? ne hanno fatto cenere.

Ingiustizia hanno compiuto, sono andati a Harar, i peccati dei dotti

hanno incendiato il paese.
Hanno mangiato P'usura; hanno dato il malanno ad Afgdy, hanno fatto

un ponte sul fiume; allora hanno tenuto assemblea.

Hanno riempito i canestri; hanno.....1 Sab; hanno legato i due furbi
Mailinli. ;
Hanno bruciato Sabid; hanno ammucchiato le tende per il carico; hanno

mutato il lecito; e ..... il sorriso;
hanno bruciato samér; infranto Berdald; hanno sollevato Waranbas e

I’hanno scagliato in alto;
sulla via di Kulunta e di San‘awo a settentrione colpirono e li dispersero.

Mentre i giovani Murusada tremavano, i Dervisci hanno incendiato ed
hanno venduto le donne.

s

Dagalah dei Gambulal e Ris essi hanno.....; 3 Kurar degli” Aytirada
hanno fatto suonare il loro grido di guerra.®

Hanno colpito con le armi gli ingiusti Galadi; allora pei fucili hanno
orinato (di paura). )

*Alanls e Sokkord essi hanno colpito.a morte; hanno sparpagliato i due

Doddon.
Le armi di Sab@in essi hanno....; hanno trattato da infedeli quei di

Bullilo dei Magiirtd.

1) Hararrdy, sul Webi, a monte di Gheledi. Cola il 24 settembre 1908 si ebbe
un altro combattimento tra le forze governative ed una colonna di Dervisci.

2) A Marérrdy il 30 agosto 1908 un gruppo di Dervisci comandato dallo 3&¢h
Muhammad ‘Asir attaccd truppe del Governo che in quell’azione a valle di Gheledt,
sul Webi, erano state appoggiate dal Sultano di Gheledi. '

~3) Anche tutti questi versi si riferiscono alle lotte del 1go8 nella bassa valle
del Webi tra i Dervisci e le forze governative. I Dervisci dal 26 settembre al 14 otto-
bre 1908 avevano incendiato «1 villaggi di Ris, Curare, Merehan, Balld, Giambulul,
Magle, Demerate, Gumurrei» (conservo ta grafia della « Relazione sulla Somalia
Italiana de! Reggente cav. Gino Macchioro per I'anno 1go8-1gog » presentata
alla Camera dei Deputati il 19 marzo 1g1o [pag. 11]), mentre dopo il 14 ottobre 1908
e sino al 26 novembre le forze governative e le bande armate dei Gheledi, a loro
volta, incendiavano nella zona del Webi «i villaggi di Moiald, Kianau, Colonta
e Basra che erano stati abbandonati dalla popolazione » e diventati luogo di con-
vegno dei Dervisci; e tra il 26 ed il 27 novembre i villaggi di « Ghet Faghi, Ualamoi,
Lug Sangudle e Darerta» dopo due scontri a Bullalo ed a Darerta con i Dervisci.
Pochi mesi dopo, nel febbraio 1gog il fondatore e capo della confraternita dei Sali-
hiyyah, lo fayh Muhammad Salih al-Ragidi, dalla casa madre della Mecca, diramava
una léttera circolare con la quale sconfessava il Mullah ed i suoi Dervisci che appunto

si proclamavano Salihiyyah. )
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Al ca\.'allo da.corsa hlanno azzoppato la zampa; hanno fermato in combat-
timento 1 soldati del gardd.
Si sono svegliati tra | 1 i i
S e spine di Qawatin; oppure hann i
‘ o cred
le barriere. PR Ho stoppie
Le barche di Barirri fuori ite; i
a 1uori sono uscite; 1 Bani Kif allora ha 1 ’
e di ] nn
o e o dimorato
I Galadi leonini i i i
» quelli hanno emigrato; persino i ili
: ; o 1 loro utensil
Sparso via. { hanno
I Mirifi5 Bagada® ed i loro ‘Ad‘ad ed i tre Golwén quando tennero

assemblea?
Ornarono un u i ard i
r omo, lo disserq: gardd; krilla I gio
: ; rono di gioia, suona
oo gioia, rono le

" o posero sullo_sgabello: gli di Vv
: sul abello; gli diedero potest, * bene! * gli di b
: - S P Sy M l lss ’
hant zucchero. ’ g o e
utti gli Hawiyy i Irir, 1 i n
a, la parte di Irir, i figli di Darand
I gl ‘ olla comb
gli infedeli. erene
I figli dei Somali ¢ i i i
ustodirono i muli; andaron i si i
o alleati si
iy ; no al canale di
cIi] delvla gtferra +wie. pOsero a Berbera; il ..... del wadad Awés Ahmaddin;
ove mai strinsero il vincolo del Corano? d i n" ) .
‘ ¢ dove delira i
o : t1 gettarono via
Non ci apparve Maré y. Li n
arérray. Li attaccarono briga » ed i
' : : un altro
diedero incendio. Elome e
Dove avevano visto t igi
un prodigio tale? Credettero
ve ¢ e UN
eligionn governo _senza
Dove hanno nv_ela.to una questione cosi strana? Hanno voluto a loro
goveyno un principe; gli hanno scelto un nome. ‘
Dove mai hanno adorato Dio che & il mio Si il Si
¢ il mio Signore, il Si ¢
s g s gnore che ¢ da-
Dove mai hanno pregato il Signore ? Dove I'hanno adorato ? Non hanno
per le abbondanti preghiere, 9

—

T e

done 1) T B]g,gaj@, ancor; nella bassa valle del Wébi con centro ad Audegla, discen
genealogicamente da Mirifli i capistipiti ibt wen. ‘
Papitae meiga Mirifld, uno def capxstxgttx delle tribt Rahanwén. Durante
e t_fOI. d" ld da Icanzone si riferisce, essi avevano investito del potere un
col titolo digarad.)l versi che qui ne cantano | i ia di i i
apo col > . a cerimonia di investitura so
tipici, in ielazwne a quanto abbiamo detto sopra, vol. I11, pagg. 53-56 "
face .2)dLna .p.art.e iiegh thwyya combatteva a fianco dei Dervisci; un’altra parte
va da auvsiliari (‘ custediva i muli’) delle forze governative.
3) Nuov§ al{usxone allo scontro di Marérriy del 30 agosto 1908
i denz)miQtéislt]xas:;Iye‘rsl (v‘»]: 31-3?) attaccano i Dervisci accusandoli di agire contro
1gione. La confraternita dei Qidiriyyah, cui
o nita iriyyah, cui apparteneva lo $¢h
4 u,eI;;utgr.eSdel_a'canzone, era, come si & ripetutamente detto, fieramente avversaria
quella dei Salihiyyah, dalla quale invece si reclamavano i Dervisci.
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Ma le benedizioni del Profeta, le benedizioni di Dio, le benedizioni dei
Compagni conoscono la mia vista.
Allora in data dell’anno ¥ venerdi spensero la grande luce del paese,

quando si computava il 1327.

Quali sono i principii adottati nella trascrizione in caratteri arabi di
questa canzone? Occorre dire subito che io ebbi del testo una copia fatta
a Mogadiscio e che percid alcune anomalie, che ora vedremo, possono
dipendere nom gia dall’originale ma dalla copia dell’amanuense successivo.
Comunque la tradizione vuole che questa canzone, che fu una delle
cause dell’uccisione dello $€h Awés, fu la prima da lui composta ¢ diffusa
in caratteri arabi; si che le esitazioni potrebbero, al contrario, rappre-

sentare un primo tentativo.
Per quanto si riferisce al sistema consonantico del Somalo:

@) Mentreit ¢ ambu'r-appsesema-iL.gsomaIQl&i\@.,r.sg,.@}_ G‘.lié.é,al‘ ,

290~ ?

. . - L] « \ . .
biyen trascritto R olan), il g € trascritto piu comunemerte con un
> A

nuovo segno: il & arabo con tre punti sovrapposti alla lettera . Cosi:
. . 9 s I RS . RS
v. 4 gufén trascritto crniS; V. 8 galen _.>s; Galadi (v. g) 5285 V. 10
9 5 s~ - ’
tagen o,—a5—3; €CC
Tuttavia in un esempio isolato il g & trascritto ancora con I'arabo
senza i puntini ma con una linea sovrapposta. E nel v. 3 geddl trascritto NE;
ma questo puo esser solo errore dell’amanuense. Invece in altri casi al posto
. N R L - -
del g somalo troviamo un ¢. Cosi V. 3 digén caab;? V. 2 ku bardrugén
99,2 07 - . . w f.”. - ”/,’:
iy 2S5 Ve 23 degén 523 V. 29 igarta oy, v 36 tugén o5 - Anche
qui, perd, si pud dubitare se lo §&h Awes, che ha adottato in questa can-
zone una singolare mustura dei vari 'dialetti, non avesse seguito nei casi,
che ho tutti sopra elencati, di trascrizione g = ¢ la pronunzia di un dia-
letto nel qualeil g intervocalico sia passato nella corrispondente fricativa g,
come, ad esempio nei dialetti Hawiyya, & normale che il ¢ intervocalico
passi nella fricativa ¢. Se non &, anche questo, errore di copia, una confer-
. .. o . 2z .
ma di tale ipotesi si troverebbe nel v. g dove digén ¢ trascrtto onib ed il

& potrebbe qui appunto rappresentare tra vocali una pronunzia ¢, vicina
alla g che ho supposto sopra.

1) Questi ultimi due versi soné un'aggiunta posteriore dei seguaci dello 5&h
Awés per ricordare qui la data della uccisione di lui nella zawiyyah di Biyoldy.

2 0
2) Ma la stessa voce digén & trascritta Sab nel v. 32.
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) Il d precacuminale del Somalo & trascritto con I'arabo b. Cosi:
- LR 1

V.3 omab; V. 9 ik Ve 32 ~X.b digén; V) v. 6 Danana LUb; v 3t

[,
dagive P 2 R 30 . 7~ P
dgiyen v sk V- 17 dowen _s4b; V. 27 dahén _o=b; V. 28 dama ;b
ecc. Tale trascrizione & costante, salvo un solo caso: nel v. 16 dalali &

scritto u,:.&.o

¢) La fricativa g, corrispondente all’esplosiva ¢, & trascritta con £
inv. 20 galabki j$~¢; ma invece con 3 in v. 37 yagin ;Ax;, ma anche
qui si pud dubitare di alternanza di pronunzie dialettali.

d) Certamente a particolarita dialettale & dovuta la trascrizione
del b intervocalico in w (e non gi3 in ). Cosi v. 3 dab ay & scritto  g's>;

* 3, 2

oy . . g - s -
v. 7 §ibin & scritto e ; V. 24 libah-le  J=tyl; V. 26 36biyen azses;
. e - 4 - L. 22 - - .
v. 11 Wébi 23V 13 Sabid > e, gubIYEN ;22955 V. 8 Hirabo 5\ ,», € per-

sino v. 37 Nabt 4.

¢) Nelle voci arabe usate nel testo somalo generalmente & conservata
la grafia araba anche delle consonanti enfatiche che il Somalo non ha.
Cosi: ya (v. 4); e (V. 30); gleane (v. 32); ed anche quando la voce
araba ha determinazione morfologica somala, come 5> ‘la preghiera’
(v.36) 0 Jo (v.37); e perilt arabo: slph (vv. 1, 7, 9); ed il d arabo:

JVWs (v. 5), per altro, scritto cosi invece di &M, Per lo z vi &, perd,
. N 22 . . .
incongruenza: Yarabo b ¢ trascritto secondo la pronunzia somala? in

229 5 . E
v. 10 oJs> ma in V. 18 b conservando la b araba.

f) Pur essendo in tal caso, a mio parere, quasi certo che si tratti
di errore dell’amanuense, conviene tuttavia segnalare che due volte nello
Stesso Verso 4 il d del Somalo, che equivale al > arabo, & invece scritto >3
duddun .5>>; saradén J;:; \%. E si noti che nel primo esempio il d € ge-
minato, almeno nella pronunzia comune: duddun * termitaio’, mentre nella
seconda parola saradén il d & scempio.
Per quanto si riferisce alle vocali de! Somalo:

g) La vocale e del Somalo & trascritta: ay :;_’_: v. 11l nome di
32 . 0

. . 7/.. .o 22 . ° o . 29
Cecchi € scritto Slas; Rharbiyen cpamsy; Vo 2 iriyen oo 53 mudeén 35w

1) Per 1¢ tre diverse trascrizioni del g vedi sopra, sotto lettera a.
2) .Qm perd il prolungamento della vocale u delfa prima lettera indica I'accento
come diremo in seguito, sotto lettera i.
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(e cosi tutte le terminazioni —~én della 3* plurale del perfetto del verbo so-
s 2 .87 .

malo); v. 11 Webi 44; v. 35 Ebbahay ¢!, Questa trascrizione, pe-

raltro, non permette di distinguere tra la e breve e la € lunga; né quando

Lg_’- rappresenta veramente ay e non gid e, come in: v. 15 Samalk-ay

XJL,,..J (dove ay & il pronome di terza plurale che regge il seguente verbo
dawen ma la parola potrebbe erroneamente essere anche letta Samalke
e s rappresentare l'articolo somalo apposto al nome famal); Aytirdda,

. - . ? s 27 L,
nome di un paese dei Galadi ¢ scnitto nel v. 17 L5>\/,;;;\ dove la »! iniziale
potrebbe anche esser letta e; cid che darebbe quindi il nome nella forma

errata Etirdda invece di Aytirada.

PV, I Yo w‘ vv. 15,

h) La vocale 0 del Somalo ¢ trascritta aw

I

17, 26 dowén - ~J:> v. 7 galol-ki J,\; v. 34 doriyen .. STER Ma nel
testo-nel.caso seguente.o breve & trascritta con -2 : v. 14 gosol .0} 5 ..

_ 1) Varie volte, ma non sempre, nel manoscritto la vocale & scritta
lunga (secondo la grafia araba), mentre in Somalo essa non & lunga. 11
prolungamento esprime in parecchi di questi casi — 2 mio parere —

. . 3 ’ by . Fa2 2
P'accentuazione della sillaba. Cosi: v. 1o dulun & scritto :,J;n v. 10 ar-
ldd-ay (s>Y,\; v. 23 banndn \&; v. 19 lammddi L5>L;J; v. 22 godahé

2,27

s>>s3. Ma altre volte, e particolarmente per I'articolo, il prolungamento
non designa né l'accentuazione né la effettiva lunghezza della vocale.
Cosi (l'articolo somalo € —ki per il maschile, —ti pel femminile): v. 15

. . g ) , 22 , - , s .
surin~ti ‘il sentiero’ U, ; v. 20 fdras-ki * il cavallo S y85 V. 20 ga-
rad-ki ‘il capo’ f)\ﬁ; v. 25 sdddeh—di ‘i tre’ \5)..-1:\.;’ v. 31 ma-
rég—gi ‘1l vincolo’ gig ).—e e cosi via. Questo prolungamento della vocale

finale avviene, perd, soltanto per la ~i; mentre per la vocale —a la breve
nella stessa posizione, e con 1'articolo, & mantenuta, come in v. 20 drod-

‘ ,/‘7)’ . - e " . '/./.)
a ‘lacorsa’ &b yh; ves igds-ka ‘il principe ' S,
Ed infine:
I) Il segno della geminazione, il tafdid arabo, non & mai segnato
sulle consonanti del Somalo: v. 11 muggds *allora’ V,»'&,e v. 12 sir-
] ”M,, v. 26 arrabsadén S,.J«..;\ \; v. 31 maréggi :’X)]A, V. 33 darraday

55333 V. 35 Ebbahay—d Cou.
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Il raddid, invece, & conservato in voci di origine araba, come in v. 20
2 D

kuffariyén * divennero infedeli ' (arabo )U.S) scritto ;Aa)Ln.S v. 27 ;s
v. 37 salla (arabo L) ‘preghi’.

m) Una maggiore difficoltd per la decifrazione & data dal fatto che
molte parole del Somalo, specialimente monosillabiche, sono unite nella
scrittura del nostro testo alla parola precedente od a quella seguente si
che alla trascrizione decifrata deve seguire la divisione delle parole.
Questo ¢, per esempio, costante per il pronome di terza plurale ay tanto
frequente in questa canzone, che viene di regola unito alla voce che lo

. . . 72 Y et e
precede nella scrittura in v. 6 ginfa-ay  s'siis; v. 10 arldda ay _s>V,);

s see : e s o 0
v. 17 adarka ay  s\sy>\; v. 22 garin ay \,5‘.))9; v. 25 gémd ay  sle..S ecc.
E va notato che dove il pronome ¢, nel testo qui stampato, scritto isolata-

mente \’5?, esso nel manoscritto & stato aggiunto sopra il rigo come se
I'amanuense avesse dimenticato di aggiungere la ¢ finale, che Io indica,
alla parola precedente; oppure come se, non sapendo in quel momento spie-
garsi la 5, avesse in un primo tempo tralasciato di scriverla. Nel v. 3si ha

poi addirittura bundiig ay hélén scritto QA}_,\,; L;,M ed analogamente nel

v. 26 wildya ay siyén ;;;A:..;‘SQ: e v.36 ku ma yahzben :).,Am;f;g

Ho gi3 accennato come il linguaggio usato nella canzone ¢ un mi-
scuglio di vari dialetti della Somalia meridionale, forse perche lo $2h Awés
pensava di rendere piti agevole la diffusione dei suoi versi; o, forse meglio,
perche egli, nato a Mogadiscio e vivente — con 1 suot seguaci — nella
zawiyyah di Biyoliy, mescolava ormai nel suo parlare il nativo dialetto
Hawiyya con quello dei Rahanwén della sua residenza. Cosi il verbo ‘ dire ’
che nello Hawiyya ¢ dah (coniugato per suffissi anche al perfetto contro
I'uso dei dialetti Isig e Dardd) e nel Rahanwén ar & rappresentato nella
canzone nel v. 25 nella forma Rahanwén: arrén * dissero’ e proprio nel

‘verso seguente 26 nella forma Hawiyya dahén ‘ dissero ’; cosi nel v, 2
g yya @

si ha igarta ‘i figli’, voce tipica Hawiyya; e nel v. 16 hawén *‘ donne’,
voce Dirdd e Hawiyya, ma estranea al dialetto Rahanwén,

* * %k

Oltre alla canzone, di cui ho ora dato il testo, lo S¢h Awes fece un
tentativo ancora pitt audace per i suoi tempi: tentd di comporre gli stessi
awrdd per T4 sua confraternita in Somalo scritto poi con i caratteri arabi,
Il manoscritto completo, che potei acquistare nel 1923 a Mogadiscio ed ¢
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pit antico della copia della canzone precedente, comprende cosi preghiere lf’””('s o 2 )\ L:_' AT
A3 3 U > e 4\).)
in versi somali in vari dialetti: 3 in Rahanwén, 1 in Hawiyya, 1 in Dardd. A ) * T
Dard qui di seguito un tentativo di decifrazione della preghiera in

dialetto Hawiyya.
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ya Nabi, salam ‘alayka yd rasal salam ‘alayka
ya habib salam ‘alayka salawatu ’llGh ‘alayka

Amin amdnta i bagihaya i baksihaya 1 garbihaya

Allah ogantis inti amdntu aydt Qur’dm—anna ogaysihayna
bakka labbayka barrankisa bari giyama a la arkaya
baharki ba’si baggisa ballan balirka an la bahayna
tabar-ld’an—a 1 tosihaya tabs yagin 1 tobihaya

turbata niire min taybadisa tartil tild wa tawhidayna

timar gannada dahal ‘ibdda tultu gadt wa hélayna

la ilgha illa Allghu tamankay firdawsa wéna .....
zamankisi zaman hayrdt Zamzamadisi biyo hayrat
zakkadisi malin hayrdt zinadisa ku ma‘ayna '

" Sayyid Naro sullankadi surat ahzab d—garbihaya

sahawadadi sidi sahdba sarsarbihaya sa‘abka wéna
Sarafka Taha $olihayna Sahddadis an Seégahayna

" $anti saladda $o3obithayna $égo Sarif ak-la Sérayna ...

20

25

30

35

sabar Sadigd sahibayna sadar salddda siradayna

surun sufafd 6 ra‘ayna 56 ma‘a sifintd s6 marayna
tibban dowaya dagan dowayna tahir dawdqa dagihayna
dayé dillalka dehahayna tayibat tibd deh galayna .....
hayr Alldha ‘dbudayna wdadi ndr an ku hor marayna
fathu [I-Jmu‘in-ka fassirayna fasalkisa n—aqrihayna
fathu ['l-}gawwdd-ka 6gahayna fardu “ayn-ka furfurayna
giradi ‘od ‘arbéda ga Qurankan min heréda

g6l tawhid-ahéda gawadisa-n gabsahayna ...

mdlinti hatka la saro mah$ar minka la garo

Muhyt minkisa tala saro Muhammad=kisa magan galayna

Nabi Muhammad nogi qiydma naharisahaya Nabi salla Allahu

Nir al-biyana nasab saldma ayat Qurama qurratu ‘ayn
wa-wahidisi wa ku dawdga ayat Qurama ta’wilahayna
Toratu Misd Ingilu ‘Isd Zabir Da’ada fassirayna .....
hidi Muhammad horatsahaya harab giyama ni hafzihaya
horan gannada ni darbihaya dadki imada la so galayna
Yasin wa-Tdhd yonki $idda ni hamlihaya guntay 6gada
yoénki la garo Safd‘addisa agal gannada ku dardarayna
11ghi waynd Rahmdn Rahimé ndrti giydma ni botihaya
magan Allahi Magan Rasili anbiydsa ku dayhayna

vooee JlGhi wéyné inti tagayna naharistada—n amdnsihayna
Balirka niiré barigi la garo barakadisa ku sé marayna
sirdtka wénd kunki 6 ganto safki salama la s6 dagayna
arag la ydba niir ‘agabkisa minki gannada la wari dona
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O Profeta, a te il saluto! o Inviato, a te il saluto!

O Amato, a te il saluto! Le benedizioni di Dio a te!

La lode del Fedele mi rianima, mi ristora, mi avvicina.

A gquanti pregiano la conoscenza di Dio faremo conoscere i versetti del
Corano.

Il suo parlare &: Bakka, Labbayka.” Lo si vedra il giorno della Resurre-
zione.

Dal cucre del mare del male usciremo con la promessa di Colui dalla
buona novella.

Egli che non ha perdizione mi conduce rettamente; Egli che conosce
la rovina mi fa pentire,

Nella terra della Luce, dalla sua Medina, con canto e recitazione afferme-
remo il tawhid.?

Otterremo i frutti del Paradiso, V'eredita dell’adorazione; il terzo del .....

Non vi & Dio se non Dio. La mia ricompensa ¢ il grande Paradiso.

..... Il tempo suo ¢ tempo di bontd. La sua Zamzam® & acqua di
bonta. )

La sua decima & giorno di bonta, :

O Signore Luminoso, alla tua Scala la sura dei Confederati ci avvicina.®

La tua generosith &€ come una nuvola: la attingo nella mia palma grande,

Della nobilta della Ta-Hi 9.....; la sua Sahdda io reciterd. ®
Le cinque preghiere saranno la nostra eleganza; col nobile Oratore ci
consiglieremo.

... Alla pazienza del Giusto ci accompagneremo; i versi della preghiera
noi. formuleremo.

Il sentiero dei mistici not seguiremo; passeremo coi mistici per I'accam-
pamento.

Il rimedio avvicinerd; la contentezza avvicineremo; ci pasceremo della
parola del Puro.

1) Labbayka & la formula di adorazione e professione di fede che ora si pro-
nunzia all'inizio del pellegrinaggio. Bakka & il nome antico della Mecca, usato
nel Corano, Sura III, v. g6.

2) E cioé I'affermazione dell’unitd di Dio.

3) Zamzam ¢ il sacro pozzo presso la Ka'bah alla Mecca.

4) La Scala (sulldm, qui somalizzato in sulldn) & quella per la quale il Profeta
Maometto sali da Gerusalemme al cielo nel suo viaggio oltretomba (Corano, Sura
XVII, v. 1). In qual senso poi Fautore della canzone dica che la sirat al-ahzab
(XXXIII del Corano) «avvicini» (somalo: garbihaya) alla Scala di Maometto
non mi & molto chiaro: forse allusione alla chiusa di quella sura (vv. 63—73) con gli
accenni al Giudizio?

5) Té—Hp sono le due misteriose lettere iniziali, usate anche come titolo,
della sura XX del Corano.

6) La Yahada ¢ la ben nota professione di fede musulmana,
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Col Veggente parteciperemo all'ombra; entreremo in mezz0 alla soavita
del taba.n

+ou.. Dio ottimo adoreremo; passeremo innanzi sul fiume di fuoco; ?

Commenteremo il Fath al-Mu‘in, i suoi capitoli noi leggeremo; *

Conosceremo 1l Fath al-Gawwid; i doveri dell'individuo eseguiremo; 4

La lettura della lingua araba, il g di questo Corano, casa dell’adepto,

le sue parole del tawhid: alla loro forza ci aggrapperemo.’

..... I1 giorno nel quale sard posto il Decreto ed al Raduno si giungerd

ed il Vivificatore porra l'ordine nella sua casa, noi entreremo nella pro-
tezione del suo Maometto.

Il Profeta Maometto fard misericordia dei patimenti del Giudizio. Il
Profeta, che Dio lo benedica! :

Luce di chiarity; origine di pace; segno Coranico; gioia degli occhi.

Proclamerd la sua unicitd; interpreteremo i versetti coranici.

Commenteremo la Tora di Mosé, 'Evangelo di Gest, i Salmi di Davide.

..o La guida di Maometto precederd; dalla fuga del Giudizio ci custodira.

_.Ci-appresterd il soggiorno_del Paradiso. Vi entreremo con la gente che

verra. )
1l Yasin e la Taha nel giorno dell’angustia ci proteggeranno.” Popolo
mio, sappiatelo!

1) Taba & l'albero prodigioso del Paradiso, «arbor delectationis et gaudii»,
dal piede di rubino ed i rami di smeraldo. Cfr. il mio Libro della Scala, Citta del
Vaticano, 1949, pagg. 122-123 € 539-543.

2) * 1 fiume di fuoco’ & quello che le anime in attesa del Giudizio debbono
attraversare sul ponte o via (al-Sirat). Cfr. Libro della Scala cit., pagg. 203-207.

3) Il Fath al-Mu‘in ¢ un trattato di diritto musulmano di rito 3afi‘ita scritto
da Zayn al-din al-Malaybari (nel 982 Egira = 1574-1575 d. Cr.) in forma di com-~
mento al suo precedente sommario intitolato Qurrat al-"Ayn. In Somalia nelle
scuole di diritto il Fath al-Mu‘in ¢ meglio conosciuto con il successivo commento
ghe lo ingloba, intitolato I‘dnat al-Talibin, opera di Aba Bakr ibn Muhammad

atta.

4) Il Fath al-Gawwad & un altro trattato di diritto musulmano di rito 3afi‘ita,
opera di Ahmed &ihab ad~din al-Haytami, in forma di commento allo Ir§ad, som-
mario di diritto, dell’autore Ibn al-Mugri (morto nell’837 Egira = 1433~1434
d. Cr.). Anche il Fath al-Gawwad & assai diffuso nelle scuole somale di diritto
islamico.

5) La conoscenza dell’arabo, la lingua nella quale fu rivelato il Corano e nella
quale si pronuncia la formula dell’unita di Dio, & essenziale all'adepto dei Qadi-
riyyah, come & per lui essenziale la conoscenza e la pratica dei diritto musulmano
su affermata,

6) Il Raduno (mahfar) ¢ quello delle anime il giorno del Giudizio.

7) Le due sure del Corano: J'@hd (v. sopra, pag. 131 nota 5); e Yasin che & lasura
XXXVI, cosi denominata dalle due lettere misteriose che ne precedono il testo e
che viene recitata in occasione dei funerali dei Musulmani. Entrambe queste sure
contengono la promessa della Resurrezione finale.
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Nel giorno, cui si giungerd, per sua intercessione ci affolleremo nella
casa del Paradiso.

1l Dio grande, il Clemente e Misericordioso ci fara saltare il fuoco del
Giudizio.)

Grazie a Dio e grazie all'Inviato vedremo i Profeti.

v..e. O Dio grande, dove andremo? Alla tua misericordia ci affide-
remo.

Per la benedizione dell’Annunziatore della Luce passeremo nel giorno
cui si giungera.

Per la grande sirat, che mille sorprende,? scenderemo con la schiera
della salvazione.

Dimoreremo nella casa del Paradiso con la Visione meravigliosa, il pro-
digio della Luce.

Il sistema di trascrizione seguito in questa e nelle altre poesie del
manoscritto dello $¢h Awes differisce non poco da quello che era stato
adottato, invece, per la canzone edita sopra. Raggruppo qui di seguito le
mie osservazioni nello stesso ordine e sotto le stesse lettere delle osserva-
zioni da me esposte sulla trascrizione della precedente canzone in modo da
facilitare la comparazione. Per le consonanti: '

a) Il . arabo trascrive il § somalo; ed ovviamente, la stessa con-
sonante delle parole arabe conservate nel testo somalo. Cosi per le voci

somale: bagihaya (v. 1) l:';,xu:, dagihaya L;L,:;u:, e per i neologismi

dall’arabo: gannada (v. 7 e passim) \;L:;, ‘agab (v. 39) == ecc.
Invece, il nostro ms. ignora il segno speciale, & con tre puntini
sovrapposti, adottato nel ms. della canzone precedente per trascrivere
la consonante somala g. Con notevole inconseguenza, almeno apparente,
il g & trascritto in alcuni esempi col ¢ ed in altri col &, Cosi: col ¢ in:
vari tempi e forme del verbo og sapere’: v. 32 ogada \;L:.}l, v, 21 0ga-
t ]
v

A . IS L A . . 22 Rk
hayna Yoot Ogapsthayna iagawasl; 0gantisa 5kl ed ancora in:
y ¢*s'i 084Y I Zaac o

magan (vv. 25, 35) c*; tagdyna L:.:;:, bari-gi (v. 37) &,";f-/; col W in:
galayna (vv. 18, 31) (2035; baggisa (v. 4) =55 gdro (vV. 24, 33, 37)

;E; négi (v. 26): gg;;; degayna (v. 38) C:;?S; guntay v::‘ (v. 32).

1) « Il fuoco » da * saltare * nel giorno del Giudizio ¢ il iume infocato da attra-
versare sul ponte al-Sirat nella prova ultima per i credenti, Vedi sopra pag. 4
nota I1; e qui sopra pag. 132 n. 2.

2) V. nota 1 qui sopra.
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Si potrebbe forse pensare che il ; rappresenti una pronunzia della
g intervocalica passata nella corrisponaente fricativa ¢ per un fenomeno
dialettale non altrimenti noto, come ho gia supposto per un’analoga tra-
scrizione della precedente canzone V. Questa posizione intervocalica ¢,
infatti, quella di tutti gli esempi sopra citati, dove il g & trascritto con
Parabo ;. Cosi negli altri esempi dove g = & per i verbi gal ‘ entrare ’;
gar ‘ giungere ’, dove il g & iniziale, e per bagga dove il g intervocalico ¢
geminato non vi sarebbe opposizione all'ipotesi g = ; quando inter-
vocalico; ma nel caso di ndgi e di degayna il g sarebbe appunto intervo-
calico ed & rappresentato da . Questo farebbe pensare appunto ad una
trascrizione inconseguente.

b) Il d precacuminale del Somalo & trascritto in arabo col 5. Cosi:
dahal (v.7) J=b; dowaya, dowayna (v. 7) Gisk; Lo,b; dawdga (v. 17)
Lg\;}:; digihayna (v. 17) LE;:,; :1:; dehahayna L:L;;\i, deh (v. 18) ’f\j:

¢) 11 g intervocalico, che in alcuni dialetti {tra 1 quali proprio quello

degli Hawiyya) passa nella fricativa corrispondente §, & invece costan-

temente trascritto col &+ Cosi: yagin (v. 5) ‘_:,a.: ; dawdga (v. 17) b'/'\;l:;
agrihayna (v. 20) L,..n}s\' agal (v. 33) J.-\

d)11b mtervocahco, che nella canzone precedente — come abbxamo
visto 2 — era trascritto col 4, qui & normalmente reso col . Cosi:

.- E A . . .
tabd (v. 5) 43; tobihaya L\/(;) ecc. Per questa trascrizione si deve os-

servare che effettivamente il mutamento b intervocalico < w non avviene
nel dialetto Hawiyya, nel quale si suppone composta questa poesia.

¢) Anche qui nei neologismi dall’arabo sono conservate le enfatiche
arabe: (v. 6) fayba-disa ‘bontd’ (astratto dall’arabo ca.b); Sadigd (v. 15)
Wi s ; sahib~ayna (v. 15) (denominativo dall’arabo —als); sadar (v. 17)

arabo ):x,f:; sifin-ta = arabo ....$ 50 (- I'articolo somalo —ta); fardu
(v. 21) == arabo 3 i hafzihaya, durativo somalo dell’arabo his . Invece
per enfatica b dell’arabo si ha la L in (v. 18) dillal-ka = arabo J¥&
(+ Particolo somalo ~ka).?

f) La d del Somalo, che nella pronunzia attuale normale corri-
sponde al » arabo, & invece qui trascritta col 5. Cosi: tayba-disa (v. 6)

1) Cfr, pag. 124.

2) Cfr. pag. 125, lettera d.

3) Una curiosa anomalia ¢ nel v. 16, dove la particella somala s6 & scritta J,«o
con l'enfatica araba s.

- P . - Py

s ~ T - A - - g
et b ganna-da ‘>l ; zakka-disi 2S5 (v. 10); sahdwa-dadi

PP

(v. 12) Ls)‘).s\w; saradayna L\_‘)\w (v. 15); ‘a@budayna (v. 19) L5506 ;

(v. 15) );\«: sadar; (v. 28) wahidisi ..‘.u,\&:, In tutti questi esempi il

&
d trascritto > ¢ in posizione intervocalica.
Inaltricasiild non inte r vocalico & regolarmente trascritto

con l'arabo 5. Cosi ‘od (v. 22) .).:- darbthaya (v. 31) ! L(,:o, dardaray-
na (v. 33) 55:3)’3, dayhayna (v. 35) L:;S, degayna L;,_,D (v. 38); dona

(v.39) Si5.

Questo lascerebbe pensare, con quelle esitazioni tra > e > che ho gia
notato per la precedente canzone,” ad una particolaritd dialettale, non
altrimenti nota, oppure ad una curiosa inconseguenza. Comunque noterd

qui che almeno nei due casi: M5 salddda (v. 14) € 135 $idda (v. 32)
il > trascrive una d geminata; mentre ancora d € trascritta con . nei

due esempi: (v. 31) dadki U§3§, e v. 34 badihaya Gl3ss.

Nelle voci arabe e nei neologismi dall’arabo il > & generalmente
conservato e non gid trascritto col 5 (nel citato caso di 13}e il suffisso ~da
rappresenta l'articolo somalo suffisso a saldd normale neologismo somalo

da &), Cosl firdawsa (v. 8) ;;3;3, (v. 6) tawhidayna Lsuas,3; sayyid

S (v 11); Sadig 330we (v. 15); € tipicamente: tawhidehéda \ 3 o) Sens ;’,

dove il d dell’arabo tawhid & scritto >, mentre il d del suffisso prono-
minale femminile somalo ~&da & scritto >.
Per quanto concerne le vocali si ha:

g Lavocale e de] Somalo & trascritta con ay s Z- . Cosi wéna (vv. 8,
12) L:'.::; s“égahayna L:i;;;; (v. 13); $égé (v. 14) \;;:,;, tawhidahéda

2,2,

\M\Me,; (v. 23); wéno (vv. 36, 38) \o0,.
Anche qui, perd, troviamo due eccezioni: hélayna & scritto L:ia nel

v. 7, dove invece ci si attenderebbe L:J.L; (tanto pit perche la & del

verbo hél & lunga); e nel verso 38 degayna & scritto LS5 invece di (UK35,
Resta pure qui il dubbio che si tratti di errore dell’amanuense.

h) La vocale o del Somalo & trascritta con aw 4 =, Cosi: toszhaya
LEC,‘:,,S (v.5); tabé \,,gi (v.5); naré l,),: (v. 11); $olihayna (v. 13) L...tl,u;
)

1) Cfr. pag. 125, lettera f.
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$630bihayna L:.i:,.;;;; (v. 14); 56 aw (vv. 16, 31, 37, 38); dowaya ‘:\;:
(v. 17), négi kr,S.J (v. 26); horatsahaya b u),x: (v.30); horin ;/ -
(v. 31); wend V:,L;_, {(vv. 34, 36, 38); dona U;S (v. 39).

Tuttavia la vocale o & trascritta soltanto con u -~ nei seguenti esempi:
biyo :g. (v. 7); hor ’; (v. 19); ‘od LI (v. 22); sdro SL; (vv. 24, 25);
garo )Ls (vv 24, 33, '37), € nei tempi e forme del verbo &g sapere : ggay-

sthayna hw?:;l (v. 2); ogantis _, ’MA.\.\ (v. 2); dgada BEY (v. 32), ma

al contrario dgahayna nel v. 21 & scritto L,;_,{,;‘:\ con la o trascritta aw o =
Se ne potrebbe forse dedurre che aw (, -Z) rappresenta generalmente

la 6 lunga (ma vedi 'eccezione del verbo dg), mentre u (Z) trascrive di
preferenza la o breve (ma horatsahaya e horin, come ho elencato sopra

+

.. hanno aw ¢ non u per la loro o breve). Ancora per questa vocale si ha

quindi una qualche incertezza da parte dell’amanuense.

i) Pure in questa poesia, come nella precedente canzone, alcune
volte la vocale lunga nella trascrizione araba rappresenta soltanto una
vocale accentata del Somalo. Cosi nel durativo dei verbi, dove ~haya &
scritto costantemente con la prima —a lunga in corrispondenza dell’accento
del Somalo —hdya. Ed in voci come éanna—da ¢ il Paradiso ' che ¢ scritta
(v. 7 e passim) con la seconda —a lunga in corrzspondenza dell’accento
ganndda.

Meno facile da spiegare, a mio avviso, & la lunga finale appunto nel

durativo —haya trascritto costantemente Gle; nel suffisso di 1 plurale
dell'imperfetto —na trascritto 1i; e negli articoli -1, —da, —di, —ka, —ki

fra‘scritti e 5 come in bahar-ki gf;éxj (v. 4); balir-ka & yis (V. 4);
dillalka & (v. 18); ‘ayn-ka LZ:.; (v. 21); gira-di \53;3 (v. 22); ma-
lin—ti (v. 24) \_,;..:iJL:' ganna-da \:L;:. (v. 7 ¢ passim); dad-ki (v. 31) ui‘:‘;

e cosi via. Qui l'accento non cade sull’articolo né sulla vocale finale del

durativo o sulla a del suffisso —-na di prima plurale, i
Comunque per quanto concerne 'articolo noterd anche le eccezioni:

hat-ka trascritto (v. 24) AR ; e minka trascritto nello stesso verso 24 a ,,o.
Abbastanza conseguente, per quanto difficilmente spiegabile, & la

trascrizione del suffisso pronominale possessivo di seconda e terza persona’

singolare, dove la terminale ~f & trascritta lunga con (s, mentre la ter-

N . . b N - s [
minale —a & trascritta breve con 2, Cosi zaman-kisi (v. §) S )3

FiG. 40 — DONNE AL MERCATO DI BAIDOA
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- . o2 ” - . -
Zamzam—adisi (V. 9) 32135 € zakkadisi _jes 555 (v. 10) ecc. E, per
. g 220 o e
1a seconda persona singolare, sulldnkadi é)&.)\):.: (v. 11); sahawadadi

.2 . . . g - ° -
(sd135lnls (v. 12) ecc. E perla terminale —g, invece: barrinkisa _xs3,L
L -

(v. 3); baggisa S5 (v. 4); taybadisa V;.{E;;L ecc. Qui perd fanno
eccezione nel verso 25 minkisa lw..Sis e Muhammad-kisa La..S03, dove

invece la —a terminale del suffisso di 32 sing. & trascritta con lalunga | ..
I) Come nella precedente canzone « L’anno domenica di Cecchi»,
cosi anche in questa il segno della geminazione non & mai scritto, 1gno-

. . - N - . . - td
randosi per le parole somale il ta$did arabo. Cosi baggisa & SCritto o
(v.4); ballan 'S (v. 4); gannada 15155 ; zakkadisi w353 (V. 10); Vfas-
sirayna L::,..a {v. 20) ecc. Un tentativo di esprimere la geminazione me-
diante prolungamento della vocale precedente forse si pud vedere in

: - 2 4 B . . - . .
barrankisa scritto (V. 3) —=55,L, ma non saprei insisterg i questa 1po-
tesi. D'altronde persino labbayka & scritto in quello stesso verso 3 [CUR

'm) Anche in questa canzone si ha la stessa difficolta di decifrazione
per 'unione nella scrittura di voci monosillabiche, e quindi — per il
Somalo — delle preposizioni e pronomi personali — al nominativo od
all'accusativo — con la parola seguente o con quella precedente. Cosi

il pronome an ‘io’ & continuamente unito alla parola precedente ed €
rappresentato praticamente da un o, alcune volte scritto anche sul rigo.

g

Cosi bafirka an la bahayna & scritto nel v. 4 LostasE ;,«M.? ; la gdro & ripe-
” o . . - 5 - L 4
tutamente scritto ,iJ (vv. 24, 33, 37); Muhyi minkisa ¢ scritto W

e cosi via,?

11 dialetto, nel quale lo $eh Awes intendeva scrivere questa canzone,
¢ quello degli Hawiyya e nellinsieme corrisponde alla parlata degli Ha-
wiyya settentrionali: direi forse quella della tribti degli Habar Gidir.
Ma non mancano voci e forme del dialetto dei Rahanwén, parlato nella

1) Nel Somalo, a differenza dell’arabo, il k & pronunziato geminato in questa voce.

2) Segnalo ancora le grafie 95.33 dat-ki (v. 31) per il Somalo dad-ki; e horat-

sahaya GL:(; :u;;-; (v. 30) per il Somalo horadsahaya, che attesterebbero una (in-

consueta) assimilazione della d all’esplosiva ed alla sibilante in contatto.

10
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zona di Biyoldy dove lo $¢h Awés dimorava; voci e forme' che sono estrance
al dialetto Hawiyya. Cosi min (vv. 22 e 25) per ° casa ’ (mvecel in ffa)mys_ra’
minin); minka ‘tempo’ (v. 24) (invece in Hawiyya gor-ti); ni “not’
(all’accusativo) v. 31 e passim (invece in Hawiyya nd). Ma commistiont
simili sono inevitabili in chi scriveva in un dialetto non suo ed in una

regione lontana,

* %k k

Il verso finale della canzone, che qui sopra ho commentato, dice:

P L7 2.7 2 2.0

St st Ly sl malle (08 )

isinkaydi wa Awés. Ilahi weéna 1 ifaray
* Il mio nome & Awes. 1l gran Dio mi ha designato’
" Questo verso diede motivo alle” accuse della confraternita dei Sj-
lihiyyah contro lo $¢h Awés accusato di profanazione e di falsa identifi-
cazione con Uways al-Qarani.?

Molto caratteristica poi & la chiusa della canzone in dialetto Rahan-
wen contenuta nello stesso manoscritto (non vocalizzato nel manoscritto):

S35 sl sy A 31551 Tgesl
Gl B el Kl Ee3S I
Ummo Arzdgs, llaha wend, 6ba, koy
dd Ui ki tige élki hawaléd ni aftin

O tu che sei la Provvidenza della Comunitd, Dio grande, Signore, vieni !
Assai ti prego; illumina per noi il pozzo della tombal!

Un altro tentativo di scrivere in lingua Somala ed in caratteri arabi
fu fatto pitt recentemente da un dotto Somalo: Muhammad ‘Ab.di delIQ:
gente Makahil. Il suo lavoro dal titolo: al-makdtibat al—'g;rzyyah fi
*l-lugah al-Sumaliyyah fu edito, a cura del gddi ‘Ali Manyan ibn al-qadi
‘Abd al-Latif, in litografia a Bombay, nel 1353 Egira, presso: al-matba‘ah
al-Karimiyyah; e comprende 4o pagine in 160, .

Una prefazione spiega i danni che derivano ai Somalf dal fatto ch‘e
la loro lingua non € scritta e che quindi le loro idee 'di oggiele memorie
del loro passato non sono conservate in documenti, Questg fa si che i
Somali non sono sufficientemente apprezzati né dagli Europei e nemmeno
dagli Arabi. Eppure essi Somali sono veramente Arabi per genealogia

1) Cfr. vol. I, pag. 204.
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e non gi per pretesa (:\s31 Yy lawnd Damzpe opdl diigial 2-2). Questo &
attestato gia anche dalle Futidh Hal-abalah, nelle quali si legge che « fu
detto Somali perche aveva crepato un occhio ad una Ebrea e cioé I'aveva

schiaffeggiata si che (l'occhio) le era venuto fuori »
(e pyind oh) 51 &g omp Jome &5 Jlogo vms)

e Somali era di origine araba ed ebbe dieci figli.?»

Inoltre, continua Iautore, vi & la difficolta della conoscenza dell’arabo
da parte det Somali. Converrebbe che le autorita assegnassero un largo
termine, ad esempio otto anni, per apprendere I'arabo. Ma rimedio ancora
migliore sarebbe certamente scrivere non piii in arabo, ma in lingua
somala, come nelle loro lingue natie — e sia pure usando i caratteri arabi —
fanno gli Indiani, 1 Turchi, i Malesi, mentre gli Etiopi ed i Giavanesi
hanno una scrittura indipendente. Tutti questi popoli non sono migliori
det Somali, ma hanno tenuto ad assicurarsi il vantaggio di usare il loro
linguaggio né alcunc ha fatto loro colpa di cid.

Cosi, contifiua I'autore, il primo che pose le basi per la scrittura
del Somalo fu Ibrihim b. ‘Abdallih Mayli della gente Makahil degli
Isag. Egli trovd anzitutto che occorrevano due nuove lettere per rappre-
sentare consonanti somale che non si trovano nell’alfabeto arabo; e ciog
la consonante g che Ibrahim rappresentd aggiungendo un tratro alla
consonante k dell’alfabeto arabo 2, come — dice 'autore — nelle parole
(somale): gafdn, gal, guluf, gabad ecc. La seconda consonante ‘nuova’
¢ il d [che non & qui I'enfatica araba, ma la precacuminale del Somalo]
e che Ibrahim rappresentd aggiungendo tre punti sul d dell’arabo 3,
come nelle voci: adi, dogor, dof, dil ecc. Nessuna altra aggiunta, ritenne
Ibrahim, ¢ necessario fare all’alfabeto arabo per scrivere il Somalo.

Per la vocalizzazione, continua Ibrihim, & da notare che vi sono
alcune lettere che non vogliono 1a sola a né la sola ¢, ma le vogliono en-
trambe, come ¢ [per il nome di Dio}: Ebbakay, perché [in alfabeto arabo]
«non possiamo scriverlo Jbbahay con la sola i né Aybahay con lasolaa; ed
ogni sitile consonante non avra la sola vocale i né la sola a, ma entrambe »

2 s

2 L LPE
Vo Sy hill caddl et Yy bl UL ol oS ol i W)

(! aemdls dsls (gm0 looay §,unf Yy laday dead i

1) Questa tradizione, per altro, non si legge nel testo delle Futith al-Habatah
a noi pervenuto nei manoscritti dei quali si servi René Basset per la sua edizione
(R. BasseT, Histoire de la conquéte de I’ Abyssinie par Chihab eddin Ahmed ben ‘Abd
el Qdder surndmmé Arab-Fagih, Parigi, 1897); per quanto Basset non abbia tenuto
conto che di un ms. di Algeri e di uno portato in Europa da Mondon Vidailhet;
e solo per le prime pagine del codice del British Museum (Or. 2409).
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[Si tratta dunque del problema della rappresentazione della vocale e; ed &
interessante vedere qui in quali termini Ibrahim b. ‘Abdallah si poneva la
questione].

“Un altro dubbio, per Ibrihim, & quello di voci che nella lingua par-
lata si concludono con una pausa (—ss) che non e rappresentabile nella
scrittura agevolmente. Cosi negli esempi: idinku-se [* ma voi']; annagu-se
[ ma noi]; wd tdn idi [* questo ho detto '). In questi casi abbiamo omesso
una h [rappresentativa della pausa, del distacco] alla fine della parola
[che, per noi, & invece un composto], come & in arabo I'omissione del tanwin
nella frase s2p ;/ 5o nella parola finale.o;. Quindi, nei casi sopra
elencati, Ibrahim dice di scrivere tralasciando i} distacco finale.

Infine Ibrihim propone un nuovo segno e cioe praticamente quello
della dammah araba messo per traverso =~ per indicare « ogni consonante
che abbia una vocale u pesante» {aes ZLi¥ L3y jS), come ad esempio
nelle voci muddo e talo, per la vocale finale, si che esse, secondo Ibrihim,

vanno scritte o €S [nei due casi le o finali non sono lunghe quanti-
tativamente, ma accentate. E questo anche un tipico esempio della sen-
sibilitd del nostro autore}.

Quindi, senza pits esporre il suo pensiero su altri problemi della tra-
scrizione che vedremo poi in seguito, I'autore da alcuni esempi di lettere
scambiate tra Hargiysa e ‘Aden e scritte in Somalo secondo questo sistema;
¢ fa seguire una raccolta di proverbi, davvero importante, raccolta ordi-
nata per lettere dell’alfabeto arabo secondo la iniziale della prima parola
di ciascun proverbio. .

Ho potuto decifrare alcune lettere e parecchi proverbi, dei quali do
qui di seguito testo, trascrizione € traduzione,

Il Chao (e TE D08 () Aenga
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Hargdysa ild ‘Adan 24 son sanat 1351.

inankaygi barakad lahd, Muhammad Warsama, Habar Auwal. Ebbahay
wah hun hd ka hayo! Amin. Inta waha 1 ra‘ay : abo, wd nabad gabna. sidi
ladigéd Ebbahay hd idin yélo! Hatan wahad na ga magnayd sagal bilod.
intd iyyo intd §awdbd ka ma anna-n hélin, annagu wahannu ki sé dirray
fan wardqdad. inad hésdy iyyo in kale Ebbahay iyya og. Abo, waha la yidi:
fuli hanti ma méga. hatan inannu wah ka ga bahannay wad agtahay. salad
walba dabadéda wén ki s6 du‘ayna. sidd iyyo nabad.

abbahi Warsama ‘Ali

Da Hargiysa ad Aden, il 24 (del mese) del Ramadén, anno 1351
(Egira).

Figlio mio benedetto, Muhammad Warsama, Habar Auwal. Dio tenga
lontano da te ogni male! Amen. E quel che segue ¢: Figliuolo, noi stiamo
bene. Dio vi faccia altrettanto! Ora sono nove mesi che tu sei assente. Da
allora ad oggi non abbiamo avuto da te risposta. Noi ti abbiamo mandato
cinque lettere. Dio sa se le hai avute o no. Figliuolo, si suol dire: ‘il fuggi-
tivo non ignora il patrimonio’.” Ora tu sai quel di cui abbiamo fame.
Poi preghiamo per te ogni benedizione. Questo e saluti,

Tuo padre Warsama ‘All

9’.
P8l Al b A;..;,:;.;A d\ :)._‘J.g
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Berbera ild Hargdysa 30 sonfur sanat 1351.
) Abahaygi udgona Warsama ‘Ali, Habar Auwal, Ebbahay ‘umrigisa
ha-dérdyo. Intd waha 1 rd‘ay: wardgdadi i so gaddy. wihi ku yil gartay
*

1) Proverbio che indica come anche chi fugge via non dimentica quel che
possedeva,
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wd-na ku farhay. Hdtan wahan hélo iyyo wahan haban karo bisa dambe
ayyan ki so dira. sida ‘aldéSa gdli i-na s6 du'ay! inanti ninki Habar
Yinis gqabay hadddy timado ha qadinin haddaynu tollimo ka la dam ‘ayn.
laf walba lafta higta la gu kaba. sida 6gada! sidd iyyo nabad.

inankdgi Muhammad Warsama

Da Berbera a Hargiysa, il 30 (del mese) di fawwal, anno 1351 (Egira).

Padre mio rispettabile, Warsama ‘Ali, Habar Auwal, cui Dio pro-
lunghi la vita! E quel che segue per me &: la tua {ettera mi ¢ giunta. Ho
compreso quel che era in essa e me ne sono rallegrato. Ora quel che
troverd e quel che potrd prendere ti manderd il mese prossimo. Poni
questo in mente ¢ benedicimi! Se la ragazza, che 'uomo degli Habar Yinis
aveva (sposato), viene, non farla d‘giunare, se noi non desideriamo svin-
colarci dalla parentela! ‘Ogni osso si appoggia all’osso vicino’.” Sappiate

questo. Questo e saluti. -
e e e o T figlics Migharimad Warsama

- L~ LA R

I, LLLA ‘J,«u-.r-)l_s JJ\:& U)Ls h \_é-‘:q.}))\
aur hamligi wa gdda hadig qallu‘an-se ma gado.

I1 camello prende il carico, ma non prende una corda curva.
(Si accettano i pesi, ma non gid le ipocrite insidie).

? . 7,,/,) 2o 0

2. k_/\w MXG M('.X) u,.:c.)& \}/\-)
inti “alou bukka lahayd ‘agta ha bukto!

Anzi che soffra il cuore, soffrano le gambe!
(Meglio stancarsi che disperarsi).

P Rl I [P I P S 1 L
3. ng 5.‘«\3.55’..«: o® ;.’J)j\ ..A,.L d)),\
aurka dambe aurka hore so‘odkis a ldyay.

Il camello che va indietro ha rovinato il passo del camello che va

innanzi,
(11 figlio mal riuscito fa mal rovinare il padre). .

AR B N A X
4. u‘.‘:‘j\

aurka iyyo ritha hoggdnka i dahaya.

1) Cfr. qui appresso pag. 146, n. 22.
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Tra il camello ed il respiro ¢’é di mezzo il morso.
(Tra quel che si vorrebbe e quel che si fa ¢'¢ di mezzo il freno del-

I'ambiente).

PN .- z 2 2 7
5. a3l bl RE U RRe X3 olee a)
af ma‘an ga‘an ma‘an iyya danta.

Una bocca dolce equivale ad una mano dolce.
(Una buona parola pud molto).

PIPE R R R AT PR IS S a/»' e

6. .S LAsxSuS e J.:\ C’ .Mb,/\,.S BYUNCS \u”\

(S
is arag ogon ka ma horayso. wah is sina galga‘el ka ma horayo.

Vedersi non precede il conoscersi. Esser pari non precede 'amarsi.
(Non necessariamente quelli che si vedono si conoscono senz'altro;
né necessariamente quelli che sono pari in etd od in condizione si ame-
ranno). ’
Ny

2 2L Te 2 -2, . >

biyo mesi godan iyyay is @ gu tagan.

Le acque confluiscono nella valle.
(Ci si affolla dove & naturale che il favore confluisca).

2 32 - 2227 52 n~v’/ P R N I L e -
8‘ ;\g)f ‘) QM(J A..s Q\ .)m) Vv«(,J QL; u\ u,) UA?J \_)*’)’ \_)\ u)

?n// o

J2 X Ghe 030 5
ban an faras lahayn, barqin an ‘anc lahayn, balad an bogor lahayn,
wa-bariye-n bun lahayn mid-na la gu ma galo.

Una pianura senza cavalli; un pascolo mattutino senza latte; un paese
senza principe; un’alba senza caffé: a nulla servono.

(1! paese ha bisogno di un capo, come per le altre necessita elementari
della vita si ha bisogno del latte, dei cavalli, del caffe),

5|"’)/ [P 22 2 27, £ 2
9 IlaigS ls Sl K Je (gl S B

biyo kd badan iyyo ‘ol kd badan wa ki hefiyan.

. . .. .
Molta acqua per te e molti nemici per te t1 affogano.
(E proprio l'opposto del ben noto ‘ Molti nemici molto onore ').
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P s -7 > 77

10. ‘):,,.4.«:\ MAL‘..J o ).,J \).ji_)

bagal farda la martay la mid bay is moda.

La mula che & passata con i cavalli si crede eguale a loro.
(Non basta frequentare i nobili per innobilirsi).

11. gb /.J G55 5

tolka tagta 16 gu ma taliyo.
Non si discute con una tribi che sta andando.
(Chi ha da fare non pud perder tempo in discorsi).
2 2 osst s L2 O N », ’./’z‘a*'
12, 28 yabe he (g54S '\_A,_\_ J SLosaeS o2 b
tol nin ka haday iyyo tiro néf ka haday mid-na ma dabar goyin.
L’ultimo rimasto di una tribii e l'ultima rimasta da un gregge non
tagliano 1 legami.
(Una gente debole non pud osare gesu ardimentosi, ma deve tenersi

amict tutti).

/s/, //,; /;) »22

13. ) uﬁl;b Qb vl.o\ )\ A'l
héluhu irta is ku gartdn dadku-na wada hadalka.

Le pecore si comprendono per l'odore e gli uomini per il parlarsi.
(Solo i contatti generano le amicizie).

P 220 B I IR G I e

14. J“""Sc:&'*“j)u“*’f‘cjv%)
rag-1a’an wah ku ma y&So rag huma-se wah ku yéa.

Senza gente non farai nulla; con gente cattiva qualche cosa farai.
(E T'opposto del nostro « Meglio solo che male accompagnato »
Nel deserto la compagnia, anche se non buona, & preferibile alla soli

tudine),
LR A B4 L
150 DGO op sl o)

run iyyo bén ka la rad-ld.

Verith e falsitd hanno orme diverse.
(Si riconosce spesso la falsita all'aspetto).
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b4 P4
S Js,yms V>\\5\V._xs),\ e & )
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P4
16, aoms 2l

rag wd ar ka ‘irrold iyyo addin ka ‘irrold iyyo og ka ‘irrold.

Gli uomini sono: canuti pel cuore; canuti per le gambe; canuti

pel sapere.
(Si diventa saggi: per animo buono; per avere molto visto e provato;

per il molto studio).
P - 2 2 7 2 0 . 2t
17. .‘L\.s.JJuAs e & St e oS e Kl
soddogd hal gél wa 16 gu taga, hal géd-se 16 gu ma tago.
Da tuo suocero si va con una camella, non si va con un Jegno.
{Quando la consuetudine vuole che si faccia un dono ¢ inutile essere
avari).

s 2 s <35 /’/}”))

18, % \}iﬁ) ,ib o ga(«: c\) haw
s0*od rahu ma lahd. sibrdr sahay ma ahd. dogon sokkay ma ahd.

Il camminare non ha riposo. La zucca d’acqua non & viatico. Lo

stupido non & un vicino.
(Non ci si ferma in cammino; non ci si contenta di partire soltanto
con un po' d’acqua da bere; non si considera come vicino uno scemo),

4 <2 . T2 L

2 , ’ - -
19. [ }J qﬁ.«w =g Q)ﬂs.”? Jz\;; > \».::m \Jnas...u
sa‘abka haddan hil ku girin mahd habénki 16 tuma?

Se nella danza non ci fosse qualcosa di sfacciato, perche la si con-

vocherebbe di notte?
(Una cosa che si vuol fare di nascosto suscita sospetto).

sy r s sy sy 22 2 AT I B 1 s 2 .22 22
I/ ,p; P Ea XA\
L& UL"“E‘” PSS

“ .-

dogon todoba iyyo toban indod bay li dahay. mid godahda is ka ga égta
inti kale-na tolkéd ay ku égta.
La sciocca ha diciassette occhi; con uno si guarda dalle spine e con

tutti gli altrisosserva la sua tribd.
(Solo gli stupidi si distraggono dalla loro via per curiositd inutili).
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21I. \)M!;,-*.m «,L_a)l Lass ol cg \.L‘;)s

faraska waha isa 16 gu dufanaya orodka hd badfo

St batte il cavallo col bastone perche corra di pii!
(Le correzioni bene applicate sono utili).

P PPV

22. LJ JJ LI g,x> ) \AJ

laf-bd lafta higta ayyd la gu kaba.

Ogni osso & appoggiato sull’osso vicino.
(La solidarietd & una forza).

)a’x‘,,/, LA Ll
23, il f“L"‘ u"f.-,’ il

_.lugun_dératay madah ma dafto. . e R

11 collo per quanto lungo non oltrepassa la testa,

Y

(Nessuno & tenuto all'impossibile).

L P 2

24. d\)) 1q dlw \5\

ma hubsatdy iyyo béndld wd waldl.

L'incerto ed il bugiardo sono fratelli.
(Sfuggire ad una domanda da I'impressione della falsita).

I 2 - 2 2 2,

malint-ad garayso iyyo mdlint-ad giirsan mid-na talada tolkd la gu

ma sdro.

II giorno nel quale tu partirai ed il giorno nel quale tu sposerai

non si rimettono affatto al consiglio della tribd.

(Le decisioni importanti vanno prese personalmente).

‘49 27 27 9,0 .

26. Ul; 3\ uls .A.J lj gc)S Jha \ J,A)

nin wén 6 hadal ku da‘ay wa géd qolof ka da'day
Un uomo grande che con parole ¢ attaccato & un albero che ha perduto

la scorza.

(E deplorevole che persona che abbia autorita dia motivo ad accuse).

1) Cosi solo parzialmente vocalizzato nel testo litografato,
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S I A I IR
.

27. g_) fv.: hisaw P u; 5§ S T ol o

nin an wah g6ga garanin wah sé so'da ma garto.

Chi non comprende quel che ¢ fermo non comprendera quel che gli

sta venendo addosso.

(Chi non si rende conto della realta avra brutte sorprese).

P P e .
28, 39 oy by (plel et 3
nin is ammdnay wd ri is niagtdy.

Uno che loda sé stesso & una capra che poppa sé stessa.
(Contro I'esaltazione di sé stesst).

20, o~ Lg»\ J”)“‘U) u;:\/ rs EEe P Ne u"", rs
wah is wayddiyén ma hume. wah is wayddre iyyd hun.

Quelio di cui si interrogarono non ¢ male; quello nel quale si dnsper-

sero € male.

(Discutere & bene; una disputa che acuisca i dissensi & male).

- Lo » . - P F R

waldlo is ga'lay wd hélo battdn. waldlo is na'bay wa habdlo battdn.

Fratelli che si amano abbondano in greggi. Fratelli che si odiano

abbondano in sepoleri.

(La solidarietd & forza).

v- ,

31, @ L\,\f ol Jha V«kbm
hadal-bd hadal iyya kéna.

Parola porta parola.
(Un discorso pud allungarsi da s¢).
2. ;&T BV é‘ 55 _,.) é\ ,m\ ; \J>\,X§ ;As\b,..; J:
dil saddeh ba ki gu dila : ban ahau iyyo biyo ld'au iyyo had ld’au.

La terra con tre ti uccide: essere radura, non aver acqua, non aver

ombra.

‘ . .
1) Solo parzialmente vocalizzato nel testo litografato,
2) Parzialmente vocalizzato nel testo litografato.
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-

% 7 <
Iad 5
. -,

33. 313a
dereg fédo ma ddfo.

La sazietd non oltrepassa 1 fianchi.
(Esser sazi non da cervello).

LA L -

g 2"t e
34 5 S r s:AQL GU JENC SN
dereg hore gdgo dambe wah ku ma taro.

La sazietd di prima non giova alla fame di dopo.
(La passata ricchezza non ¢ consolazione a chi si ¢ impoverito).

* kK

La trascrizione del Somale seguita in questo nuovo tentativo diffe-
risce da quelie a@grtggtewdallqééb Awes cinquanta anni or senn. La esami-
neremo qui di seguito, ancora nello stesso ordine delle nostre precedenti
osservazions. Per le consonanti:

a) 1t , arabo rappresenta il ¢ somalo, Cosi girin (pr. 19).s,>; gogd

[ 4 N e . g .
(pr. 27) <o, 1l g & invece trascritto con ! sormontato da un trattino ag-
M D - g K LR AT
giunto. Cosi gaddy (It. 2) 153'5; gartay (It. 2) 3 ,5; udgona (It. 2) U515

- 2 - s
sagdal (It. 1) J&w; dg (It. 1)  ecc.
Il g & trascritto con & senza traltino aggiunto in due casi: ‘umrigisa

(It. 2) wsS ;s (non vocalizzato nel testo litografato) ; hamligi (pr. 1) Ui:f,;;

ma potrebbe trattarsi di errori di stampa. A particolarita linguistica, e spe-
cificamente ad assimilazione della sonora all'esplosiva in contatto, sem-

brerebbe invece da attribuire la trascrizione < per ‘agtu ‘1l piede’
(‘ag * piede’ -+ larticolo femminile ~tu).

b) Il d precacuminale del Somalo ¢ trascritto con un > sormontato da
tre punti. Cosi: gaday (It. 2) :5)(:, ha-dérayo (It. 2) i;::,\;, hadig (pr. 1)

? _ .

e::\;. ecc. Vedi, del resto, quanto & detto sopfa a pagg. 125, 134 € 139.

¢) Non vi sono esempi di trascrizione della fricativa g, e d’altronde
1 testi trascritti concernono tutti il dialetto degli Isag nel quale appunto
il passaggio ¢ >> ¢ non avviene.

1) Qui di seguito I'abbreviazione {t. indica le lettere 12 e 2* sopra decifrate,
e pr. indica i proverbi,
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d) Lo stesso si dica per il passaggio & intervocalico > w, che non
& del dialetto Isdg.
e) Nelle voci arabe entrate nel Somalo le enfatiche arabe non

sono conservate; ed € questa una caratteristica del nuovo sistema. Cosi
son (= arabo ¢ s~ ‘digiuno’) & scritto secondo la pronunzia somala . aw

aclla lt. 1 e 2; e saldd (= arabo &M.) & scritto bM. seconde la pro-
nunzia somala in It. 2.

f) una notevole innovazione rispetto ai sistemi precedenti & quella
della trascrizione del d, che non ¢& reso in arabo col >, bensi col t L. Cosi

costanternente in tutti i testi: nabad (lt. 1) 0555 sidd (t. 1) law; Ad idin
2 - s . - 2579 . iy 5 5
(t. 1) ban; wahad (It. 1) blao; magnayd (It. 1) boiis; bilad (It. 1) 539/;

waragdadi (It. 2) E:;;\:;, dira (It. 2) ;13, madah ’th; ecc. Questo mu-

tamento da > a » nella scrittura non apparrebbe necessario né corri-
sponde ad una pronunzia somala Isiq. -

E vero che nella corrispondenza commerciale gli Arabi dello Hadra-
mit, cosi numerosi sulla costa somala, usano trascrivere -col b la conso-
nante d quando finale di parola e preceduta da una vocale (cosi: Bal‘ad,
villaggio somalo sul Webi, & scritto in arabo baly). Ma questa trascrizione,
limitata comunque al d nella posizione ora detta, corrisponde alla pro-
nunzia dialettale dell’arabo della Datinah, che fa seguire quel d, in quella
posizione, da un leggiero Absatz; in modo che, per esempio, > yex1s £ Pro-
nunziato: Mahmid® e pertanto si & tentati di trascrivere quel dialettismo
con un b. Ma tale particolarita dialettale non solo non esiste nel Somalo,
ma — direi — esiste proprio quella contraria e cio¢ le esplosive t e k
in quella posizione finale di parola e precedute da vocale passano nelle
corrispondenti sonore: d e g. Per altro ho voluto accennare qui a quella
pronunzia dialettale araba perché altra pronunzia anche essa della Datinah
ha direttamente influenzato il Somalos: il d intervocalico scempio che passa
in [ geminato, come & il caso per 5 che in Somalo, seguendo la pro-
nunzia dialettale su detta, & diventato gdlli; ¢ -\, che in Somalo & ralli.

Per quanto si riferisce alle vocali:

g) la vocale e breve & trascritta con una fatha ed un kasra, entrambe
le mozioni collocate una sopra ed una sotto la consonante: <. Cosi:

in kalé (It. 1) ;&3\; ﬁereg (pr. 33) Lz?)";’; la particella avversativa —se & tra-
scritta » (pr. 1 e pr. 17); dambe (pr. 3 e pr. 34) ;Lg; inti kale-na

. & 5 7 -
pr. (20) SX45Y; saddeh bix (pr. 32) ’:S.L:w .
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La vocale e lunga € trascritta soltanto con ay s—— nel caso di:

yélo (It 1) J,q ma invece con la —e breve trascritta come ora ho detto
e prolungata con un s in dabadéda (It. 1) & trascritto Qiéil:, ha-dérayo
(It. 2) :5;’3\;, mesi (pr. 7) 9.‘:.,\4:, néf (pr. 12) :,i,._.\;;yéfo (pr. 14) Q:A:/,
béen (pr. 15) .Aa ecc.

Aggiungo qui che il verbo hél ‘ottenere’, nei suoi vari modi e tempi

¢ trascritto con la —e breve: hélin (It. 1) ..a; héSay (It. 1) ’u...ae, héio

P . \ - N .
(It. 2) L.a: ecc. Poiché hel & trascritto con la e breve anche nelle due

canzoni de!lo Seh Awes di cui abbiamo parlato innanzi,” si pud pensare
forse ad una alternanza hel: hél nei vari dialetti.

Ancora il nome di Dio in Somalo: Ebbahay & trascritto in It. 1 e lt. 2
come ’uw‘ e ciot con la & lunga (forse compensativa della geminata b

non segnata?).

h) La vocale o del Somalo & trascritta, se breve, con u 2 oppure

con > .2 Cosi: yélo (It. 1) :)v:, hayo (It. 1) :_,;; iyyo (It. 1 e passim) :5',

hd dérayo (It. 2) i{;&i, tollimo (1t. 2) ;:, soddoga (pr. 17) gLl ecc.
La vocale o lunga & trascritta prolungando la u: o 2. Cosi waragsd

\

(It. 1) .L.a\/,, la particella s6 & trascritta (lt. 2 e passim) 3‘.;; il nome

‘alosa (1t 2) ™ ;11; la particella 16 (pr. 19 € pr. 21) ,j doga (pr. 27) J;;;
holo (pr. 30) J4=9 ecc.

Conviene notare che, come gia nelle canzoni dello $eh chs, vi e
qualche incertezza nella trascrizione della 6 lunga del verbo é¢g *sapere ’.
Cosi: g (pr. 16) J,; og (It. 1) cﬂ; ma-moga (It. 1) &’,M; ogtahay

2. 022 N .
(t. 1) ¢=51 e cosi via, ora con "0 breve ed ora con l'o lunga. Anche

. . - . . s . o
il pronome relativo 4 ¢ scritto con la o breve in pr. 26: i; ed 1 numerali

- )

7 todoba e 10 tban sono trascritti rispettivamente hie 3 % in pr. 20.

i) Anche in questa nuova trascrizione, come nelle due altre che
abbiamo visto sopra, la vocale lunga sta a rappresentare, alcune volte,

1) V. pagg. 127,m; e 135, 8.
2) Cfr. pag. 126,
3) Non vocalizzato nel testo litografato.
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. - L .,
la vocale accentata. Cosi: wahdd & scritto in It. 1: bla; indnnu (lt. 1)
-~ -2 , s e g P ,
:dl; ogdda (It. 2) >\&i; ma‘dn (pr. 5) lae; ‘irrd-ld (pr. 16) Jeye; tumd
4 - <

(pr. 19) ‘;_, higtd (It. 2) L:’ﬁ/; ecc.

E, come nella seconda canzone dello $&h Awes,? cosi in questo sistema
dell'opuscolo di Ibrahim b. ‘Abdallih, nella trascrizione dell’articolo le
finali —a, —u sono costantemente scritte brevi, mentre la finale ~i & scritta

lunga. Cosi: laf—ta (It. 2, pr. 22) =5; aur—ka (pr.3epr.4) :J:i.’\, sa‘ab-ka

{pr. 19) ;:x:» ecc.; e ‘ag-tu (pr. 2) :,3;, holu—hu (pr. 13) ;:'.; dad-ku

25 -

(pr. 13) ; ed invece hamli-gi {pr. 1) . XL.,.;. habén-ki (pr. 19) _Siv-e

ecc. E net suffissi pronominali possessivi d1 terza persona smgolare egual-
mente la —a finale ¢ breve, la —i finale & scritta lunga. Cosi ‘umri-gisa

(It. 2) -2 7 (non vocalizzato in tale brano, ma vocalizzato cosi nella _
. . . . . PR AL
lettera seguente qui non riprodotta);* ed invece inan-kaygi (It. 1) XS
) “9 . .
e wardg—dadi (It. ;2) bl .

1} Come negli altti due sistemi di trascrizione sopra esaminati per
le canzoni dello $eh Awés, cosi anche in questo la geminazione della con-
sonante non ¢ segnata col ta$did. Non vedo la ragione di questa omissione
che complica la decifrazione della scrittura omettendo un segno normale
della grafia dell’arabo. Comunque anche in questi testi vediamo: wah hun

(lt. 1) scritto ’,)a.., 1yyo cl (It. 1 e passim); dirray (lt. 1) L hadday

(lt. 2) ;‘a}. ; tollimo (It. 2) ,13; hogganka (pr. 4) Lﬁi‘fim; addin (pr. 16)

Q/)i €Cce,

m) Al solito, anche nella trascrizione di Ibrihim b. ‘Abdallih
— ed ¢ d'altronde una necessitd per la struttura stessa morfologica del
Somalo —, varie parole, e particolarmente particelle monosillabiche,
sono unite insieme nella scrittura. Cosi: ka ma anna an & scritto in It, 1

oveLs in kale (lt. 1) Jﬁ)\‘ waha la yidi (It. 1) 3 )v\‘.s.e, ku yil (It. 2) JMS‘
ka la dam'in (It. 2) Qﬁx‘vw; bukka lahayd (pr. 2) h,é,l&;; la mid bay

2.2 -~

s moda (pr. 10) >§w\ k] ecc.

1) Cér, sépra pag. 136, 1.
2) Vedi 'opuscolo citato, pag. 10.
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NUOVE NOTE SULL’ISLAM IN SOMALIA

§ 1

Il nome di Dio, dopo l'islamismo dei Somali, & ovviamente Alldh,
e quindi Jldhigdy ‘ Dio mio’ e Rabbigiy. Ma il nome antico del Dio-
Cielo, la Volta Celeste divinizzata del paganesimo dei Cusciti (Galla
Wagd; Hadiya Wa'd; Ciara W@ — e I'antichitd del nome ci & attestata
dal trovarlo citato da Ibn ‘Arabi[1 164—-1240 d. Cr.])  — si trova conservato
nel Somalo Hawiyya: Wdg (Waqay mio Dio’). Il nome come ho gia
detto altrove, ¢ anche in nomi propri teofori; ed altri simili se ne trove-
ranno nelle genealogie delle tribu Somale, se mai mi sar2 dato di pubbli-
carle. Esso appare anche in alcuni composti, come Wdg~da'il *sacrifi-
cio’, Wag—durran ‘scongiurare ’; ed ancora, fuori del rituale, Wd-baris

‘alba’ (e gdrti Wd-gu bartyo * quando il Cielo albeggia’); e bar-Wago
*foritura dei prati dopo la pioggia’ (lett.: ‘ricchezza del [Dio) Waq).

Cosi anche viene usato per designare Allih I'altro nome somalo
Ebba; spesso anche col suffisso pronominale Ebbahay ‘ mio Dio . Ed il
nome appare nel Galla nel verbo éb-is ‘ benedire ’; ébd * benedizione,
favore divino ', L’appellativo fa, dunque, parte del cuscitico. Corri-
spondentemente il somalo grﬁ-EEan“grazza, favore ’ deriva dalla stessa
radice cuscitica che nel Sidama Orientale ha dato in Kambatta e Sidamo
il nome del Dio-Cielo Maga"\Abbxamo pure visto come il nome del
Dio~Cielo nelle lingue Agaii € nel Caffino e nel Boro (od Anfillo) dalla
radice zdr & passato nel Somalo a designare il genio che a mezzo di spe-
ciali riti si incarna in alcune persone o viceversa si obbliga ad allontanarsi
dal corpo di un invasato.?

E da aggiungere il nome Gil, che figura nel Somalo come deilgna—
zione di una divinitd minore che & ancora citata almeno in poesia ed
in una antica formula; » mentre viene usato adesso il nome proprio
Galed (originariamente: ‘ [protetto] del Gil’) e nel linguaggio comune

1} Cfr. Somalia, vol. 1, pagg. 47-49.
2) Somaliz, vol. I, pagg. 157-158, 181, e qui sopra vol, 111, pagg. 37- -39,
3) Vedi qui sopra pagg. 22 e 64.
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(specialmente nei dialetti Isaq) gal vale oggi ‘ buona fortuna . Ora il nome
Giil ¢ anche esso comune nel cuscitico: nel Galla designa una categoria
di genii, come divinita minori: qollg; ed & passato nell’Amarico gollé a
denominare analogamente i genii protettori della capanna. e
Infine, un altro nome Galla ancora dei genii: aydnd riappare nel
somalo (Hawiyya): apdna Ebba ‘i genii di Dio’, gid divinita minori,
mentre nel linguaggio comune (specie nel dialetto Isag) aydn & passato
a significare ‘ buona fortuna’, come ora abbiamo visto per il nome Gal./

§ 2

Una notevole diffusione presso varie genti dei Cusciti aveva, nel
paganesimo, la venerazione per-il serpente, considerato come uno degli
animali nel quale specialmente si poteva incarnare una delle divinita

-minori: uno. dei-genii. ) Presso 1 Sidamo il pitone era appunto venerato
come incarnazione di un essere divino, gli si offriva carne, lo si allevava.?
1 Galla fissavano nelle assemblee rituali del loro sistema dei gadd, insieme
con gli altri guidrigildi e riparazioni per omicidi e lesioni, « il prezzo del
sangue del serpente »; e cioé il numero di sassolini o di bacche, da porre
a fianco di ogni serpente che fosse stato ucciso, per placare il genio che si
compiace di abitare nel rettile.

Trai Somali, i Migiurtini Mabmad Salémin — e cio¢ le tre maggiori
tribi degli ‘Ismin Mahmid, ‘Umar Mahmid, ‘Isi Mahmid, hanno un
« patto» con un serpente: una specie di serpente il cui nome di solito
non si pronunzia (¢ gungume), designandolo invece soltanto col nome
generico di mas (‘serpente’). Questo deriva, secondo la tradizione,
dal fatto che quando nacque Mabtmid Saléman e lo si depose a terra,
dopo il parto, gli si trovd quel serpente a fianco. Il mas & percid ‘ gemello”’
di Mahmid Saleman.

Se si trovava un serpente di quella specie, che fosse morto o fosse
stato ucciso da altri, i vecchi Migiurtini lo seppellivano avvolgendolo
in un lenzuolo funebre come un uomo. Ancora nel 1929 ad ‘El Qoran,
al limite tra Rahan-wén ed Ugadén, alcuni Habar Gidir uccisero un
mas. Intervenuti i Migiurtini presenti, dopo una lunga lite, lo seppelli-
rono appunto con il rituale lenzuolo, come fosse un uomo. Il mas, dice
la tradizione, non morde i Migiurtini Mahmiid Salémin; e, se li morde,
non li avvelena (per quanto sia velenoso per gli altri). Reciprocamente,

1) Cfr. Somalia, vol. 1, pag. 179. .

2) Cfr. le mie Note su alcune popolazioni Sidama, 1. I Sidama Orientali, in
Rivista Studi Orientali, X, 1925, pag. 664.

3) Vedi la mia Etiopia Occidentale, vol. I, Roma 1530, pag. 48.
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i Migiurtini Mahmid Saléman non ammazzano il mas, anzi lo difendono
e, come si & visto, ne curano — se ucciso da altri — la sepoltura.

Quando nel 1929 un serpente morse una donna Migiurtina e la sua
Aglia, intervenne la figliuola dell’Islan degli “Umar Mahmid: Dahabd
Islin e pronunzid questa formula, rivolta al serpente: hadddd abougdy
tahdy dadkdn wah gdri mdyo. abu ad ni ahdyde. hilibkdy hardn bu kd
ahdy. né ma dili girin. anndgund ki ma dilldn. Mahmiid Salémén hadddd
tahdy dadkdn wah géri mdyo. hadddd tig tahdy wah hin ba lo ga gu
arkdya. * Se sei mio nonno, a costoro nulla (di male) capitera. Sei stato
nonno per noi. La mia carne era per te illecita. Non ci colpivi e not non
ti colpivamo. Se tu sei un Mahmiid Saléman, a costoro nulla (di male)
capitera, Se sei un ladro, brutte cose si vedranno in te’.

Nella Somalia meridionale i Badi ‘Addo dicono che il serpente god
vive sempre entro la sua tana che ¢ un buco nella roccia o nel terreno.
Se perd esce dalla tana, esso ha prima giurato di uccidere od essere ucciso;
¢ percid non rientra se non vincitore. St dice percid di un guerriero che
ha fatto il giuramento del god ’ (god inkdrtisa).

Ancora tra‘i Migiurtini & viva la tradizione del ‘serpente—giotello’
(mas gohar). E un serpente — si racconta — che, dopo trecento anni di
vita e dopo aver mangiato tre altri serpenti, diventa appunto ‘ serpente—
gioiello . E detto cosi perché ha sulla testa un giotello lucente di cul si
serve per cacciare durante la notte. E assai grande; e vola. Quando attacca,
vola tre volte addosso alla preda. Se nei tre voli non I'ha uccisa, esso stesso
cade morto. Chi lo incontrasse, dovrebbe gettargli in testa lo scudo per
coprire la luce ingannevole del gioiello; ed, ucciso il serpe, lo si deve
sventrare e recuperare il gioiello.

E questa tradizione facilmente paragonabile ad altre assai antiche
nelle varie regioni dell’Oceano Indiano e che sono poi passate nelle varie
letterature di quei popoli.

Pure tra i Migiurtini un altro serpente, il god (quello stesso di cui
si & ora detta la tradizione Badi ‘Addo) & noto con I'appellativo di god
‘dno * god del latte’, perché si ritiene che ammazzarlo fa diminuire il
latte delle camelle e delle vacche dell’uccisore.

§3

Gia notai durante il mio viaggio in Etiopia Occidentale, come i
Galla per eufemismo chiamano il leone con la perifrasi goftd guddd (‘i
gran signore ') oppure col nome di akks (‘ zio ’), quando camminano nella
boscaglia, evitando di pronunziare il nome ‘ leone ' (lénéd). Analogamente
osservai come i Somali Dinldi Mantin tradizionalmente ritenevano di
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essere invulnerabili da attacchi del leone chiamandolo abkgu gar-mdyrra
‘nonno barba-liscia’ per ricordare alla belva che uno dei progenitori
della tribi era stato allevato da una leonessa, ¥

Anche gli Ugadén del Rér ‘Abdullzh ritengono che la loro gente
primogenita: il Rér Ugds Warfay, abbia un ‘patto’ col leone. Il leone
maschio non attacca, si dice, i componenti del Rér Ugis Wirfay; e quelli
del Rér Ugias Warfay non cacciano il leone maschio. Chi delle due parti
—~— uomini o belva — viola il * patto ’ perdera il figlio primogenito. Percio,
nelle benedizioni rituali per la triby, il Rér Ugas Wirfay, che da il capo
ereditario (dgds) della intiera tribit degli Ugadén Rér ‘Abdullsh, viene
chiamato « Warfay Ar» ‘ Wirfay del maschio leone '.

Come abbiamo visto fra i Galla, cosi anche i vecchi Migiurtini evita-
no di chiamare il leone col suo nome, quando camminano per la boscaglia;
e lo denominano invece dawd‘adi wawén’a ‘il grandissimo sciacallo .
Altrimenti nominando col suo vero nome il leone si rischia di incontrarlo.

)

§ 4

Nella Migiurtinia, sopra San-Gilbo, pascola le sue mandrie una
gente che ha il nome di Rér Faqi Birali. Sono i discendenti di un dotto
fagih venuto dalla Somalia Meridionale in quella regione. Essi hanno un
‘ patto ' con i passeri ¢ non li ammazzano perché quegli uccellini « furono
scolari (ardo) del Fagi Birald ». Se qualcuno del Rér Faqi Biirali uccide
un uccellino in violazione del patto, soltanto I'intervento di un Migiurtino
della gente Bah Garén pud fargli evitare i mali che deriverebbero da
quella uccisione. Questo perché in passato una volta un Bah Garén sposd
una donna dei genii e quella gli insegnd il rito propiziatorio adatto. Questo
rito si chiama yabaro e consiste principalmente nella promessa di offrire
un certo numero di capre o pecore che, sacrificate, vengono poi distri-
buite ai poveri.

§s

Anche presso altre genti dei Cusciti sono diffuse le idee sugli alberi
come sedi preferite di divinitd minori. Ed abbiamo visto la credenza
dei Somali Dinldi Mantin circa l'albero Ighi (Poinciana elata) che essi
chiamano ‘ nonno mio albero carico ' (abkdy géd rartéu).?

Una traduzione quasi identica si trova tra i Migiurtini. Essi raccon-
tano che un loro dotto Higgi ‘Ali durante un suo viaggio, seguito dai
suoi scolari, nel paese degli Hawiyya un giorno non trovd cammelli sui

1) Cfr. Somalia, vol..I, pag. 182,
2) V. Somalia, vol. 1, pag. 182.
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quali caricare i bagagli della sua carovana. Ne caricd allora un albero;
ed ordind aj suoi scolari di non chiamare piti I'albero col suo nome, ma
col nome di dadba (‘animale da soma’). L’albero si mosse e segui il
dotto ed i suoi allievi portando il carico. Tuttavia, quando si volle far
ripartire il mattino dopo la carovana, uno degli scolari esortd gli altri,
violando il precetto del maestro, con il grido: wor gédka né rard ‘Ohe!
Caricate per noi I'albero! . Cosi 'albero, chiamato col suo nome, ritorné
in vele al suo primo posto che venne da allora denominato géd rardn
‘* Albero carico .

Nella Somalia meridionale 1 Badi ‘Addo ritengono che l aloe (da‘ar),
s¢ invocata per magia, ha il potere di «levarsi e correre veloce come un
vomo ardito ».

§6

La distinzione tra carni lecite ed illecite del diritto musulmano &
stata ovviamente adottata dai Somali; ma oltre all'illecito musulmano
(con voce araba hardm [che i somali pronunziano hardn]) vi sono altre
parti degli animali macellati che vengono considerate illecite in Somalia
secondo le idee tradizionali.® -

Ecco ora un testo da me raccolto da un Molkal sulle carni impure
¢ rimedi degli Hawiyya: :

rérkdnyo néf la gaura‘dy madihisi 16 md‘und ; illdu nin haddds ma-
ladid ku do‘6 mddaha sdddeh gor 16 kariya. bd'di wad rdysa. uninka
dawaddnyo sds wdye. hélaha wahd ka hardma kddi-gallinka iyyo simbabka
fyyo ‘argau i barmddde. hélaha intds @ kd hardn. kddi-gallinka wahd
wdye hdlka kddida ku girtd ¢ héla ka kadiydn. wahd kalé hardma hammiti.
hammiti wahd wdye k6 humd & bérka @ ki deggdn yahdy 6 ‘dmal biyo.
‘argdudo wahdy ku tdl sakdrka ay hostisa ku tdl. wadnaha wd ld ‘und.
wédna nin i da$é 6 ‘und a gird, bérka nin @ da¥d @ gird 6 ‘und. kalliyaha
nin @t da¥d & ‘und @ gird. bérka wahd ‘und tdlada ninki @ dalay. kallzyaha
wahd ‘und ninka ddba-gordf an ku tufin a ‘und. whdnaha wahd ‘und
ninki bisi sebbad la yird ninki an ku tufin @ ‘und. dawadinyo wdye. wd
igd wédna! as yird ninki sebbddku ku tufd 6 wadna ‘tni mdyo. ‘iddanyo,
¢ Molkdl wa sida. ndgahdnyond widna ma ‘undydn. ddba-qordf mahd
wdye? wd bahdl. dilka ad & so‘otid bahalkds a ki ‘undya. bahalkds haddds
ki ganino ninkds é-n kelliyaha ‘unin @ ki tufdya. buSigds wd ki déya.

1) La carne illecita & denominata con voce somala bahti ‘ carogna’ (dunque,
in corrispondenza con I'arabo maytah), che & del cuscitico comurie: Agau: Hamir
behitd * cadayere ’; Saho batke; Bileno batek; e si ritrova nell’Amarico betek, bakt
‘ animale morto senza essere scannato o scannato, ma non secondo le prescrizioni ’;
Tigre batek * cadavere ',
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ninka kalé bérka hardntisi wdye. sebbad mahd wdye? wa busi qof inta ka
s6 bahd ‘dnka, qéfna féraha i ka sé6 bahd wdna dild. ndbar wdye 0 rayst
mdyo. wa bahd. bd'di mdl dy ka imdhdyso. maids hadday ka timddo
haddi la ki tifo qoftds wd rdysisa. haddi qof ku tifi tagén la wdyo ndgaha
diggér 0 héla @ ld mardd. qoftds wd rdysisa. uninka dawaddnyo wa tds.
wiyyilka hilibkisa @ hardn 16 md ‘undyo. illdu ndg haddiy ma-da$é nogotdy
wahd la yéla wiyyil hilibkisa a la kariha wina la sipa. hd ‘unté ! amminkdés
diggéda bil wolbd d ka imdnaya daldSond. malldy dadkinyo Guggund abs
midna ma ‘undyo habefaddnyo keligsd dy ‘undn.

«Da noi non si mangia la testa di un animale macellato. Soltanto
se uno ¢ affetto da blenorragia, tre volte si bollisce per lui una testa. Allora
guarisce. E la nostra medicina. Del bestiame sono illeciti: i polmont,
la vescica, il pancreas, il duodeno.? Del bestiame queste parti sono ille-
cite. La vescica ¢ quella nella quale & I'orina e da essa le bestie orinano.
E anche illecita la bile. La bile 2 quella cosa brutta che sta nel fegato
‘ed'¢ come acqua. Il "argau (pancreas) sta sotto 1o sterno. 1l cuore invece
si mangia. Vi ¢ chi & nato pel cuore e lo mangia. Vi & chi & nato pel fegato
e lo mangia. Vi ¢ chi ¢ nato per le reni e le mangia. Mangia il fegato chi
€ nato per governare, Mangia le reni chi non pud sputare contro lo scor-
pione. Mangia il cuore chi non pud sputare contro la malattia detta sebbad.
E la nostra medicina. ‘ E per me cuore! ’ dice colui che sputa contro la
malattia sebbdd e non mangeri cuore. Cosi & la nostra gente Molkal.
Anche le nostre donne non mangiano il cuore. Che cosa & o scorpione ¢
E una bestia che ti morde mentre tu cammini sul terreno. Se quella
bestia ti morde, quell’'vomo che non mangia le reni sputa su di te, Ed il
male (del morso dello scorpione) ti lascia. Per un altro & illecito il fegato.
Che cosa ¢ il sebbdd? E una malattia che ad alcuni esce dalla guancia e
ad altri dai fianchi ed & mortale. E una piaga che non guarisce. Esce e poi
ne vien fuori pus. Quando questo pus ne scorre, se gli si sputa, la piaga
guarisce. Se non si trova uno che sappia come sputare a quella piaga,
la si strofina col sangue mestruale di una donna. E quello guarisce. Cosi
¢ la nostra medicina,

La carne di rinoceronte ¢ illecita, non si mangia. Soltanto se una
donna diventa sterile, si fa questo: si cuoce per lei carne di rinoceronte
e gliela si da. La mangi! allora le ritornera ogni mese il mestruo ed a
generare sard di nuovo pronta,

La nostra gente Guggundabo non mangia affatto pesce. Solo 1 nostri
‘ liberti* ne mangiano ».

1) La traduzione che qui do — secondo quanto, mi parve capire allora dalla

spiegazione del mio informatore ~— di ‘argau come ‘pancreas’ e barmad come
* duodeno ' non ¢ sicura.
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§ 7

La credenza nella metamorfosi di alcuni uomini in jena durante
la notte — e cioé concretamente. nella licantropia — in quanto pil fre-
quente in alcune popolazioni ¢ diffusa in tutta 1'Africa Orientale. Gli
Abissini motteggiano specialmente i Goggiamesi per tale trasformazione.?
I Galla credono che le genti Gudru abbiano tale malanno. I Caffini ave-
vano severe misure contro i licantropi.? I Somali della valle del Wébi
ritengono che la tribi Murusada ® abbia questo potere di diventare
‘jena umana’ (wordba dad.u), mentre 1 Rahawén lo credono della”loro
tribt Ormali.

§ 8

Abbiamo visto, nel caso della assemblea dei Mantin ‘Abduliih un
rito sacrificale antico. Un altro rito, anche esso da ritenere avito, fu pra-
ticato nel 1917 dallo Hagg Hassdn, capo della gami‘a della confraternita
Salihiyya di Gilyali nel territorio della tribu Galga‘al. Egli, quando si
temeva che i Migiurtini, tornando da un fortunato combatvtimento contro
1 Dervisci sul Webi a Beled-wén, tentassero di razziare i Gilga‘al, compi
un duplice sacrificio propiziatorio sgozzando una pecora nera e facendo
seppellire vivo un bue. Cid fu considerato come un validissimo rito di
scongiuro contro la minaccia di calamitd e se ne conservava il ricordo
ancora con rispetto qualche anno dopo.

§9

Qualche antico rito € ancora praticato (1923) alla nascita dei figli.
Tra i Badi ‘Addo, quando nasce un maschio, le donne della famiglia
lo annunziano col lungo trillo di gioia. Per la nascita di una bambina,
invece, non si usa il trillo. Dopo sette giorni dalla nascita si taglia al neo-
nato I'ombelico e gli si regala un capo di bestiame. Questo capo di be-
stiame ¢ ritenuto collegato con le sorti del bambino. Se la bestia muore
o resta sterile, il bambino € di malaugurio; se la bestia cresce e si mol-

tiplica, il bambino ¢ di buono augurio. 9

1) Cfr. ad esempio il mio art. Una raccolta amarica di canti funebri in Riv.
Studi Orientali, X, 1923-1925, pag. 276.

2) Vedi Etiopia Occidentale cit., vol. I, pagg. 186, 18g.

3) Cfr. Somalia, vol. 11, pag. 263.

4) Per il dopo della camella, i cui crini hanno legato 'ombelico del neonato,
tra i Migiurtini, cfr. Somalia, vol. Il, pag. 17; e per un'analoga costumanza dei
Galla Arsi, inserita nel loro sistema dei gada, cfr. Somalia, vol. 11, pag. 142.
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Al bambino si recide il velopendolo. La rescissione é fatta da ‘esperti’
di bassa casta. Se il velopendolo ¢ lungo, lo si recide in due volte. ?

Quando una donna partorisce, durante i quaranta giorni di impurita
viene alla dimora con lei un waddd della tribii. Questi pone in una pezzuola
qualche grano di mirra (o, tra 1 Rahanwén, di assa fetida) e ci sputa sopra.
Poi forma della pezzuola con la mirra un capezzolo e lo lega al braccio
della donna. Questo fa allontanare i genii malefici dalla donna e dal
neonato. '

§ 10

Ho gi parlato altrove dell’anno solare dei Somali. L’inizio di tale
anno & determinato mediante osservazioni delle occultazioni della Spica:
la « Virginis che ha in somalo il nome dirir.? 1 giorno iniziale dell’anno
solare & celebrato con la festa che ha il nome di dab-$id * accendi-fuoco .

Nella ricca terminologia relativa all'anno solare si trova usato il
--nome-persiano-mihragdn-ad -indicare la- notte di ‘mezzo anno: quella tra
il 180° ed il 181° giorno dell’anno solare.® E vero che cosi iniziandosi
I’anno solare somalo in agosto si arriva ad avere ora il mihragdan a meta
febbraio mentre il capodanno persiano ricorre, come € noto, nell’equinozio
di primavera; ma resta il fatto deil’adozione in questo contesto di un
termine persiano da parte dei Somali. E vale la pena di segnalarlo ancora,
dati i rapporti intercorsi — ed a noi documentati per 11 Medioc Evo —
tra la Persia e l'attuale Somalia.®

Ma lo stesso rito del dab-$id celebrativo del Capodanno somalo
richiama alla memoria — almeno in via di lontana analogia — un rito per-
siano anche esso relativo alle celebrazioni del Capodanno. Ne trascrivo
qui di seguito una descrizione che ne ebbi da Arkadij Hannibal, il valen-
tissimo studioso russo di etnografia persiana ed organizzatore benemerito
delle raccolte etnografiche di Teheran e di Qazwin.

« L’ultimo mercoledi dell’anno solare precedente la festa del Capo-
danno (Navriz), dopo il tramonto, si pongono 3 0 5 o 7 (od altro numero
dispari, escluso perd il 13) cataste di arbusti secchi allineate secondo la

1) I Galla Borana hanno un analogo uso, secondo un mio informatore. Essi
formano un cappio di crini di cavallo con un nodo scorsoio alla punta di un baston-
cino. Si introduce il bastone nella bocca e si fa entrare il velopendolo nel nodo. Si
stringe il cappio sin che i crini tagliano la parte del velopendolo che si vuole aspor-
tare (Estifinos Rab3, agosto 1919).

.2) Somalia, vol. 1, pagg. 185-186 e 219-222.

3) Somalia, vol. I, pag. 220.

¢4) Cfr. sopra vol. 1, pagg. 2-3, 9, 33.

5) Cfr. la mia nota Una nuova collezione di manoscritti persiant delia Biblioteca
Vaticana, in Rendiconti Accademia Lincei, sc. mor., 1954, pag. 507, nota I.
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gibla nel cortile della casa o, come si fa a Talaqan, sulla terrazza superiore
della casa. St accendono quelle cataste di legna. Allora tutti i componenti
la famiglia prendendo nella mano destra un pugno di esfand (menta sel-
vatica) saltano sul fuoco, gettando alcuni grani di menta nel fuoco e
cantando al fuoco: ‘Il tuo calore, rosso e bianco, venga a me! Il colore
giallo da malato rimanga a te! ’. Dopo il salto di tutti, il coro canta: ‘ Ho
saltato sul fuoce. Calamitd non vedrd *. Poi si mangiano gli agil (pistacchi,
nocciuale, ecc.). Si levano infine le ceneri degli arbusti bruciati, facendo
attenzione a prenderle quando esse siano ancora rosse per l'ardore, e le
si sparpagliano nella via. Dopo le donne si abbassano il velo e vanno a
sedersi in un angolo della via e si mettono in ascolto di quel che diranno
1 primi passanti che i capiteranno. Se ascoltano nella conversazione di
quei primi passanti qualche parola che possa essere interpretata favore-
volmente, sono felici e gioiose e ritornano a casa cantando e battendo
tamburelli. Altrimenti si attristano e restano li sin quando da altri passanti
non ‘odanc una parola favorevole: c¢id che comunque significa per esse
un ritardo della buona fortuna della famiglia »

Non & il caso di affermare un legame tra il salto del dab-$id Somalo
sulle cataste di legno in fuoco e questo rito persiano; ma mi & parso utile
segnalare la comparazione, anche perché ¢ facile compreadere come per
la Persia 'uso del fuoco nei riti si riconnette con idee ben note ed antiche.

Un rito divinatorio in occasione del Capodanno somalo si svolgeva
anche a Mogadiscio. Venivano riempite di burro liquefatto due recipienti
di eguale capacitd e dimensioni: uno nell’ultimo giorno dell’anno vecchio;
uno nel primo giorno dell’anno nuovo; e propriamente uno dei recipienti
un’ora prima e l'altro recipiente un’ora dopo il tramonto, che separava
la fine dell’ultimo giorno dall’inizio del primo del nuovo anno. Si pone-
vano poi i recipienti ciascuno su di una coppa di una bilancia. Se pesava
pit i recipiente dell’anno nuovo, questo era auspicio favorevole per la
famiglia, Si svolgeva poi nel quartiere della cittd, dopo il rito del fuoco
(dab-$id) che restava familiare, un'altra cerimonia collettiva: un sacrificio
(wdg-da‘il), che veniva compiuto formando un cerchio dei partecipanti
intorno ad un capo di bestiame (generalmente, una pecora). Ognuno degli
uomini presenti colpiva la vittima con la sua lancia. E questa immolazione
cosi fatta coincideva, percid, col rituale sacrificio del cammello che ab-
biamo visto compiersi nell'assemblea annuale della triby Mantan,

Ancora un altro rito si svolgeva nel grosso villaggio di Gilidi, sul
fiume Webi, a circa 30 km. da Mogadiscio, in territorio Rahanwén.
Cola in occasione del Capodanno somalo aveva luogo un torneo tra squadre
di giovani armati di bastoni, torneo i cui colpi, dati senza remissione,

¢

1) Cfr, qui sopra pag. 63.
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avevano non raramente serie conseguenze per le lesioni inferte che perd
non davano luogo a riparazioni. Questo era considerato dai Gilidi come
un omaggio alla Terra per provocarne la feconditd; ed & chiara prova
questa dell’antichit2 del rito, che va dunque riconnesso con le ben note
e diffuse idee sul culto della Terra Mater. "

§ 11

La determinazione dell'anno solare, come ora si & detto, dipende
da osservazioni stellari e segnatamente della Spica. L’attitudine dei So-
mali a tali osservazioni astronomiche, importanti per i pastori sia per cal-
colare l'inizio delle pioggie sia per la divinazione asttologica, & ancora
provata da altre informazioni da me raccolte.

Un notabile Migiurtino della triba- Wabeéniya, del villaggio di Qau
(che porta anche il nome arabo di: Bandar Ziyida) mi diede i seguenti
nomi somaki-di stelles o :

todobdda * le sette ’. E il nome della Orsa Maggiore;

léhdi lahd * le sei pecore’ sono le Pleiadi;

dabége & il nome di due stelle (distinte come dabdge wén e dabdge
ydr: ‘1a grande’ e ‘la piccola’ dabége);

wuhdra-hér ‘ lega-vitelli’ ¢ il nome di una stella;
. dind‘yo ‘1 fianchi’ & il nome di due stelle (gli Arabi, dice il mio
informatore, le chiamano al-Himdrayn ‘1 due asini ’);

‘er-geh * spezza—cielo ’ ¢ il nome di una steila;

rdttiga ‘érka ‘ il cammello del cielo ’ ¢ il nome di una costellazione.
«Le fu tagliata la coda che ora non si vede pit. Gliela tagliarono i
Somali Warsangili dal colle di ‘Eri-dow, a sud di Hays, presso Qau».

Ed ecco ora una serie di notizie di astrologia che raccolsi nella Somalia
meridionale da un notabile dei Molkal nella media vallata del Webi:

bifa sdfar ndg ma 16 gi aréso. bil sdddeh ndg ma 16 g aréso. ‘dnug
o0 bil sdddeh dasé ba‘dwo wdye. gorti dasdé dabdda wa kd billduba. daba-
kén wa la is kd yird. ndgaha wa dida. ‘dnug ‘dgaha ka billduba wahd la
yird ‘aga-kén. kuhédin waye. arba‘ 6 migdi dambé ndg ma lo gii aréso. drba’
haddi ‘adddn gedasis ku girtd ferid wdye. biSa gortdy wdyndtdy sidi ‘dmal
g6b, wahd la yird: ar bifa ‘adddn gedil 4 sé bdhaysa. addémaha wahdy
Ségi girén : ‘adddnta dmma ku dimo dmma ku déni! yd'ni: dmma is ka

1) Vorrei anche ricordare il torneo con i bastoni che si svolge in Etiopia nella

regione slel Yeggu e che andrebbe forse ancora studiato nelle sue circostanze e nel
suo significato,
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bah! ay kit lahdyen — & ferid wdye so'odkéda ; dmma ‘dwadan nin biyo
gir T kén! ad maglaysa. ndgaha o dilla’a wahd la yird hindig lib'ds la yird
ay kit da¥én. hindig 6 ‘ar'ér la yird d gird 0 ninki ku daddy hantir nogond.
kii kalé 6 afgdlld la yird ninki ku da$é ferid wdye. afgdlld dfar hindigo
wdye. giddinti habdr wéro wa ki gird. mahd giddinta habdr wéro @ la gu
yird? hindigds dariq wdye 0 wér habartisi ku gidday mdrki horé. hindig hin
& damér la yird @ gird, hindig hin wdye. mid kalé & ‘ergir; mid kalé & dirir
la yird d gird. dirir ferid wdye. ninki dirir ku daldy gési wdye 6 wérar haddds
bahé dddka ‘olkisi i gu rdya. mid kalé bakkdl la yird. bakkdlka hindig 6
wén wdye 6 gorti wdgu bariyo inti ka s6 bahd.

« Nel mese di safar non si prende moglie. Il tre della lunazione non
si prende moglie. Il bambino nato il terzo giorno della lunazione ¢ di
malaugurio, Quando nasce, comincia ad uscire col sedere. ‘ Porgi-sedere’
lo si chiama. Rifiuter le donne. Un bambino che comincia ad uscire con
i piedi lo si chiama *porgi-piedi’. E di buon augurio. II mercoledi
nell'ultimo quarto della lunazione non si prende moglie. 1l mercoledi
che ¢ nel plenilunio & invece buono. Quando la luna si ingrandisce
come un cerchio, si dice: Ohé! La luna piena poi spunta. Gli schiavi
dicevano: ‘ In luna piena, o vatti a nascondere o va ad attinger acqua!’
vuol dire: o vattene! — essi intendevano — e si cammina bene con la
luna piena; oppure sentirai dire: Stanotte portami un uomo che vada a
cercar }'acqua!l

Le donne meretrici sono nate sotto la stella chiamata lib‘as.? Chi ¢
nato sotto la stella chiamata ‘ar‘ér diventa impotente.® Altre~(stelle)
ancora sono chiamate afgalld.® Chi & nato sotto di esse & buono. Le afgalld
sono quattro stelle. * La tirata della madre delle jene ' vi & ancora. Perche
¢ chiamata * la tirata della madre delle jene 2 Quelle stelle sono una via
per la quale la jena tird sua madre. Una stella cattiva, che si chiama
damer,? ancora c'¢. E stella cattiva, Un’altra & (chiamata): ‘ér—gir.®

1) La credenza sul malaugurio del mese di safar ¢ diffusa gia dal mondo arabo,
come & ben noto. La pronunzia somala ¢ safar, non avendo il Somalo la §.

2) lib“as, stella propizia agli amori anche secondo i Somali Ugadén, & la o dello
Scorpione. Cfr. Somalia, vol. 1, pag. 214. (Vedi anche stesso volume pag. 226).

3) ‘ar'ér ¢ un nome Hawiyya delle Pleiadi. Cir. Somalia, vol. 1, pag. 213.

4) afgalld sono le quattro stelle della settima stazione lunare nella costella-
zione dei Gemelli. Cfr. Somalia, vol. I, pagg. 212 e 214 (e per la controversa iden-
tificazione delle stelle C.A. NALLINO, Al-Battani, Opus Astronomicum, vol. I,
pagg. 295-297.

5) * La tirata della madre della jena * ¢ damer sono stelle che non sono riuscito
ad identificare.

6) ‘érgir & Venere vespertina.



166 ENRICO CERULLI

Un'altra: dirir. Dirir & buona.” Chi & nato sotto la stella dirir & un guer-
Tiero e, se esce a guerreggiare, vince la gente sua nemica. Un’altra (stella)
ancora si chiama bakkal. Bakkal & una stella grande che spunta quando
¢ l'alba» 2

§ 12

Un curioso movimento religioso ebbe la sua drammatica conclusione
nella Somalia Meridionale nel 1925. E il movimento che fu guidato dal
cosi detto $¢h Farag Il primo nome di quello $eh in Somalia era stato
Gélla Baraki. Il Géll, nativo di una gente Negra Bantu, era stato portato
a Mogadiscio da un veliero di negrieri ¢ venduto al mercato durante il
dominio del Sultano di Zanzibar. Il suo primo acquirente fu lo ‘aqid
Salim Sef, allora wdli del Sultano per la citta di Mogadiscio. Piu tardi
Salim Sef dond lo schiavo Gélli al famoso dotto religioso e poeta $Eh

Awes, 3 che lo portd nella regione di Brava e gli insegnd il Corano e poi

Io fece ammettere nella confraternita dei Qadmyya Morto lo seh Awes,
il Gella, che aveva ora avuto il nome di Farag, fu rivenduto schiavo e
finalmente passd in proprietd dei Somali Mébilen Maga‘li del villaggio
di Moro Ido. Occupata nel 1908 la regione dalle forze italiane, il Farag
fu liberato di ufficio dal Residente capitano Casale. Egli, ottenuta la carta
di liberazione, ritornd nella regione di Brava nel territorio della tribd
Tunni, e riprese la sua attivity di affiliato ad una delle zawdyd Qadiriyya
ristabilite dai seguaci dello §¢h Awes. Il Farag, perfezionata relativamente
la sua istruzione mistica, concepi il disegno di mettersi a capo di un rin-
novamento della confraternita Qadiriyya, adattanda in senso meglio
popolare alcuni punti, pur sostanziali, di quella regola.

Gia alla morte dello $¢h Awés, ucciso — come ho detto altrove® —
dai Dervisci del Mullah per la sua propaganda ritenuta ostile alla con-
fraternita Silihiyya, alcuni zelanti seguaci avevano messo in circolazione
la voce che lo §&h Awes fosse 1a stessa persona che il famoso compagno
di Maometto, Uways al-Qarani, nel senso che egli, nello stadio di annul-
lamento del proprio io nell’esaltazione mistica, giungesse ad identificarsi
con Uways al~Qarani. Ora Farag ripiglid queste idee correnti tra i suoi
confratelli e probabilmente non scevre, nella loro forma popolare, di
qualche bizzarro miscuglio di paganesimo; e comincid nel 1921 a predi-
care che a sua volta egli Farag nello stadio di esaltazione mistica poteva
" giungere ad identificarsi con lo $eh Awes (dunque, il religioso Somalo

1) dirir & la Spica.

2) bakkal (Galla bakkalid) ¢ la Venere mattutina.
3) Cfr. sopra, pag. 117.

4) V. pag. 117 cit., nota 3.
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suo venerato maestro). Questa affermazione, perd, non ebbe un grande
successo, anzi sollevd parecchio scandalo tra 1 Qadiriyya della Somala
(in genere, di livello culturale elevato), che, oltre tutto, considerano lo
seh Awes come un santo martire. Tuttavia, come accade, I'originalita
stessa dell’idea del Farag gli cred una rinomanza di cui egli si glovo per
riunire intorno a sé un gruppo di fedeli, reclutati specialmente trai ‘ liberti’
o popolazioni Negre agricole lungo i fiumi, pit accessibili a tali miti.
Aumentata la sua popolaritd, I'ormai $¢h Farag, stabilitosi ora sul fiume
Webi a Nord di Brava nel territorio della tribu dei Glddo, sviluppd
ulteriormente la sua dottrina; e nel 1924 comincid a sostenere di esser
passato — co! perfezionamento nella via mistica — ad un grado glter%orgz
e cio® ad identificarsi con lo stesso Profeta Maometto; restandogli, quindi,
ormai soltanto da tentare l'estrema perfezione: la confusione con l'essenza
divina. Assunse quindi il nome di « Sufi Muhammad Allih », nome che
suond quale orrenda bestemmia alla massima parte dei Qadiriyya. Eppure
i fedelissimi di Farag, ora tutti di origine servile come egli stesso o comun-
que Negri Bantu, si riunirono ancor pit intorno a lui; ed egli giunse a
formulare per loro yna regola di pratiche ed esercizi di presunta @stlca,
per i quali essi, a loro volta, potevano identificarsi con gli Adraf, e diveptare
misticamente discendenti di ‘Ali e di Fitima, come il loro maestro e
padre si 1dentificava col Profeta,

Se si tiene conto che nelle popolazioni Sab il potere magico dei capt
tribti ereditari & connesso presso alcune stirpi con la loro asserita qualita
di A%raf, discendenti del Profeta, si vede subito quale attrattiva fosse per
la rude mentalitd degli adepti del nuovo movimento l'avere un mezzo
« per diventare Sceriffi ». Il Farag, cosi, pensd di agire anche tra i Rahan-
wén (che aprunto appartengono al ramo dei Sab) nel terrxtorxo ancora
pitt a Nord, giovandosi anche dei ricordi e della venerazione conservata
da quelle popolazioni per lo § }3 Awgs, che, come si ¢ detto, aveva avuto
la sua zawivya a Biyoldy, presso Tigégls, in territorio dei Rahanweén.
Per tale propaganda si giovd dello Serif Aliyd Isaq Yisuf, uno degli
Afraf di Sarmin (in territorio di Tigegld), il quale si fermd ai margini
della regione del D&y facendo propaganda tra i ‘liberti’ di quel settore
e giovandosi anche della propria qualitd di asserito * Sceriffo . o

La propaganda comincid ad avere successo anche tra i ‘liberti’
Elay del Baidoa e tra gli Eyld, cacciatori ritenuti di bassa casta, E lo
stesso Farag nel febbraic 1924 venne nella zona tra Baidoa e Biir Hakkabo
per appoggiare con la sua autoritd lintensificarsi del movimento. Ma
questo intervento del cosi detto « Sifi Muhammad Allah » sollevd le p:}‘t
vive proteste dei Qadiriyya osservanti della regione, che chiesero addi-
rittura l'intervénto delle autorita governatzve. Perd il Faraz prevenne ogni
reazione fuggendo a Merca, donde raggiunse la sua sede, poi, tra i Giddu,
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Intanto, dopo alcuni mesi, 11 movimento comincid ad assumere
carattere politico, oltre che religioso, perche, come era allora inevitabile
nella Somalia per il gioco delle forze politiche locali, il Farag per stringere
a s¢ i suoi seguaci sotto una nuova disciplina dovette per necessita sfor-
zarsi di sottrarli alla tradizionale disciplina sociale del loro vincolo gen-
tilizio; e quindt sostituire per loro all’ordinamento della tribu la obbe-
dienza ai vicarii dei gruppi di adepti da lui Farag dipendenti. Di qui le
esortazioni, che divennero sempre pit frequenti di non ubbidire ai capi
e notabili delle tribu e delle stirpi, ma soltanto ai superiori nella gerarchia
della nuova confraternita.

Il Farag si venne cosi ad urtare da un lato contro i capi triba dei
quali contestava l'autoritd; e dall’altro lato contro la confraternita Qadi-
riyya, dalla quale pure era partito pel suo movimento e che ora svolgeva
attiva sorveglianza nei suoi vari stabilimenti insistendo sulla eresia dei

concetti di identificazione col Profeta e con gli A¥raf come erano espressi

dal « Safi Mubammad Allzh». Ovviamente poi l'altra maggiore confra-
ternita musulmana in Somalia, quella dei Silihiyya, particolarmente
forte proprio nelle regioni della *terra nera’ del Weébi dove il Farag
agiva, vedeva e faceva vedere nella eterodossia del nuovo movimento
una prova del loro buon diritto nell’antica ostilita di essi Silihiyya contro
la confraternita Qadiriyya i cui seguaci.potevano addirittura giurgere a
tali eresie come quelle del « Siifi Muhammad Allih »,

Il movimento fu cosi destinato a fallire; e I'intervento delle forze di
polizia, invocato dai capi tribt dei Rahanwén Yantar, condusse finalmente
il 3 giugno 1925 all’arresto dello $¢h Farag ed alla dispersione totale dei
suoi seguaci. Si chiuse cosi un tipico fenomeno particolarmente interes-
sante per la storia religiosa della Somalia ¢ che, esteso dalla regione di
Brava sino a’ quella di Tigégld verso il Nord, avrebbe potuto avere piti
gravi conseguenze per la stessa pace interna del paese.

§ 13

L’attivita delle confraternite religiose musulmane in Somalia ha
avuto importanti conseguenze nella storia del paese; ed in tutti i campi:
da quello religioso e culturale a quello economico ed a quello sociale. La
situazione dei vari stabilimenti (fema‘dt) delle confraternite portava
necessariamente i loro capi a cercare — pitt o meno gradualmente — di
sostituire la loro propria autoritd sugli affiliati a quella dei capi delle tribii.
Pertanto la diffusione e 'accrescimento di prestigio delle confraternite
specialmente nelle vallate del Webi e del Giuba sono stati il primo dis-
solvente_della tradizionale struttura sociale somala per tribd, in attesa — si
pud dire — che a questo elemento agente da un punto di partenza della
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fraternith religiosa si aggiungesse, soverchiandolo pid tardi, il sentimento
di solidarietd nazionale, anche esso contrario all’antico sistema gentilizio.

L’atteggiamento delle confraternite nei confronti delle triba va con-
siderato, pitt da vicino, in questi fatti, da me notati (dal 1919 al 1926):

a) Ii capo della gemd‘a rivendicava la giurisdizione sugli affiliati
stabiliti nel territorio della gemd'a stessa, e quindi tendeva a sottrarli
alla giurisdizione sia dei capi tribtt che dei gddi. Ma a questo principio,
che, negli anni su indicati, era ormai quasi dovunque ammesso nella
Somalia meridionale, senza pitt alcuna grave reazione, si aggiungeva
per le Jemd'dt di maggior sviluppo il tentativo di far giudicare dal proprio
capo anche le liti tra gli affiliati e gli estranei alla confraternita, facendo
valere il prestigio del capo gemd'a nel campo religioso.

) Una ulteriore conseguenza di questa linea di condotta era la
pretesa di ottenere che gli affiliati alla confraternita — particolarmente
quelli residenti nella gemd‘a — fossero esentati dal pagamento del guidri-
gildo che la loro tribu o la loro gente dovessero pagare per l'omicidio o
lesioni personali in danno di componenti di altre tribt. Il pagamento del
prezzo del sangue & appunto la pitt importante prova della solidale respon-
sabilita del gruppo ‘etnico per l'azione dei suoi singoli componenti; e
quindi l'affiliazione alla femd'a con l'esenzione da quella solidarieta
appariva ai Somali come il passaggio ad una organizzazione sociale diversa.

¢) In alcune gemd'dt, come, ad esempio, in quella ‘di Beled Amin,
si era gid stabilita la norma che la contribuzione annuale in denaro o
bestiame, detta in somalo sekko (deformazione dell’arabo zakdt), fosse
da pagare nel mese fissato, che ha anche esso il nome di sekko, al capo
della gema‘a e non pit al capo della tribu.

d) Una ulteriore pitt severa norma vigeva nella gemd‘a di éilyélﬁ,
nel territorio dei Galga‘al Bérsane, Il capo della gemd‘a aveva acquisito
il potere di dare il suo assenso al matrimonio degli affiliati. In cambio di
tale assenso, il dono nuziale (dénis) alla sposa veniva pagato non g indi-
vidualmente dallo sposo, ma dal capo sui fondi della gemd‘a. Un matri-
monio celebrato senza 'assenso del capo della gema‘a aveva come sanzione
I'espulsione dal territorio della gemd‘a e quindi la perdita della quota
delle coltivazioni agricole effettuate.

) Il capo della gemd‘a, come ora si & visto, aveva il potere di
espeliere I'affifiato dalla confraternita, e quindi farlo uscire dal territorio
della gemd'a. Un caso singolare capitd a Birdéra nel 1918, II capo della
gemd‘a di Birdgra, della confraternita degli Ahmediyya, $éh ‘Abdi ‘Osman,
aveva un figlio il quale improvvisamente lascio gli Ahmediyya ed ando
in una femd'a dei Salihiyya per affiliarsi a quell'altra confraternita, Lo
$¢h ‘Abdi ‘Osmjn vietd al suo figliuolo di rientrare a Bardéra e chiese
anzi 'appoggio del Governo perché tale divieto fosse osservato dal giovane.

12



170 ENRICO CERULLI

§ 14

Il capo della gemd‘a era nominato dal halifa della confraternita
per quel settore o, per lo meno, la sua designazione o presa di possesso
doveva essere ratificata dal halifa. Poteva infatti accadere sia che il halifa
nominasse direttamente un affiliato come capo di una gema‘a da costituire,
dandogli I'incarico di farsi concedere il terreno per le abitazioni e per le
coltivazioni da una tribl o da un villaggio. Ma in altri casi gli affiliati
avevano invece essi designato od accettato come capo uno di loro special-
mente autorevole; oppure ancora un notabile costituiva intorno a sé
un gruppo di affiliati ed, ottenuto un territorio, fondava una femd'a,
salvo a domandare la ratifica del halifa.

Tipica a questo riguardo & la controversia sorta (nel 1919) nella
gemd‘a Silihiyya di Sabya (ar. Sabya, la cittd nel “Asir dove mori Ahmed
ibn Idris). Morto il capo della gemd‘a, $¢h ‘Abdullih ‘Ali Dagarri, il
halifa della confraternita $¢h ‘Ali Nayrobi, attivissimo propagandxsta, inviod
"a Sabya un s discépolo’ Higg Umar nominandolo capo della gemd‘a. Ma
nel frattempo gli affiliati di Sabya avevano scelto come loro capo lo §2h
Hagg Ibrihim “Ali, che rifiutd di sottomettersi allo Hagg ‘Umar, e fuin cio
appoggiato non solo dalla maggioranza di Sabya, ma dall’autorevole capo
della vicina gemd'a di Bandar Idaya, 3¢h Beir, Infine intervenne nella
lite l'altro halifa dei Salihiyya per la media valle del Webi, $¢h Muham-
mad Galed,? il quale diede ragione agli affiliati di Sabya ed alfo ﬁééé Ibra-
him ‘All e nel contempo venne ad affermare la sua propria autoritd sulla
gemd‘a di Sabya in confronto di quella dell’altro falifa $eh ‘Ali Nayrdbi.

E qui va messo in luce ancora un altro dato: la qualitd di halifa
che derivava dall'investitura ricevuta dalle case madri delle confraternite:
{in Arabia per i Silihiyya e gli Ahmediyya; ed a Bagdad per 1 Qadiriyya),
era anche localmente rivendicata direttamente dal capo femd‘a che riu-
sciva a far fondare da suoi discepoli affiliati altre gemd‘dr da considerare
come filiazioni. In misura del prestigio cosi acquistato egli poteva riven-
dicare una diretta giurisdizione sul gruppo della sua gemd‘a e di quelle
filiazioni. Tale era (nel 1919) il caso di $¢h ‘Osman Garra Tuf, capo della
gemd'a di Nin, presso Audégld, che esercitava il suo potere anche sulle
filiazioni della gemd‘a di Niin.

§ 15

Le gemd‘at, come si & visto, avevano un loro proprio territorio.
Tale territorio derivava da una concessione fatta dal capo della tribi o
del villaggio cui quella zona apparteneva. Nella regione del Webi ¢ del

1) Cfr, Somalia, vol. 1, pagg. 189-190.
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Giuba vigeva la consuetudine che le concessioni fatte (o da fare) alle
gema‘dat avevano come limiti estremi i limiti della ‘terra nera’: e ciot
il territorio concesso doveva essere esclusivamente compreso entro la
striscia lungo il fiume particolarmente adatta all’agricoltura e non inclu-
dere, quindi, zone di ‘ terra rossa’ o ‘terra bianca’ riservate ai pascoli
delle triba di pastort. La diffusione delle confraternite nella Somalia
meridionale veniva ad avere cosi anche un sostrato economico nelfa col-
tivazione di terreni disponibili in quelle zone, dove gli interessi delle tribd

" erano minori, Ma d’altra parte in tal modo i capi tribt davano ai capi delle

gemd‘at in quel settore una nuova possibilita di rivendicare autonoma
giurisdizione e trasformare la concessione iniziale in cessione definitiva,
in quanto ai diritti delle tribu (e dei villaggi) sul territorio, secondo gli
istituti consuetudinari del sistema gentilizio, i capi delle gema‘dt potevano
religiosamente opporre il principio della « vivificazione delle terre morte »,
modo di acquisto del diritto islamico.

D'altra parte la costituzione di una gemd'a in *terra nera’ agricola
¢ la maggiore o minore autonomia di tale organismo dai capi tribu attraeva
nelle confraternite,non solo per motivi religiosi, ma anche perché alcuni
volevano metter piede nella ‘ terra nera’ ed avere un terreno da coltivare
ed altri avevano ragione per sottrarsi al potere del capo della loro tribu.
Anche percio le confraternite rappresentarono, segnatamente nella Somalia
meridionale, un importante movimento di trasformazione sociale.

La loro diffusione & poi illustrata da un censimento fatto nel 1920
che diede per la Somalia Meridionale di allora (la regione compresa tra
il Sultanato di Obbia ed il fiume Giuba): novantatré femd'dt, delle quali
53 della confraternita Salihiyya; 27 Ahmadiyya; 12 Qadiriyya ed una
soltanto Rifi‘iyya, Ma questo dato va anche interpretato tenendo conto
del fatto che, mentre Silihiyya ed Ahmadiyya tendevaro fortemente
agli stabilimenti con possesso di terreni, I'azione dei Qadiriyya preferiva,
in genere, piuttosto I'insegnamento e quindi si svolgeva nei centri cittadini
costieri, meglio che lungo i fiumi.

§ 16 -

Ho gia parlato altrove della rivalita anche violenta tra 1 Qadiriyya
ed i Salihiyya in Somalia.® A completare la documentazione su quella
lotta e, mi pare, anche per indicarne il tono varra il testo dell’unita let-
tera che lo $¢h ‘Abd al-Wihid, capo della gemd‘a di Misra e halifa dei
Salihiyya diresse al Governatore della Somalia di allora (Carlo Riveri)
nel marzo 1923.

4

1) Somalia, vol. 1, pagg. 194~200.
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« E dopo cid ti informo e ti fo sapere un’altra cosa che ¢ un fatto grave
ed odioso; ed ¢ la lite e la discordia che sono avvenute e sono entrate tra
la popolazione. Non nasconderemo alcuna circostanza della lite al Governo
perché il Governo ha fiducia in noi e noi abbiamo fiducia in lui; e pot
sempre amiamo quel che i nostri reggitori amano; ed odiamo quel che essi
odiano. Cosi noi siamo. Ma ti facciamo sapere che ci & giunta notizia
che uno fayh chiamato "Abdallah della tribu dello $ayh Qutbi ha portato
molti libri che egli stesso ha composto e tali libri sono tutti in disprezzo,
odio ¢ maledizione contro la confraternita del Sayyid Muhammad Salih
e contro la sua organizzazione ed i suoi vicari ed i suoi notabili. Un libro
ha il titolo ‘ La Spada tagliente e la Vittoria dei Credenti’. E ‘Abdallzh
¢ noto a tutti i Musulmani ed ai loro governanti, da Liiq ad Obbia ed al
paese dei Migiurtini. E un uomo litigioso, intrigante, che non pud vivere
rettamente senza provocare liti e discordie. Quindi se tu non freni questa
odiosa lite nel tuo paese di Mogadiscio e non purifichi dai libri di lui la
terra del tuo popolo, senza dubbio avverranno 1iti, discordie, guai ed
afflizioni; e senza dubbio avverranno risse. Te ne scongluro per amor
tuo e per amore del nostro alto Governo. — Che Dic faccia forte e ben
diretto al suo comando! Amen. — E la malattia che apparve in Mogadiscio
ed in questo paese? fu proprio a causa di lui (‘Abdallah). Quando eglt
arrive con i suoi a Mogadiscio nell’anno 1330 e fece impostura ed insulto
il sayyid Muhammad e la sua gente in quella riunione; e disse pubblica-
mente ai suoi: Dite tutti voi: ‘ Che Dio vi svergogni, o Salihiyya!'.
Poi giungemmo io e mio padre, il sayyid Muhammad Giiled; e vedemmo
quel che essi facevano. Disse mio padre, il sayyid Muhammad Galed:
O dotti di Mogadiscio ed o capi di Mogadiscio, frenate questa riprovevole
azione; che questa cittd e la vostra cittd, non ¢ cittd di ‘Abdallih; anzi
egli & un vagabondo. Non accogliete nella vostra cittd queste ingiurie
contro i Santi del Signore. Che se voi non frenate questa sciagurata cosa,
vedrete voi quel che vi cogliera di disgrazie e sciagure. Poi io e mio padre
andammo in pellegrinaggio alla Mecca, Ritornammo e vedemmo come la
gente di Mogadiscio continuava come prima. Ce ne tornammo nel nostro
paese di Misra. Quindi apprendemmo che le genti di Mogadiscio, tutti,
t
1) La epidemia di peste bubbonica in Mogadiscio nel 1920.
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piccoli e grandi, donne e uomini, erano stati fatti uscire (dalla cittd)
verso la boscaglia a causa della malattia che li aveva colpiti — chiediamo
aiuto a Dio contro il malanno di essa! — E la causa di tale malattia era
stata questi fatti che vi abbiamo riferito. Quanto poi alla questione ora
apparsa, essa ¢ maggiore e piti grave di quella di prima. E, per favore e
grazia vostra, allontanate dalla vostra terra quei malvagi e perfidi libri!
Altrimenti vedrete e sentirete quali lotte e sciagure capiteranno nella
vostra terra! Noi e voi non abbiamo mai visto alcun dotto virtuoso com-
porre libri ad offesa delle creature di Dio e dei Santi, eccetto che questo
agitatore. E quante volte egli & stato scacciato via e quante volte & stato
bastonato e quante lo hanno espulso i Governi: Italiano, Inglese ed altri!
Egli non sa astenersi dalle liti e discordie. Sia noto a voi! _

Inoltre vi faccio sapere che i libri offensivi per noi ¢ per i nostri
nobili Signori si vendono in Mogadiscio nella bottega di ‘Ali Kir, della tri-
bt Harti; ed egli li da a tutti quelli che vogliono insultare la confraternita
Salihiyya. Ora tu guardali; ed interroga il gadi Abiker ed il gddi Mu-
--hammad-figli-del-mio signore lo $ayh, il ¢gddi Muhyi-ad~din ibn mu‘allim
Mukarram ed il halifa della confraternita Rifaiyya: lo fayh Silim ibn
Mubammad al-Marwisi: se egli (‘Abdalish) non considera nel suo libro
come infedeli il mio signore Muhammad Salih ed il mio signore Muham-
mad Giled ed il mio signore ‘Ali Nayrdbi e tutti 1 Salihiyya; tanto che
ha detto nel suo perfido e malvagio libro — né egli ha colpito con tale suo
discorso 1 dotti Silihiyya né i Santi, ma soltanto ha danneggiato sé stesso! —
ha, dunque, detto nel suo libro: Il sayyid Muhammad Silih ¢ morto da
infedele ed ha adorato gli idoli ed & morto fuori della Fede. Ora il sayyid
Mubammad S$ilih ¢ colui la cui fama e buone azioni e miracoli e benedi-
zioni sono note tra gli Arabi ed i non Arabi, ad Oriente ed ad Occidente,
e le buone azioni del mio signore Muhammad Silih sono innumerevoli.
E questo perfido agitatore pretende comporre libri 2 scapito del mio
signore Mubammad Silih. Questo libro commette empieta e non & altro
che male dei mali. Interroga i dotti puri e non gi2 i dottori della malvagita,
Sappi questo; e salute!

Firmato: ‘Abd al-Waihid figlio del sayyid Mulammad Galed,
della cittd di Misra, della confraternita Silihiyya ».

§ 17

Se questa era l'azione di reciproca concorrenza delle confraternite
tra Joro, non meno attive esse erano nelle tradizionali rivalita fra le tribu
nel senso che da quelle rivalitd potevano derivare vantaggi per le gemd‘at
ed anche — & giusto dirlo — vantaggi per la pace del paese. Cosi non era
raro che venisse fondata una gemd‘a proprio sul confine di due tribi o
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gentx, come quella di Beled Rahma sul confine tra i Badi ‘Addo Afgib
ed i Badi ‘Addo Subér; quella di Bakaro in territorio della triba Galga‘al
al suo confine tra i Bérsani e gli Adan Yaber; quella di Darérta sul con-
fine tra le tribu Mantin ‘Abdullih e Wa'dan. Come ora ho detto, in alcuni
casi la fondazione di una gemd‘a in quelle zone di confine attenuava o
risolveva i dissidi fra le tribi trasferendo ad uno stabilimento religioso i
terreni contestati, Altre volte, invece, la femd‘'a rischiava di inasprire
quei contrasti. E qui citerd appunto, ancora una volta, il caso della gema‘a
(Salihiyya) di Darérta, denominata anche essa Sabya. Essa fu costituita
mediante una concessione di terreni fatta dai capi dei Dinli Mantan
{una delle tre maggiori genti dei Mantin ‘Abdullah) ai seguaci dello

$¢h Muhammad Giléd, halifa dei ahhxyya in «terra nera» presso il
v1llagg10 di Darérta nelle immediate vicinanze del confine (contestato)
tra la tribu Mantin ‘Abdullih e la tribu Wa'dan. Il primo nucleo di
affiliati fu composto, per la quasi totalitd, di ‘liberti’, Negri agricoltors,
che certo gradivano stabilirsi in una buona zona agricola come quell:.a,
non lontana dai maggiori mercati di Mogadiscio ed Afgdy. Ma successt-
vamente il capo della gemd'a, seh ‘Abdi Bullibe, sia per giustificata
ambizione di aumentare l’1mportanza del suo stabilimento (Sabya giunse
ad essere due volte piti popolata del vicino villaggio di Darerta) e sia per
1a generale tendenza politica delle gemd'dt nei confronti del sistema delle
tribty, comincid ad agire tanto verso 1 Mantin ‘Abdullsh che verso i
Wa'din. Egli accettd come affiliati nella gemd‘a alcuni Wa'din dando
loro — di sua autoritd — terreni in coltivazione; e quei terreni, essendo
entro i confini della femd‘a, derivavano allo $§¢h dalla concessione origi-
naria fatta dalla gente Dinld dei Mantin “Abdullah, come ho detto sopra.
Quindi I'accettazione di individui Wa‘ddn su quei terreni implicava un
diretto contrasto tra la norma di diritto musulmano (che nella specie
rivendicava lo §¢h) della * vivificazione delle terre morte ’ e la norma del
diritto consuetudinario somalo, per la quale I'accoglimento nel territorio
di individui estranei alla tribtt — ed anzi appartenenti ad una tribd con
la quale si aveva propno in quel settore un confine contrastato. Pit tardi
lo stesso §&h cercd anzi, non senza abilitd, di servirsi della situazione
difficile, che egli stesso aveva causato, per ottenere vantaggi dall’ altra
parte. Ed offri ai capi dei Dinli Mantin di espellere i Wa'ddn gia accolti
nella gemd‘a, qualora venissero accordati al suo stabilimento nuovi ter-
reni per ampharlo. Infine in queste trattative egh, conscio delIa rivalita
che entro i Dinld Mantan esisteva tra la stirpe ‘ primogenita’ degli "Ar-
rald e le stirpi ‘minori’ (Yabaddal'zi), si appoggiava ora agli ‘Arrali ed
ora agli Yabaddali per raggiungere i suoi fini; ed ora pure accennava,
in termini felpati, alla indipendenza della gemd‘a da ogni tribts. La conse-
guenza di queste manovre fu una nuova agitazione in quella zona gia,
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per altre ragioni, delicata; » e nell’aprile 1921, dopo difficili contestazioni,
si giunse ad un accordo che stabiliva:

a) 1T Wa'din che tuttora si trovavano sui terreni della gernd‘a
sarebbero rientrati nei confini della loro propria tribi; ed i terreni loro
dati dallo $ef sarebbero passati ad affiliati Mantan ‘Abdulldh od adottati
dai Mantin ‘Abdullih.

b) La gente Dinli Mantan garantisce la gemd‘a nei confronti della
finitima tribu Wa‘dan, obbligandosi a pagare, in caso di incidenti provo-
cati dalla femd‘a stessa una penale di 400 rupie in pitt delle riparazioni
e risarcimenti eventualmente dovuti.

¢) La gemd‘a rimane nei suoi terreni, ma lo §&4 si obbliga a sgom-
berare Sabya ed il suo territorio nel caso di riconosciuta responsabiliti
della comunita in incident{ gravi fra le tribts Mantin ‘Abdullzh ¢ Wa'din.

Questa intesa, che prova la forte reazione che allora (r1g21) il diritto
consuetudinario somalo ancora opponeva, fu portata a conoscenza del
halifa dei Salihiyya, $¢h ‘Abd al-Wihib b, Muhammad Giléd che la
- accolse molto favorevolmente in quanto aveva saggiamente riconosciuto
che il capo di Sabya si era spinto troppo oltre, rischiando di attirare ai
danni della femd‘a le reazioni sia dei Mantin ‘Abdullih che dei Wa'dan.

§ 18

La festa principale locale della confraternita Qadiriyya nella Somalia
meridionale era la commemorazione dello §eh Awes, che era fissata nel
22° giorno del mese somalo di sekko (= muharram). Lo s$eh Awes, ucciso,
come si ¢ detto, dai Salihiyya seguaci del Mullah, era appunto per 1 Qadi-
riyya un santo martire.

La maggior festa locale della confraternita Salihiyya nella stessa
regione era, invece, la commemorazione dello $¢h Muhammad Giléd,
fondatore della gemd‘a di Misra. Tale festa veniva celebrata il 20 del
mese somalo di ‘arafo (= di'l-higga).

§ 19
L'insegnamento nelle scuole delle femd‘at cominciava col sillabario
arabo, che i Somali designavano col nome di Rabbi-yaser, perché sul

frontespizio I'abecedario recava l'iscrizione ywn3 Yo by ‘ Signore,
fa facile e non fare difficile !’. A titolo di curiositd vorrei aggiungere

1) Cfr. sopra, pagg. 68-71.
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che la vocalizzazione & cosi designata nelle scuole somale; per esempio,
prendendo la lettera . : ;; bd la kor dabdy ¢ ba colpita sopra’; - ba
la hés dabay * ba colpita sotto ’; u bd la goddy * bad col fosso '; ; bd la
rébay * bad lasciata’.

I libri per V'insegnamento, almeno nelle gema‘dt Salihiyya del medio
Webi, venivano riposti in uno scaffale (¢admo) di piu ripiani. Ogni piano
conteneva 7 libri ed ognuno dei sette veniva designato in ordine col nome
di uno dei giorni della sertimana. Cosi hamisti afardd ‘il giovedi del
quarto ' voleva dire ‘ il quinto libro del quarto ripiano .

§ 20

Ho gia indicato sopra come 1 Somali adoperino oggi alcuni nomi dei
mesi del loro calendario solare per 1 mesi del calendario lunare musulmano,
alternandoll con i nomi arabi o con nomi allusivi a pratiche del culto
islamico. Cosi:

Nomi Arabi Nomi Migiurtini Nomi Hawiyya
ruharram dago sekko

safar miro safar

rabi® awwal mawlid mawlid

rabit tni mal-ma—dénto mal-ma-dine
gumddd awwal wa-baris wa-baris; ban-hore
gumddad tani bogoSon bogoson; ban-dambo
ragab sabbih sebbith

Sa'ban Sa‘ban Sa‘ban

ramadan son-qgad sén-gad

Sawwal sén—fur son—fur

da ’l-ga'da sidetal sidetal

dii l-higfa ‘arafo ‘arafo

Dei vari nomi: dago e sekko & il mese nel quale si pagava la deci-
ma (5%) al capo~tribl (z <Cd; z <(s sono fenomeni generali nel Somalo);
mawlad ¢ il mese della nascita del Profeta (ar. mawlid); son-¢ad vale
‘imizio del digiuno’; son~fur ¢ fine del digiuno’; ‘arafo ¢ la ¢ festa mas-
sima’ (del 10 di ’l-higfa), il cui nome Somalo & quello della pianura
‘Arafa, all’Est di Mecca, dove i pellegrini sostano dal g di I-higga per
iriti della festa,®

]

1) Cfr. Somalia, vol. I, pag. 18s,
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APOLOGHI E PROVERBI IN VARI DIALETTI

A) NUOVI ‘A TRE A TRE"’
{Dialetto Hawiyya dei Badi ‘Addo)

1. SAZIO DI PROVERBI ‘ A TRE .

nim @ $6 ka‘dy. nim d @ tagdy. wuhii yiri : gabartdda 1 si! wuhit yiri:
sdddeh ‘€béd dy 1d dahdy gabartdyda. mandd ku dagd dénin is ka la al!
wuhtt yiri: ‘eébtéd mahdy tahdy? wuhii yiri: sdddeh ‘ébéd dy i dahdy :
wd erilldy. wd tiigo. wa ma'silay : mandd ku daqd dénin is ka la 41! wa kd
tagdy. ké kalé G tagdy. wuhii yiri : gabartdda 1 si! wuhit yiri : sdddeh ‘ébéd
dy 1& dahdy. mandd ku dagd dénin is ka la 41! wuhii yiri : mahdy tahdy?
wuhil yiri - mél baddn dy rabtd. mdra ‘dd kel’a dy guntata. ‘dwadi ‘id
dy it délmatd. saddehdds “ebéd dy 1@ dahdy. mandd ku dagd dénin is ka la al!
éda kalé i tagdy. wuhdl yiri: gabartdda T si! wuhii yiri: sdddeh ‘ebéd dy
1@ dahdy. hadddd ku dagd dénin is ka la 41! wuhil yiri: mahdy tahdy?
Wuhis yiri : wd ‘@Gwdysdy. wd. ‘dnta ga‘dSahdy wdna ‘ebldy. ka al gabar-
tdyda! odd kalé i si tagdy. wuhil yiri : gabartdda 1 si! wuhil yiri : gabartayda
sdddeh ‘ebéd dy ld dahdy. mandd ku dagd dénin ka al! wuhii yiri: mahdy
tahdy ? wuhil yiri : wa ‘il baddn tahdy. wa ‘unnimd baddn tahdy. wd ‘agiisa
ndgéd. sdddehdds ‘ebéd dy la dahdy. hadddd ku ddgi dénin ka Gl! wuhi
yiri: adagdyoe, bdriga saddehliya 6 baddn’a an magldy wdina ka dergay.
gabartd ha la { siyo!

« Un uomo si mosse. Andd da un altro uomo. Gli disse: Dammi tua
figlia (in moglie)! Rispose: Ha tre difetti mia figlia. Se non vuoi tollerarli,
lasciala stare! Quello chiese: Quali sono i suoi difetti? Rispose: Ne ha
tre: ¢ litigiosa, & ladra, ¢ lussuriosa. Se non vuoi tollerarli, lasciala stare!
Quello se ne andod. Andd da un altro, Gli disse: Dammi tua figlia! Rispose:
Ha tre difetti. Se non vuoi tollerarli, lasciala stare! Quello chiese: Quali
sono? Rispose: Desidera molto denaro, Indossa solo abiti bianchi. Di notte
va dalla gente. Questi tre difetti ha. Se non vuoi tollerarli, lasciala stare!
Quello andd da un altro anziano. Gli disse: Dammi tua figlia! Rispose:
Ha tre difetti, Se non vuoi tollerarli, lasciala stare! Quello chiese: Quali
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sono? Rispose: Balla. Le piace di mangiare. E senza vergogna. Lascia
stare mia figlia! Andd ancora da un altro anziano. Gl disse: Dammi
tua figlia! Rispose: Mia figlia ha tre difetti: & di molto rancore. E di molto
appetito. E una donna anziana. Ha questi tre difetti. Se non vuoi tollerarli,
lasciala stare! Quello disse: Padre mio, oggi ho ascoltato troppi detti
‘a tre’ e ne sono sazio. Dammi tua figlia! ».

2. IL PRETENDENTE VECCHIO DELLA RAGAZZA ELOQUENTE.

horta gabdr 6 mahmdh baddr’a wa ki girtdy. adogéd dy wdnisdy. wad ka
dgli baddn tahdy 6 serdy 6 wararka tagdn. wahdy tiri: adogdyd sdddeh wa ta-
hdy, saddehnd AllGh ka dgddo! gési a tahdy. rdg ‘dwo hor ki'ts Aligh ka 6gddo!
serdy wa tahdy. hdggo hdrta la gii héSiydy geddl galiskéda Alldh ka ogddo! sa-
gdwo 4 tahdy. keligd surin degd Alldh ka 6gddo! mar kalé nin dariga d so'ddy.
dariga_haddds so'dd _gabar~tdn wd arkdy. wahds yiri : gabdr yahdy, ‘iddd
girdysa ma kit hér timid? Ha! wa i hér timid. dy tiri. ma gdrahd? as yiri.
haddin ra‘'6? gabdrta wahdy tirt: sdddeh wolhdd an ka gd gédo sdddeh
haddi ka digtid ‘tdda wa gdrdysa. wahas yiri: sdddehda mahdy tahdy?
wahdy tiri : sdddehda wahd wdye : qdlada gdrab ki gu girtd, asa lallatd,
fdragi gdrab ku filo. qélada gdrab kii gii girtd haddi ga'dnta ku gabatid ;
afa ldllato ga'dnta intid ku dabatid & ‘oksdn tahdy ¢ dd ku tagsdndysid ;
faragdn dd dibatid haddid so‘dtaye haddid rortid ‘iyydu wd ka ddba tdgdysa
‘iddi. haddisan dhdyn ebedkdga ka ddba tdgi mdysid. wa rérdy sidi gabdrti
$égtdy ‘iyyoubd ‘iddi wd kd ddba tagdy. ka geddl adégis a firsaddy. ka
geddl walalkisi wa'dy wahds yiri : gabdr habldy T déna! dgil wdye. ka geddl
gabdrta mininkéd a 16 tagdy. sds @ 16 $égdy. wahdy tiri: hd 1d T gd hard!
adogds diga ma rabiyo. wahd 16 yirf : adogds duge'é d ki rdbé la ga héri
mdyo. Ggdu! wahdy tiri : ferid wdye. sdddeh wolhdd 6 hdrta ahd girdy sdd-
dehdds meséda haddi sdddel la gii yélayo an rabd. sidi ad rabtid Ség! d 1d yiri.
wahdy tiri : sdddehda mahd wdye? hd$a irmdn inti la gu fdni girdy hddda
aur ‘anddld hd la gii fdno! haddi ninka tol wdyni la dibi §irdy ninki yabad-
ddlka hd la dibao! gogd$i & gésinnimd la gu gifi rabdy intin fuldy gardarré
la gt rigsado gabdr kalé hd 16 gu gogldyo ! dy tiri.

« Una volta c’era una ragazza che diceva molti proverbi. Consigliava
suo padre. Era di molta intelligenza ed eloquente e sapeva parlare. Disse:
Padre mio, tu sei tre cose; e da tre cose Dio ti tenga lontano! Sei un valo-
roso; e dal camminare di notte innanzi ad un altro, Dio ti tenga lontano!
Sei eloquente; e dal riprendere di nuovo una questione gia risolta, Dio ti
tenga lontano! Sei generoso; e dal fermarti da solo in un sentiero, Dio ti
tenga Jontano! Un’altra volta un uomo andava per la via. Andando per

APOLOGHI E PROVERBI IN VARI DIALETTI 183

la via, vide quella ragazza. Disse: ‘ O ragazza, ti & passata davanti una
gente che si spostava?’. ‘ Si, m'¢ passata davanti’ essa rispose, ‘ La rag-
giungerd ' — quello chiese — ‘se la seguo?’. La ragazza disse: Se tre
cose che scorgo su di te tu deponi, raggiungerai quella gente. Quello
domandd: Quali sono le tre cose? Essa rispose: Le tre cose sono: la zucca
che hai sulla spalla; il bastone che vai agitando; e la frangia che ti sta
sulla spalla. Se la zucca che hai sulla spalla tu prendi in mano; se il bastone
che vai agitando tu prendi in mano e lo metti di punta e ti ci appoggi;
se della frangia ti fai un turbante e cammini, e corri, presto raggiungerai
quella gente. Altrimenti non la raggiungerai mai. Quello corse come la
ragazza aveva detto ¢ presto raggiunse la gente. Poi il padre di lui pensé.
Quindi chiamé suo fratello e gli disse: Chiedete per me (in sposa) la ragazza
Tal dei Tali! E intelligente. Poi si andd alla casa della ragazza. Cosi le si
parld. Essa rispose: Mi si lasci stare! Non voglio quel vecchio padre di
famiglia! Le si disse: Quel vecchio padre di famiglia ti vuole. Non ti
si lascera stare. Sappilo! Essa disse: Sta bene. Tre cose erano una volta;
che 3l posto di queste tre cose si facciano altre tre cose, io voglio. Le ri-
sposero: Di' quello che vuoi! Essa disse: ‘Quali sono le tre cose? La
cammella lattifera, della quale si menava vanto, al suo posto si meni
vanto di un cammello rognoso! Un nobile della gente primogenita veniva
incoronato; si incoroni ora uno della gente cadetta! Il giaciglio sul quale
si voleva giacere animosamente — anzi che permetterlo a torto ad un co-
dardo — lo si stenda per un altra ragazza! * cosi essa disse »

3. sdddeh wolhdd ¢ fa‘dda is ku ld tdllo, fol Ebbahdy mant la tagé fddali
la gd wdyo. faranfdrka dilka fagsihayo, donfdrka fdnaha wiyld, fagayha
ndgaha héraya fol Ebba mant la tagé fddali la gd wdyo.

« Tre cose che stanno nella tua stessa epoca, se si va innanzi a Dio,
non Vi si trovera virti: la talpa® che scava la terra; il facocero dalle grandi
zanne ed il fagih che celebra i matrimoni, se si va innanzi a Dio non st
troverd in essi virtd», )

4. stddeh wd ld gadd. siddehnd wa ld gubd. siddeh geda¥éda @ ld gald.
gabdyda damér géd-madduga addén iyyo géla wa ld gadd. gédka abéso,
mddaha gonld madédbe fyyo géd masdr gdri miyso siddehdds wa ld gubd.
gbbta tyyo géd “ilmi fyyo gabartdy geddla~sdn gedaséda a 16 mard.

« Tre cose si comprano. Tre cose si bruciano. Tre cose ci si avvia
al seguito. Un asino bassotto, uno schiavo dal nero tronco ¢ le cammelle
4

1) faranfar & propriamente lo heterocephalus glaber.
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si comprano. Un fosso di vipera, la testa di un serpente nero, ed un albero
che la scure non riesce a tagliare si bruciano. I capi, 'albero della scuola
¢ la mia ragazza dalle belle spalle: ¢j si avvia al seguito ».

5. sdddeh ferid wdye illdu saddehdéda wdh kit md tardn. sagdu @ tahdy
ferid wdye. sadu hadddd tahdy hawdlka sor ad sisdy ku “in! serdy a tahdy.
Minkar iyyo Nakir la worrdn mandy ki daqdldydn. gesi @ tahay. Midla-
kuwlmgud worankdga ku ddw.

« Tre sono buoni, ma tutti e tre non ti servono a nulla. Sei generoso,
sta bene. Se sei generoso, mangia nella tomba il cibo che avevi donato!
Sei eloquente: Parla con Munkar e Nakir? se mai ti contentino! Sei valo-
roso: colpisci con la tua lancia I"’Angelo della morte! ».

6. sdddeh wolhdd sdddeh a rumdysa sdddeh @ bém’yd’ysa. réb arldda a
_rumaysa orrdhda iyyo hanfdrka d béniyaysa. ‘dno md‘ dunta d rumdysa

wah hardriya 6 16 gu dard d béniya. ind habléd rag @ rumdya ‘annin ma
daldy a ku béniya.

« Tre cose: tre le fanno vere e tre le fanno false. La pioggia: la terra
1a fa vera; il sole ed il vento la fanno falsa, Il latte dolce: la gola lo fa vero;
qualche cosa di amaro che vi si aggiunga lo fa falso. La ragazza: un maschio
la fa vera; un impotente che non genera la fa falsa».

7. sdddeh wa la‘dg. sdddeh la‘ag-qub wdye. ‘dno wd la'dg. haddi
hén daldlld ad @ g Subtdy la‘ag—qub wdye. biyaha ragéd 6 ilmaha la gi
daldyo la‘dg wdye. habdr 6 md dasé haddi 16 gt dddiyo ilmo ma ld. la‘agtdda
ad qubatdy. dgli la‘dg wdye. dogon hadddd la wérranto 6 st fi'dn ad & waniso
o usiiga midna-n kit maglin la‘agtdda ad qubatdy. la‘ag-qub a la yird.

- « Tre cose sono denaro. Tre sono sciupio di denaro. 1l latte ¢ denaro.
Se tu lo versi in un vaso bucato & sciupio di denaro. Lo sperma col quale
si generano i figli & denaro. Se lo si versa in una donna sterile, figli non
si avranno; avrai sciupato il tuo denaro, L’intelligenza ¢ denaro. Se tu
parli con uno stupido e lo consigli bene e quello non ti ascolta affatto,
avrai sciupato il tuo denaro. E sciupio di denaro »,

8. gdf sdddeh ka bahdy gdr 16 md Ségayo. gdr érgi ka bahdy & kadi ku
wéyso Gaddnaya gdr lo md $égo. gdrka galldy ka bahdy 6 ddb @ dambdyo
gdr 16 md $égo. gar madju dogdn ka bahdy 6 talo humd gar 16 md $égo.

1) Munkar e Nakir, i due Angeli che giudicano i morti nella tomba.
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« La barba spuntata a tre non st chiama barba. La barba spuntata
ad un montone e che si inzuppa di orina non si chiama barba, La barba
che spunta dal granturco e che & destinata al fuoco non si chiama barba.
La barba nera che spunta ad uno stupido di cattivo consiglio non si
chiama barba».

g. tommén wolhdd mddah dy is ki ydllin. ldmmadi indéd rin ay ku
wadd pirdn. sdnka lammadisi duléd udgon dy ku wadd girén. lammdde
farurvéd tdlo 4y ku wadd girdn. ilkaha iyyo ‘drrabka ‘6l dy ku wadd girdn.
lammddi dégéd bén dy ku wadd girdn.

¢ Dieci cose stanno insieme nella testa. I due occhi stanno insieme
per la veritd. Le due narici stanno insieme per il profumo. Le due labbra
stanno insieme per il comando. I denti e la lingua stanno insieme per la
guerra. Le due orecchie stanno insieme per la bugia® ».

B) IL.RACCONTO DELLA JENA UMANA
{Dialetto Hawiyya dei Badi “Addo)

nim @ giri dégi tagdy. nim d@ @ gu yimid. wd nin ‘dwadi wordbo nogdd
mélintisé wa ddd, wahds yiri: nin yahobd garigdn ha degin! hadddd degts
méro wéyn ku 6do! wakds yiri : wa is kd degd girigiyga. ninki kalé wa kd
tagdy. ‘Gwadi @ i s6 gottamdy wordbo @ nogday. hdl igdr a gabay ninki
giiriga lahd igdrki ‘wadi d @ kd ¢dday midki wordba-dadju wdna s6 ‘undy.
mélinti hégta @ & yimid. muggds ddd as ahd. dad @ is kd digdy wdna a yimid.
wahas yiri : abgu, giirigas mahdd @ gu degtily? faldy giri o-n méro ldhén
ha kit degin ki ma dihind? wakas yiri : hdlko ‘tinug an abdy. habdy wordba
i ga ld tagdy. wahds yiri : {aldy wd 1 la dég huméd hdland wd i1d ordd yaréd.
hdddand agén hun hd 1 ld nogonin & garigdn ka gar!

« Un uomo stava per abitare in una capanna. Un altro venne da lui.
Questi era uno che di notte diventava jena e di giorno era uomo. Disse:
Uomo, non abitare questa capanna! Se la abiti, circondala con una siepe!
Rispose: Voglio abitare la mia capanna. L'altro se ne ando. La notte si
mutd e diventd jena. Quello della capanna aveva un solo figlie, il figlio
nella notte fu preso da quello uomo-jena che lo mangio. Il giorno dopo
ritornd alla capanna, Allora era uomo. Si fece uomo e venne da tui, Disse:
Amico, perche hai abitato questa capanna? Ieri non ti avevo detto di non
abitare una capanna non cintata? Rispose: Avevo un solo bambino.

t
1) Si deve prestar fede a quel che si vede e non gid a quel che si ode
dagli altri,
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Stanotte la jena me lo ha rapito. Rispose: leri hai avuto per me cattivo
orecchio; stanotte hat avuto corsa meno veloce di me. Adesso non essere
con me di cattivo comprendonio. Vattene da questa capanna! ».

C) TESTI E PROVERBI SUL ‘VANTO' DELLE TRIBU
(Dialetto Hawiyya)

dfar wolhad @ Mantdn ‘Abdulld ku dagmd: sdbarki Malinld
Dildyo iyyo soddogé 6 Berkanld Daldyo iyyo sérdy hér Bdrisd iyyo séfta
hér Dinld.
« Per quattro cose i Mantin ‘Abdullih stanno bene: la pazienza
dei Milinli Daliyo; la generositd dei Berkanld Dildyo; I'eloquenza dei
Barisa; la spada dei Dinli».

2. éerc‘iyjilba gabdy
hér ‘Isd yimid
ka dimo!
Ippopotamo, ginocchia basse!

Son venuti 1 Rer “Isi.
Vatti a nascondere!?

3. siddeh mdkri @ 16 gu ditbdy. siddeh murdd & 16 gu dibdy, siddeh
mdkri 16 gi dabay wa Mobilen ‘Ismdn fyyo Bddi “Addd iyyo Wa'dén.
siddeh murdd G 16 gt dibdy : Orwiyn Buréld tyyo gélta Higgi Sdleh iyyo
Gallad Wag‘dddo.

« Tre furono incoronati a dispetto, Tre furono incoronati per affetto.
I tre che furono incoronati a dispetto sono: i Mobilén ‘Ismain, i Badi
‘Addo; 1 Wa'dan. Tre furono incoronati per affetto: gh Hawadli (Orwiyn
Burals); i Galgi‘el (la nobiltd di Haggi Saleh) ed i Wa'esli (1 Gallad

W3q‘addo) ».

4. hér Gidld géye Gibide ha ki giird!
* Secondo la Jegge che i Gidli hanno deciso si muovano i Gibide! " ».
1 Gidli sono ritenuti, infatti, di buon consiglio.

1) Per la caccia all'ippopotamo dei Negri di Dagahd cfr. Somalia, vol. 11,
pagg. 296-300.
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D) RACCONTI POPOLARI MUSULMANI
{Dialetto Hawiyya dei Badi ‘Addo)

1. L’APE E LA VESPA.

Ndbigdyno kolkis noldy $inni fyyo hin lammadéd mdlab dy sitbi girén.
ka geddl Nibigi wd dintdy. Nabigi kolkis dintdy hin wahd bikisdy dégo.
indo ma ¢abtd. Sinni ida dégo ma ld indo bds dy ¢abtd. Nabiga wd dintdy.
kaldya! Suquikinna défa! mid walbd wah Nédbiga 16 gu dugo hd kéno! a ld
nadiydy. ka geddl Sinni 6 dégo-la’an ma maglin 6 mdlab wali sabisdy. hun
worka haddit magldy malabkisi is kd ‘undy. hdddand $inni wihi dy sabiso
6 mdlaba dddka ‘und. hun haddi la arkd wa la dild mahiné hummantisa 6
dadku ku ganina wd lo gu ne'eb yahdy. Ndbiga habdrkisa wdye.

«Quando il nostro profeta era vivente, I'ape e la vespa entrambe
facevano il miele. Poi il Profeta mori. Quando il Profeta mori, la vespa
fuori tird le orecchie. Non ha occhi. L’ape, invece, non ha orecchie, ma ha

. solo occhi, Il Profeta era morto. ‘ Venite! Lasciate il vostro lavoro! Ognuno

di vot porti qualcosa per il funerale! Porti quel che serve per seppellire
il Profeta! ' cosi fu bandito. Quindi ’ape, non avendo orecchie, non senti
e lavord ancora al miele. La vespa, quando senti la notizia, si mangid
il suo miele.” Ora il miele che fa I'ape se lo mangiano gli altri. La vespa,
quando 1a si vede, la si uccide bensi; la si odia per la cattiveria con la quale
morde la gente ».

2. Apamo ED Eva.

db Adan iyyo abta Hdwo haddi 16 imdy addinyada damantér mahd
la ld dmdy? halke drgi iyyo ridé iyyo ldmma éy, lab iyyo diddig. rida wah
md dalin. diddigta ¢y haddi 16 ddydy wa ahdn dtdy. ‘tnug bdy dasiy.
“nuggi abgugisi la wdye: ini ¢y yahdy inid drgi yahdy a ld ka ld wdye.
‘uliimo d lo tagdy. ‘unuggdn ma drgi yd misé wd éy ya? d 16 yiri ab Addn.
Wuhii yiri ; ﬁs~ tyyo dgba agtisi ha 16 digd. Giska haddis ‘und wa éy. agbdda
haddit ‘und wa drgi. sidds hdggadi a damdtdy.

« Quando furono creati il nonno Adamo e la nonna Eva, quali cose
di tutto il mondo furono create con loro? Un montone, una capra e due
cani: un maschio ed una femmina. La capra non generd. La cagna, quando
la si guardd, era incinta. Partori un figlio. Ma non si capi chi ne era il
padre: se il cane od il montone. Si disse: ‘ Questo nato ¢ cane od & mon-
tone? ' Disse il nonno Adamo: ‘Ponetegli vicino trippa e verdura. Se
mangia la trippa ¢ cane. Se mangia la verdura ¢ montone . Cosi fu decisa
la questione ». ‘

+
1) La vespa si mangia il suo miele per non offrirlo per i funerali del Profeta.



188 ENRICO CERULLI

3. I CENTO GIORNI DI ‘ALl

bogdlki sid “Ali mahd wdye? sid ‘Ali d@ nin 6 Ndbiga gabartisa is kd
ardsdy. lakin qibloba-s ahdy 6 dddka @ dibi girdy. usuga iyyo Nabiga, hirta
wa diriri girén. Nabiga wakds yiri: sid ‘All haddds dimdhayd kin bogol
sand dugnan gird. bd'di wa s6 dahird & hawalkisa nar @ ka s6 bahd. nirkisa
dmminka s6 bahdyo muslimo & ddn wa dibtédan. Géla bddda dy ka sé bdhaysa.
FHabéfada wd ka'dyan. Gdlo tyyo Habélada iss &t hor tagdn 6 dirirdn.
drlada wa halldbéysa. sid *Alf bogolkisa wdye.

« Che cosa sono ‘1 cento del sayyid ‘Ali’? 1l sayyid "Ali ¢ un uomo

che sposo la figlia del Profeta. Ma era di carattere difficile ed angustiava:

1a gente. Egli ed il Profeta prima avevano litigato. Il Profeta disse: Quando
il sayyid "Ali sara morto, resterd sepolto per mille e cento anni. Poi appa-
rird; e luce uscira dalla sua tomba. Quando sard wuscita la luce, tutti i
Musulmani saranno angustiati, Gli Infedeli usciranno dal mare. T Negri
-si-leverannos--Infedeli e-Negri si scontreranno e combatteranno. Il paese
sara rovinato. Questi sono ‘i cento del sayyid ‘Ali " ».

4. IL TEMPO DEI LEONI E DELLE JENE,

Rasilka wahds yiri: geriddy ka dambd wahd imdn déna sabdn 6 dou-
laddina 1ibdh dy nogdndysa, qdlliyand wordba, kdlmidi douladda iyyo
gdlada gobtéd wahdy nogddn éy. guntasé sidi éri G ‘kalé. wordba fyyo £yo
iyyo libdhyo dekdbda éri sidds dib fyyo ‘dbsi dy ki néldn dénan.

« Il Profeta disse: Dopo la mia morte un’epoca verra nella quale il
vostro Governo diventerd leone; i giudici: jene; gli ufficiali del Governo
ed i capi delle genti: cani. II popolo sara come pecore, Le pecore vivranno
cosi in angustia e paura tra le jene, i cani ed i leoni»,

5. L'AMADRIADE BUGIARDA.

Nibiga kolki-s noldy bdrigé géd hostis as hdr galdy. wa hurddy. inti
hurddy danyerké a gidkds ku mardy Nébiga 6 hurdgu girdy as arkdy wuhil
mdgdy kébaha Nabiga inas kddd. wa ¢dddy wina ka orddy. ka gedal Nabiga
hurdadisi haddds ka ka‘dy wa Gayliydy. dugdg 6 ddn & dirka ku girdn
gayladi hadddy maglén gédki Nabiga ku faddiyay ay ku sé ordén. wd la
wadd weyddiydy. danyérka haddi la weyddiydy: kobahdyga ad md hddddy?
dn ma hadin. gédkdn dmminkdn ka hdr waligdy ku md marin. as yiri da-
nyérku. ka gedal Rasulka wahds yiri : folkdga haddi adiga an hildnin futta-
ddda ka hié! as yiri. sidds danyérka dabadisi wa gudidouddy. wa Rasilka
habdrkisa.
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« Quando il Profeta era vivente, un giorno si mise all’ombra di un
albero al meriggio. Si addormentd. Mentre dormiva, una amadriade
passd per quella via; vide il Profeta che dormiva; le venne in mente di
rubare i sandali del Profeta. Li prese e se ne fuggi. Poi il Profeta, quando
si sveglid dal sonno, gridd. Tutte le bestie che vivevano nella boscaglia,
avendo sentito il grido, accorsero all’albero dove il Profeta era seduto.
Furono tutte interrogate. Quando fu interrogata l'amadriade: * Hai rubato
tu i miei sandali? ’. “ Non li ho rubati. Non sono mai passato prima d'ora
per questo albero ’ disse I'amadriade. Poi I'Inviato di Dio disse: * Se non
ti sei vergognata mnella tua faccia, vergognati col tuo sedere!’. Cosi il

sedere dell’amadriade diventd rosso. E la maledizione del Profeta ».

E) PROVERBI HAWIYYA®Y

1) $abél wa i kordy 6 md qusin bin wdye. - Un leopardo mt ¢ venuto
addosso ed io non ho avuto paura ' & una bugia.

2) wihi afkéga ka bihé ammdn @ kd bahd. - Quel che ti esce dalla
bocca esce dalla sicurezza. v

3) bogdr iyyo bil'dn billaugdda hd la ddyo! - Del re e della moglie
si stia a guardare come cominciano! -

4) gdl ddd ligd fl-bd la is ka gd ddda. — Contro il gal che inghiotte
la gente si appoggia al bastone, (Il fondo valle dove st puod formare una
savana va scandagliato ai margini col bastone: diffidenza necessaria).

5) dmma tab lahdu dmma tag lahdu. - “ Abbi fortuna oppure abbi
forzal ”.

6) ldmma dig dardgo a @ dehdyso. ldmma dorSdn dirir. limma damér
dil mahiné dd‘wo kalé ma ld. — Due vecchi si rispettano. Due giovanotti
litigano. Duc asini si percuotono, ma non sanno altra discussione.

7). nabdd ninki ka bddato 6 nabadkisi la gd ydbo Idmma nagéd hd
garyo. ‘ol dehdisa @ gdli déna. — Un uomo, che abbia molta pace e che
faccia meravigliare della sua pace, sposi due donne! Entrera in piena
guerra.

8) léhdon gir af-déuro hd 16 yélo! - Ad uno di sessanta anni st ponga
accanto uno che ne f{reni la lingual '

o) addinyada drag iyyo drki-dénta ld wdye. drki-dénta-nd Ildhi
Raggisa ki gu ma dére. — 1l mondo &: ‘vedi’ e vedrai’, Ed il ‘vedrai’
non @ lontano da te presso Dio.

10) fa'éda wihi fald la fdl! - Quel che 1 tuoi coetanei fanno: tu fa
con Joro!

1) Cir. la raccolta precedente in Somalia, 11, pagg. 3209-2450.
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11) nin saré géga sé'od wa kd dan. - Chi sta sopra ha finito di cam-
minare. (Chi ha raggiunto la meta non si affatichera piu).

12) bilisnimé berirta ma fiifo bag ay ki dabdn tahdy mahiné. - La
nobiltd non sale alla fronte; ¢ bensi piantata nel petto.

13) wdrran wdrran @ dald mahmdh mahméh &y dald. - Parola genera
parola; proverbio genera proverbio. (Da una citazione si passa all'altra
in una discussione).

14) ninki gdura'dld qérta 16 md dibo. — * Allo sgozzatore non si afhida
il collo’.

15) nin fdn ku faddistdy fad adégisi biyo wdye. — ‘Chi si adagia sulla
vanteria, il brodo di suo padre & acqua’. (Chi si limita a vantarsi della
sua nobiltd e non fa nulla per giustificarla, finisce col perdere la stima
degli altri).

16) lagdn wak halliyé lahdu! wayeld wah samé lahdu, — * Farabutto,
abbi quel che rovina! Anziano, abbi quel che & buono!’. (Chi sa deve
saper frenarsi). o ,

17) fa'dda ‘drrada haddis bébiya hd la bébiyo. -~ * Se la tua genera-
zione rapina il paese, si rapini con loro! ', (Segui i costumi de! tuo tempo,
anche se cattivi ti sembrino!),

18) odaydlo bén ma Ségto kuma-sé mahmahdo. — * I vecchi non dicono
bugie n¢ a bugia proverbiano . (I detti degli antichi conténgono spesso
verita),

19) Sayddn faydin @ lahdu! $ikna {th @ lahdu! - * Diavolo, abbiti
un diavolo! Séh, abbiti uno feh!’. (Se agisci bene, meriterai di essere
accolto bene).

20) nim ehég ku hdndydo, hdn darkér nim an Gabin, nin hiro holhoSay
nin haréd qurhin qabd haddl ku md hé$iydn wd kit ka ld horrdydn. - Uno
che si pavoneggia con una ricca capigliatura, uno che non ha nemmeno
la frangia di un vaso da latte, uno che la calvizie ha spogliato, uno che ha
una bella barba: non vanno d’accordo nel discorso, sono di diverso valore.

21) ma ndge a rahdn ld. ma qistdy d rér ld. — * Chi non si stanca ha
la ricchezza, chi non dispera ha la famiglia *. (E il premio della pertinacia).

22) géd ¢ labdtan gir I6 gu wabd léhdon gir wa la gu hdrgald. ~ * L'albero
di cui il ventenne fa una capanna, il sessantenne ci si mette all'ombra’.
(A venti anni si pud non tener conto dell’avvenire),

23) ldmma wolhdd an ka ndgdy rah gayladisi an ka ndgday 1éhdi sa’dd
aftinkéra an ka ndgdy. — Di due cose mi sono annoiato: del gracidio della
rana mi sono annoiato; della luce delle Pleiadi mi sono annoiato. (Anche
le belle cose diventano monotone).

24) rag séryadisi 16 gu md dibtédo ndgaha séryadéra 16 gu dibtéda. -
‘ Non & preoccupante ospitare uomini; ci si deve preoccupare dell’ospi-
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tare donne’. (Le donne stanno pitt ad osservare e criticare le dimore
degli ospiti). '

25) rih ka da'dy iyyo réb déréd ma nogdnayan. — * Anima uscita dal
corpo e pioggia della stagione del ddyr non ritornano . (Nel ddyr non
piove mai due volte al giorno; e cosi non si vive due volte sulla terra):

26) nin keligisi worramdy fyyo nin dilka gamdy ma gdfayan, - ‘ Chi
da solo ha parlato e chi ha mirato alla terra non sbagliano ’. (Bisogna
ascoltare entrambe le parti in causa). o

27) ma wdldn tahdy misé Wébiga a kd timid? ~ * Sei matto fad artivi
dal Webi?'. (Proverbio cittadino che allude scherzosamente at pastor
che arrivano dalla boscaglia). :

F) PICCOLI TESTI E PROVERBI RAHAN-WEN

1. LA FAMIGLIA DEI CACCIATORI RIBI.7
Ribe rorrége, Bdy wd. faddife Bogqdl wd. rahdnSe rido i ratigo. iddi
a gurtd. tddi gurté ridi a Cabté rdtigi @ ld sdra. ratigi 4 Cabé iddi d degté. inté
in gurdsa?
« I Ribi, il loro spazio & il Bay. La loro sosta & nel Boggol. I loro benit
sono una capra ed un cammello. La famiglia si sposta. La famiglia st ¢ |

spostata, la capra si & azzoppata, la si carica sul cammello. Il cammello
si & azzoppato. La famiglia si ¢ fermata. Come si muoverebbe pit? .

2. LA POLITICA DEL COCCODRILLO.

bdnka ma bahdo. bilénta daddu ma wdyddiydo. bdrka ninki in ki kéyo
bahdu in wdyddine! flaska arré.

« * Fuori non esco ¢ non ricerco le donne degli altri; ma chi viene
nel fiume non cerchi di uscirne! ’ disse il coccodrillo ».

3. L’INFERNO DA DIVIDERE.

— ebbG Wardére, ndrta ma ké ogsoddso? )
— gdnna galé! nérti la fégao toddba wé. litti litti minki Héiwtye d la
siye. hdllo @ hdrté, hdlli inki ddna li-n gaybiye. ani adi-na médyn in dére?

1) Il raccontino scherza sulla poverta che finisce con attirare sul misero altre
disgrazie. I Ribi sono cacciatori di bassa casta che vivono con i Rahanweén. Cfr.
Somalia, vol. 1, pag. 56; vol. 1I, pagg. 107-109.
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+
« ' — Amico Wirdére, non hai paura dgll'inferno ?
— Che possa entrare in Paradiso! Gli inferni in tutto sono sette.
Sei furono dati ai sei rami degli Hawiyya. Uno solo ne & rimasto. Quel-
-T'uno va diviso tra tutti gli uomini. Che ce ne spetterd a me ed a te? ' »,

4. IL FORCONE DELL’AGRICOLTORE.

ldnko Haryén girradé. wdge kéye, arific’e orége in séden : abgu dardd-
ran! arrén. miSdro! arré. abju darddran! G-1-ki nogodé. misdro! ki.

«Un uomo degli Haryén si ammald. Venne la sya ora. Vennero i
suoi figli e parenti: ‘ Nonno, fa testamento! * dissero. Il forcone (per
le granaglie)! " rispose. ‘ Nonno, fa testamento! ’ dissero ancora. * Il for-
cone (per le granaglie)!’ rispose ». D

5. LA JENA BENVENUTA.
 lanks a‘mmin”o'dda d kd hoyde. libé qayldie degiy obsaddy ka figdy.
mél kalé hé séddy 6 kd hundiri fadé, qdylo lamméd so wértdy. ldnki kahé
qayldda firiyay. qayldda mdy ahdyti? wordba. Hah! wordba genndy ! ki yé.

~

«Una volta un uomo passd la notte in un recinto. Udj il ruggito di
un leone e temette e fuggl. Andd in un altro luogo e voleva dormire.
Risuond un altro urlo. L'uomo si sveglid, rifletté a quell’'urlo. E l'urlo
che era? Era di una jena, * O jena del Paradiso! ’ disse allora ».

6. Lo SCIACALLO ED IL COCCODRILLO."

addinyada horé dawdyti drrab ma abné. yahds an kéyte! tarré.
yahdski in kéyti : abbd yahds drrab i si! arirtdy @ l-arésa an kd alalaysado.
drrab a fadé. yahdski arrdbse dawdyti siye. todéba bdri ka dambé bahdrki
biyo ka ororsatdy. biya ordrotdy. arrabkdy mé? yahaski arré. abbé yahds,
bérri ki-n Séne. todéba bari kalé sds d damdysate. barigi todobdd arrdbki
kardm wd. ma drkdyso. yahdski: abbdya dawdytigiy, bahdrki kéy ! biyo
ordri! arré. haréd, ebbd, a badan! tarré.

« Nel mondo antico lo sciacallo non aveva lingua. * Andrd dal cocco-
drillo” disse. Andd dal coccodrillo: * Signor coccodrillo, dammi 13 lin-
gual. Mia fighia sposa; voglio fare i trilli di gioia. Desidero una Iingua’.
TI coccodrillo dette la sua lingua allo sciacallo. Dopo sette giorni (lo scia-
callo) andd all’abbeverata al fiume. Bevve I'acqua. ‘ Dove ¢ la mia lingua? *

1) Qui-si mette in burla Vaccanimento degli Haryén per I'agricoltura. 11 mo-
rente non sa parlare di altro che del raccolto da ventilare.
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chiese il coccodrillo. ‘ Signor coccodrillo, te.la porter§ domani '. Cost
si compirono altri sette giorni. I settimc? giorno 1a‘lxqgua era ancora
vietata. Non la avresti vista. Il coccodrillo disse: Sllgnore s'cxa.callo,
vieni al fume! Vieni a bere l'acqua!’ * C'¢ tanta acqua piovana! ' rispose

lo sciacallo .

PROVERBI RAHANWEN.

in-wén kébdi ards wd -wé sti di cammello
“/ 1) Rén-wén kébdi ards wd. - 1 Rahan-wen sono basti di ¢

ad un matrimonio. (I Rahanwén hanno origine etnica composita, come
gli invitati alle nozze hanno varia provenienza). ) . o

2) Sagélo god degdn siyyéd Gr ku girdn. — 1 Sagalo abitano il c1r.colo.
I Siyvéd sono nel centro. (Specifica la posizione geografica attuale dei due
g i gruppi Rahanwén).

Dranil) ?nél;ipu'él ka batté})' wélo giiraddse. - Dove lo stagno ¢ abbondante
emigrano i clienti. (St va dove il ricco ed il fortipossono aiutare).

4) géd woldlka bitdy botimd alilado ma-lld. - L'a]berq, ‘ch§ tuo fra-
tello ha saltato, il saltarlo non fa gridare. (L'ostacolo che si e visto supe-
rare ¢ meno pauroso). . ‘ \

5) Tif6 taléda ma giro. — I Tifé non si muovono }Lmartedx (p?rche.
il martedi & considerato di malaugurio dalla gente Tifd della triba dei
Gobawén, viventi sul Giuba nella regione di Liag).

G) PROVERBI MIGIURTINI

1) Midgiiha inti la gd bartdy tdgta da! z’yyo.timidda. ha\ya’! ba .L‘zﬂ‘a'n. -
Di quel che si pud imparare dai cacciatori il megho e: Lascia quella
che & passata! e: Bada a quella che viene! .
) ‘Esdn dri’a & kubkdga §égta korkdga yay damin. ~ Ch.e I:'a p}ccola p‘e-
cora che giunge alla tua gamba non ti eguagli in altezza! (I?rmcxpus obstal).

3) ldba dakdl ku dirirdyso dald$adéda 16 md wdyddzyo. - A due che
si litigane un'ereditd non si domanda la loro nascita (perché appunto
quella ¢ la cosa contestata). o .

4} dri ninki ra'é orgigis init addinyada ba i wayn ?u méda. ~ Chi pascola
le pecore crede che il suo montone sia la cosa pul' grande del mondo.

5) ninka adégd yagan ba lafahdga asturd. - Ch1'co‘nosce tuo padre
copre le tue ossa. (Quelli che rispettano la tua famiglia vorranno pro-
teggerti). .

. 6) )e'rgo inti la sfyo wd ‘untd inti la faré wé‘ gé‘ysa. ~ Un’ambasciata

mangia quel che le si dona, riferisce quel che le si d:ce.‘ ‘

7) ddb an Rulelkisi ardg dambaburyadisi la ga md .le 'E.da. - 11 fuoco di
cui non si & provato il calore non ci si devia dalle sue scintille,
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8) nin rérkisa ka séra wa nin. nin rér kalé ka séra wd rdg ka rén. - Uno
che ottiene cibo dalla sua gente ¢ un uomo. Uno che ottiene cibo da gente
estranea & meglio che un uomo.

9) ldba gdwan is ma ¢dto. - Due ignudi non si prendono. (Un povero
non sposa una povera).

10) qtil la yagdn ka girso. wah la yaédn hd kit da?d. — Sposa da una
terra conosciuta! Ti partorisca cosa conosciuta!

11) biyo ma ihin iyye ka giri mayno. — Non siamo 2cqua e non sce-
miamo! (Si pud rimandare l'adempimento delle cose senza danno).

12) marddiga takdr dudkisa ku séran ma arkdyo. - L’¢lefante non vede
la pulce che gli si ¢ attaccata al dorso. (« De minimis non curat praetor »).

13) bdllan fid germdda arér bi li ya. — Un appuntamento di notte
da partenza all’alba.

14) ninki hég ki dabg *isul wd la g dabd. - A chi i colpisce 2l ginoc-
chio va dato un colpo al braccio.

H) PROVERBI MIGIURTINI SUGLI ASTRI
dayrta wd la tobandya git la labatamsya. — 1l déyr & diviso in decine;
il gi 1n ventine. ®

dayr naf la'dn ma da’dé. g ‘irir la’dn ma da’dc. - 11 dayr non ha
pioggia fuori delle (sette stazioni lunari dette) naf. Il gii non ha pioggia
fuori delle (sette stazioni lunari dette) ‘irir.?

dayrta wa sdddeh. dirir haddi ddyah ka horridyo ndg riyo mogél i siddd wayé.
haddi ka dambayo wd oddy dri hor kd'aya.
haddi @ ld simdn yahdy kit ma ka ld bdri.

Il ddyr ha tre periodi
Se la Spica precede l1a luna, ¢ la donna che conduce le capre partorienti.
Se (la Spica) segue, & il vecchio che va avanti alle pecore.
Se sorgono insieme, non differiscono per te.

guga wd sdddeh hin, haddi dirirka dayah hor mard hinka horé ba
fi'dn, haddi @ ka dib da'd kinka saddehdd fi'dn bd nogdd. haddi i ld simdn
sdddekdi hin ba dd’dysa.
. Il gii ha tre periodi. Se la Spica precede la luna, il primo periodo
¢ buono. Se (la Spica) capita dopo (la luna), il terzo periodo diventa
buono. Se sorgono insieme, pioverd nei tre periodi.

1) Cfr. sopra, Somalia, vol. I, pag. 18s.
2) Cfr. Somalia,vol. I, pag. 223, dove perd «le sette naf» sono della stagione haga.
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SOMALI SONGS AND LITTLE TEXTS®

I have united here some Somali songs and short texts gathered
from the mouth of the natives [in 1918]. They belong to the various
Somali dialects spoken in [the territories which were then] British Soma-
liland and Ttalian Northern and Southern Somaliland, Many of the
Somali dialects are still unknown [in 1918]; of many there is the barest
idea; and, besides, a comparative work is still wanting which contains all
the known dialects and their difference. The old grammar of Hunter®
and the later one of Kirk* are based only on the dialects of British
Somaliland: and Reinisch gives the rules of his Somali grammar?
according to two of the dialects spoken in British Somaliland, and
publishes apart* very few texts of a southern dialect and half a score
of phrases of the Majerten dialect. I therefore give here some exam-
ples of the various dialects until my other larger works on these dialects
are published. s

Following the same double ethnological and philological critetion
that has guided me in my other works, I have chosen for publication
some texts that may also serve to illustrate the life and customs of the

Somali.

1. THeE Low CASTES IN BRITISH SOMALILAND,

(This text and the following song belong to the Western Isiq dia-
lect [British Somaliland]. I have had this from Si‘tdd Ahmed, a native
of the Habir Auwal tribe, clan Wa'ays).

Text. — nin ndg ghrsaddy. Yibir bi_d imdnaya. ninku hadddni
wdh sin, ndgta fyyo ninku wd is_ld humdnaya. wdh bii_sinaya: ldba

*) Dal « Journal of the Royal British African Society », XIX, 1919-1920,
e vol. XX, 1gzo-1921, ¢ XXI, 1921-1922.

1) A Grammar of the Somali Language, Bombay, 1880.

2) Grammar of the Somali Language, Cambridge, 1905.

3) Die Somalisprache. I11. Band: Somali Grammatik, Wien, 19o3.

4) Der Dsciibirti dialekt der Somalisprache, Wien, 1903.

5) [Cfr. now vol. I, pagg. 205-342 and vol. I1I, pagg. 181-194]}.
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hdreg ba_sinaya. wil ba_da3dy. Yibirka wa_it imandya. wuhd yidahda:
wdh { si!  ninku hadddni wdh sin, wilka na'ds wd nogénaya éma wa
dimdnaya. Yibirku wa @ habdraya: Hanféllo ki_ld tagté! wé yidéhda,
Hanféllo ha_ki qdtd! ninku wah bii_sinaya. Hanféllo wd_dabdyl 0_gin'a
6 wa_wdh la_gi dildya. Yibirka ma_dints. Hanféilo wa_u gaddnaysa
0_'él ba ku_ridaysa. Yibirka ld_la md ‘und. nin haddd Yibir dilo mag
ma_ld. nin haddi Midgdn dild, magtis wa_ri.

Translation. — A man has married a woman. A Yibir comes to
him. If the husband does not give anything, the husband and wife
will wrong each other. He (the husband) gives something: two skins.
A baby is born. The Yibir comes and says: ** Give me something! "’
If the man (the baby's father) gives nothing, the baby is stupid or dies.
The Yibir curses: ‘‘ Hanféllo may carry you away! ' he says, ‘* Hanféllo
may take you away!” The man (the baby’s father) gives something.
‘Hanféllo is a magic wind, a matter by which.one is killed. The Yibir
does not die. Hanféllo takes and throws him in a spring. One cannot
eat with a Yibir., If a man kills a Yibir, there is no blood price. Ifa
man kills a Midgan, the blood price is a goat.

Notes. — The low castes of the Somali population are three: the
Yibir, especially magicians and quack doctors; the Midgan, hunters; the
Tumil, blacksmiths. The text in the first part confirms what was already
noted, that is the Yibir exact a special offering at cach matrimony and
at the birth of a male child of the high caste of Somali. That, according
to a legend gathered by Kirk, would be a periodical payment of the blood
price of an ancestor of the Yibir killed by a Somali of high caste. The
legend is interesting if one thinks that now, as results also from this text,
the Yibir have no right to any price of blood, if one is killed by a Somali
of high caste.” Worthy of note and quite new is what the text says of
Hanféllo. I have remarked that it would be possible to find in these low
castes the relicts of the ancient Somali paganism, and I have pointed out
elsewhere that the word ‘' Hanfili” is explained by Kirk as “‘Yi-
bir's ancestress, spirit’. What my informant says confirms my hypo-
thesis. The idea that the Yibir shall end by being thrown by Hanféllo

_into the springs is certainly connected with the magical ideas that all
the Kushitic populations have on running water. The low castes being
considered ritually impure, the text says the Somali of high caste must
not eat with a Yibir. In short, my informant says the blood price of

1) Cfr. vol, I1, pagg. 24-29, g5~114, 283-300,
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the Midgan is a goat. This is singular and worthy of note; outside
British Somaliland in the Sultanate of the Majertens there is no blood
price for the Midgan equal to the other low castes.”

II. Tue Map MuLLan's BoasT.

(The text belongs to the same dialect as the preceding. [Alliteration
in mj).

Text. — bddda md-niga masdlla ku_mardy sida mardkibtd
mislima dn walalahdyn intdn mél is_ki kéno
midigta sérkal ka_ld tdgay maldu intdn fil
wd idin mahibsinaya mdlku Hdbdr Yinis
hdmar dn fil 6 [magéaladi an méud d gii kénal.

Translation. — [1] Have I not perhaps passed over the sea on a
“* prayer mat "’ like a ship; [2] while I gathered together the Mussulmen,
who were not brothers (among themselves)? [3] My right hard has
carried off the (British) Government, while I mounted my (horse) “ Li-
zard ”’! [4] I will give in prey to you the riches of the Habir Yinis
(tribe)! [5] I mount my bay horse and [I will bring death to the town].

Notes. — The first two verses allude to the diffusion in Somali-
land of the tariqah Salihiyyah, a diffusion initiated and encouraged by
Sayyid Muhammad ibn ‘Abdallah (by the British called the Mad Mul-
13h). The tariqah Salihiyyah is 2 moslem congregation and has its head-
quarters in Arabia. (The Mullah in the song says: I have gatherfad
together the Mussulmen of the other bank of the Red Sea (viz. Arabia)
with the Somali Mussulmen) My Somali say that in the Mullah’s
camp and generally in British Somaliland the congregations Qadiriyyah,
Ahmadiyyah -and Muhammadiyyah are also. diffused. Some of the
Somali say that Ahmadiyyah and Muhammadiyyah are a sole congre-
gation, being two names of some *’ zawdya . Others say that Mulgam-
madiyyah and Silihiyyah are one congregation under two different
names. Prof. Nallino kindly informs me that, in his opinion Salihiyyah,
Muhammadiyyah and Ahmaddiyyah are historically the same thing. The
congregation is called Ahmadiyyah from Abw’l-"Ar3‘i§ Ahmad ibn Idris,
master of many illustrious mystics, died at Sabya 1253 heg.; Muham-

1) However, Bricchetti Robecchi in his book Somalia e Benadir (Milano 1§gg)
says the blodd price of the low castes is half the blood price of a Somali of
the high castes . [Cfr. now Somalia, vol. 11, pagg. 28, 289, 292-293].
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madiyyah, because Ahmad’'is a Koranic name of Muhammad; and Si-
lihiyyah, from Muhammad ibn $ilih ar-Radidi, principal disciple of the
Soudanese Ibrahim ar-Radid ibn Salih ibn ‘Abd ar-Raliman, who was
the most faithful follower of Abmad ibn Idris. Prof. Nallino adds that
as the followers of the congregation of Almad ibn Idris are called also
Idrisiyyah, specially by the learned, and the disciples of Ibrahim ar-
Radid are called also Rafidiyyah, so there would be five names for the
same thing. Professor Nallino’s opinion is confirmed by my Somal,
who say unanimously that the Ahmadiyyah and the Silihiyyah celebrate
the ““ dikr " (viz. the feast) of Ahmad ibn Idris. As to the Qadiriyyah
it is to be noted that they are the followers of the well-known brother-
hood of Sayyid ‘Abd al-Qadir al-Gilini, which has its head-quarters
in Baghdad. Along the coast, according to my Somali, there are also
“ zawdyd " of the tariqah Mirganiyyah. ?

The last verse of the song, [had been artfully modified as to] appear
irreverent towards the prophet: Muhammad an mdda Nabigénna, ** I will
 resemble o prophet-Muhammad V. - -Yisuf “Ali;- a-native of “the
Majerten Sultanate, tribe ‘Ismin Mahm{d, clan Bah Yaqib, has given
me a different reading of the first two verses. This is:

bdddatdn md-niga masdlla ku_digdy sidi mardkibta
6_muslima dn walaldyn md-niga wadd walalsiydy.

[1] Have I not perhaps placed on this sea a mat for prayer, like a
ship; {2] and have I not so made brothers among themselves the Mus-
sulmen, who were not brothers?

III. ANOTHER BoAST OF THE MaAD MULLAH,

(This text belongs to the dialect of the Majerten living in the ho-
monymous Sultanate, a dialect that differs in some particulars from the
dialect of the Somali living more south, in the Sultanate of Obbia.
I have had this song from Muhammad ‘Abdalldh, native of the tribe
‘Ismin Mahmtd, clan Bah Lelkase. [Alliteration in b, d, m]).

Text. — baddds olé¥a bédan ld_gu md mard bildha sdytine
libdh ba'bd‘ta ld_gu md tagé wd_ki baydda’é

1) As to the general question concerning the moslem congregations in Somali-
land, see Paulitzsche, Ethnographie Nordost~Afrikas; Die geistige Kultur, etc., Berlin
1803, pag. 72; BriCCHETTI ROBECCHI, Somalia e Benadir, pag. 422; FERRAND, Les Co-
malis, Paris 1903, pag. 227; CARLETTI, I problemi del Benadir, Viterbo, 1912, pag. 68.
{Cfr. now vol. I, pagg. 187-203].
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heg darkén ld_ma s6 $ubtiyo hdbag dunkalédda
wabdyo dig ld_gu md marSiyo ddwa" ku_yadlle
dabdda ld_ma s6 mard ninku ddyaha nd‘ébe
$af marédi la_md tabtd iyyo Seribdda dre

Translation. — [1] This sea that roars is not crossed in a canoe
in the months of the monsoon. [2] To a shark which tosses one does
not go: you would be beaten! [3} One does not make the poison of
its sap run from the fibres of the euphorbia. [4] With the ** wabayo "'
one does not rub the blood on the scar; [5] One does not follow behind
a man with an unlucky look. [6] One does not touch the scars of an
elephant nor the moustaches of a lion!

Notes. — The Mullsh, according to the song, would be the lion,
of which the enemy (the British) cannot *‘touch the moustaches™;
so it is impossible or little advisable to do any of the things enumerated
in the song. It is well known that the sap of the euphorbia is poiso-
nous (v. 3); that the Somali use the poisonous sap of the acocanthera wa-
bayo to poison their arrows (v. 5). Boasting of this kind must be com-
monplace in Somali poetry; also my Marréhin informant (see Song Vi)
knows a boast of the Mullih, very diffused in South Somaliland, that
begins. [Alliteration in ]: '

nin marédi tahabdy é_tubka léhSd ld_wa
nin libéh tinka tdbta 6_i tomburiya ld_wd
[1] There is no man who lays hold of an elephant and leads him

round about a crowd! [2] There is not a man who grips a lion by the
nape of the neck and gives him a punch. (So, probably concludes the
song, there is nobody, who can master the invincible Mullih), It is
to be no*ed in reference to the first verse of this distich that the Somali,
like the cther natives of East Africa, are unaware how to tame the elephant
and utilise him, as is the case in India.

IV. “ WeaT 1s BETTER FOR ME? "

(The song that follows belongs to the dialect of the Majertens of the
Sultanate of Obbia. See preceding song. I heard it from Wirsima
Nir, a native of the fs3 Mahmid clan. [Alliteration in .

A Majerten possessed a very fine horse. The son of the Sultan of
Obbia (viz. ‘Al Viibuf, the present Sultan [in 1918]) desired it, and in fact
had it taken away. Later some soldiers of the Sultan encamped near the
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house of that Majerten and damaged him, not a little, by their devasta-
tions. The poor man, then, sang these verses [allitteration in rj:

Text. — sayyidka addunki rogdy é_réra bd biydy
fyyo dyyaha abirki i_gd ‘undy i_ma kd_la réne
ndgti dn rar@ydy 6_rdlli nogon wdyddy
iyyo aborki rdrta i_gd ‘undy {_ma kd_la réne
fdraskdygi nimdnka ka rardy 6 dri dn_la_gd rébin
fyyo hdtan ra‘iyyada né timid {_ma kd_la réne

Translation. — [1] Between the Siyyid (the Mullah), who upsets
wealth and exterminates people [2] and the locust who has eaten the
buds in my damage, which is better for me? ([3] Between the woman
I have married and who has never been contented [4] and the ants that
have eaten my stores, what is better for me? [5] Between the men who
have carried away my horse and have not left a single sheep, [6] and the

" subjects, who now have come to us, what is better for me?

Notes. — The poet asks which of his evils is better or lighter for
him: the war with the Mullah (= Sayyid Muhammad ibn ‘Abdallzh) or
the locust? the discontented wife or the ants? the Sultan’s son, who
has stolen the poet’s horse, or the soldiers who have depredated him?

V. Tue Deate oF Nasiz BUNDA.

(As to the dialect see preceding song).

Nasib Bunda, a freed Suahili slave, founded in Southern Somaliland
[on the Juba river] a curious republic, whose subjects were all fugitives or
liberated slaves. Nasib Bunda died some years ago; his death was the
signal of violent struggle among the liberated slaves for the succession to
the governor of the state. A Majerten of Obbia, emigrated to Benadir,
so jested on this dispute of the slaves [alliteration in b]:

Text. — halki-yyo Bosdso iyyo Qdu w&’vla _gd barértaé
biddédka Kisimdyu
wd_is_ld wadd bogtéhaé
Nasib Binda dabadis ma_‘unin
bir {yyo ‘iddne
Translation. — [1] As far as Bosaso and Qau sad lamentation is
made [2] for the slaves of Kisimayu. [3] Among themselves they are
wounded! [4] They have no more eaten, after (the death of) Nasib
Bunda, [5] butter and spices.
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Notes. — Bosaso and Qau are two ports of the Sultanate of the
Majertens known by the Arabic names of Bender Qisim and Bender
Ziyadah. The singer says ‘‘the slaves of Kisimayu'' meaning ‘‘the Negro
people "',

VI. Tue Map MuLLAH'S DAUGHTER.

(This song and those following till Song XVI. belong to the dialect
of the Marréhin. I had them from Muhammad Hassin, a native of
the Marréhin tribe, clan Bah Ogadén. For the geographical distribu-
tion and the dialect of the Marréhin, see my paper: ‘‘ Testi di diritto
consuetudinario dei Somali Marréhin ”).?

Sayyid Muhammad ibn ‘Abdallih refused to give his daughter
Fatimah as wife to the son of ‘Ali Sir¢, Sultan of the Wairsangili tribe.
The latter had bespoken her, promising a *‘ yarad "’ of ten camels loaded
with silk and draperies. A poet of the Marréhin clan, who was at the
camp of Sayyid Muhammad, sang these verses [alliteration in A]:

Text. — hirka Jdogdld nin walbi bd hdba la yahdye
nin wdlbi bd hawdda Fdduma yi hingdnayd’e
wihi hoydded la_gd heldy wa_la_gd hawdystd’e
nin wiliba huruwayn bi_kd fildn hdra‘ la_médiye
darawifta halkds degtay hdbar waddgdne
la_md hubdy sidds ina ki héld hdra® la_mddiye
allduyd mdlahds mugqaddydu hdrag mid @ sisto

Translation. — [1] Every man would reach the grassy hill! [2] Every
man vainly wants the love of Fatimah. [3] That for which the mother
of her (Fitimah) was obtained is the just (price). [4] To each man it is
enough to get good oxen, it (the promised price) seems little! [5] The
Dervishes established here have but one mother. [6] It is not certain
that he can obtain from her (another girl); it seems little! [7] By God,
with this money, in my presence, he could buy but a skin!

- Notes. — The Somali to obtain a girl as bride must pay in certain
circumstances some nuptial gifts; one of these is the *‘ yarad "' that re-
presents the price of the bride, which the lover pays to her father to obtain
her as a wife (¢fr. my ‘' Testi di diritto consuetudinario dei Somali
Marrzhin " above cited).? The *‘yarad’ offered by the son of “Ali
Siré for the Mad Mullah’s daughter seems too little to the singer:

1) Cfr. now Somalia, vol. 11, pagg. 75-86.
2) Cfr. Somalia, vol. 1I, pag. 8s; ed ibidem, pagg. 56-57.



204 ENRILO CEKULLL

he even says that at that price the young pretender could not even obtain
<he daughter of a follower, of the Mullih, because the Dervishes are
considered as brothers among themselves (v. 5) and, this being a little
price for one of them (viz. the Mullah), nobody would concede his own
daughter for that *‘ yarad . “ Buy with that money some tanned skins
on the market and do not ask for the daughters of the Dervishes "', says
the minstrel (v. 7).

VII. AxoTHER Boast oF THE Map MuLLAH.

[Alliteration in g]

Text. — goliki dariga dn lahd guiluf kd hénsdye
bddda gautegéd dn lahd yerdhd gés qdda
Goldl iyyo banndn bdn lahd gebegébe bdri
Gardw dn lahd gilin kit furé gatiya atre
Goafergalkis dn lahd gdla kd megdro
~—Hassan-gamds-ku-gabi-bén- lahd-géddha gibsadde
géd rardn ful ban lahd géda Marréhéne

Translation. — [1] 1 have the enclosures of the congregation where
the horses are saddled for the catch! [2] I have the shore of the sea;
so I can take the flank (of the enemy). [3] T have Golol and the
plain, where I have assembled (my men) in the morning. [4] T have
Garaw; where at sunset my tired camels are loosened. [5] I have
the marshes of Gafer where I can build enclosures. [6] I can break the
Hassin-Gamas (even) while I remain lying on the grass! [7] I can
climb the highest tree: the trees of the Marréhin.

Notes. — The Mullih enumerates his possessions: Golol, Garaw,
Gafer are all localities of N&gal, says my informant. The rér Hassin~
Gamas (v. 6) is a tribe of Ogadén. As regards the last verse relative
to the Marrghin, it must be observed that the territory of this tribe com-
prises the southern part of the region of Obbia, a part of Benadir on
the Juba, (left bank) and a part of the right bank of the Juba as far as the
Ethiopian border. Thus the Mulldh having the Marrehan as allies could
make use of their territory as a magnificent observatory to spy upon the
TItalian and English possessions on the Indian Ocean. The words “‘géd
rardn "’ (v. 7) are explained by ny informant ‘‘ highest tree "’; perbaps
it is a kind of very tall tree, which can be used as an observation post
by the Somali."

1) {But as to géd raran in Somali folklore see here above pagg. 158-159].
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VI1II. REQUESTING COMPENSATION FROM THE MULLAH.

A scout in the service of the Mad Mullih asked, with these verses,
his master for a part of the booty as compensation for services lent. [Al-
literation in dJ.

Text. — Nagdl durigsan anigo faddiyd Halin dulddkéda
anigo dukkénki ki gird ddhirki Muhdmmed
hd¥i abbahdy dén i yiri nin dégdlld baddne
Derdy ha$i Misa Wdbah daliyo homaydy
sdnga dibbi wdyn hd§i ‘All dabrisiydy
inan dufébo Dabd'i hadddni dabddku wdh ka_siye

Translation. — [1] In the far Nogil I remain beyond Halin. [2] I
am in the shop of the pure Muhammad. (3] ** Ask (even) for my
father’s she-camell ”” he has said to me; man of great liberality!
[4] O Déro! the ‘she-camel of Mfisa Wabah explores the frontier.
[5] For the she—camel of ‘Ali he (the Mullih) has bound a muscular
horse.  [6] May I.die, O Dabi'i, if he will not give anything to the
hunter! :

Notes. — Miisa Wabah, the scout or hunter (as he calls himself
in verse 6) asks for a gift similar to what the Mullzh has already given
to another explorer, ‘Ali Birrd (v. 5). In verse 2, according to my
informant, the singer puns: while he says he is in the shop of the pure
Muhammad, meaning to say in the camp of the Mullih (whose name
is Muhammad), he wants also to say that he belongs to the congregation
Muhammadiyyah (see note to Song IL). Déro (viz. * gazelle ") (v. 4)
was the name of the war camel of the Mullih; Dabi'i (v. 6) was the
she~camel of the scout Misa Wabah. As in Abyssinia the varriors are
named by the preferred horse, so by the Somali of the hinterland the
warriors [address their songs to] their favourite she-camel. Compare
similar habits in Arabia.

IX. WAR-SONG AGAINST THE BRITISH.
The Marréhin clan resident on the banks of the Juba fought some

years ago against the British. At the beginning they had the help of
the other Marréhin clans. (See my already cited work: *‘ Testi di di-
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ritto consuetudinario dei Somali Marréhin ).» But they lost. Here is
a short song of that rebellion [alliteration in f and gj:

Text. — dnigé firfiraya dnigé fél libdh_li
fdr hd_ldy_gi figo € fagdre i gé
i_gé giri galo
hadddn gaurd*i wdyo
gardb T gd yéa

Translation, — [1] I am robust; I have the look of a lion! [2] With
finger show me the way and lead me to the ranks! [3] Lead me to the
infidels’ house! [4] If T do not slaughter (them) [s] you will believe
me a spinster (and not a man)!

X. RevenGE oF Broob.

Two Marréhan clans, the Siydd Ugis and the Bah Ogadén, were
in continual warfare in consequence of a bloody vengeance that one clan
had accomplished on another. Naturally each act of vengeance provoked
‘:another, and so they would have been exterminated but for the opportune
intervention of the Sultan of Obbia Yisuf “Ali, who ordered that the
two clans consider themselves sufficiently revenged. Then one of the
Bah Ogadén, displeased at this obligatory renunciation of the traditional
sacred right of revenge, sang [alliteration in d]: '

Text, — nin haddi dirigsan yahdy 16_md tagé qdgo nima 4 dabtdy
nin ddgald dardn ld la_md degd ddma' gildle
nin haddi dulydl yahdy ‘ayydr ld_gu md dérdysto
gél bukdn galdy 16_gu md daré Mddi ld dairahdye
araggina wa_né_gu durwd rér i_s6 da ‘dye
déh markin nimdn yohdu wa_wdh'bi na_gd dimdya’é

Translation, — [1] If one is a fat man, one does not go to the
man who has been made thin by hunger! [2] One does not stay with
a man who has lost his pastures on account of the dry season! (3] If
a man is sad, one does not play long dances with him! [4] One does
not put a sick camel with Madi the favourite (she—camel)! [5] To see
you is as if a jackal had assaulted the tribe! [6] Your walking amongst
us, 0 men, is as if something of ours had died again!

1) Cfr. Somalia, vol. 11, pag. 76.
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Notes. — The singer turns to the enemy and says: As it is pot
pleasing for the satisfied and the hungry, the merry and the sad, etc,
to meet one another, so it is not pleasing that we who have been unable
to satisfy our desire for revenge, meet you!

X 1. DEPREDATIONS OF SULTAN YOsuF ‘ALI’'s SOLDIERS.

In the song that follows the poet, a native of Qélli (a place with
wells on the littoral of the Sultanate of Obbia) laments with Sultan
Yisuf the spoliations committed to the damage of the clan of Hawiya,
inhabitants of the country, by some soldiers of the Sultan, disembarked
at Q4lli from a canoe. [Alliteration in g].

Text. — mdrkab §igdy gorihi Hobyéd Qdlli gadihisa

medi hustis i_gi faddiydy goldda rér Yasif
qatlki la_s5 yirt dskari gaddn kari wdyddy

- kit-gamdme goldda inu nahdy gdys haddi la_arko

s wdn § galay qabdu-na_ki dardy qafdna a_sordy
&_drigi hadddy na_gd Gasén ¢dta hareggisi
atirki biya né ¢adi girdy sdrta galabkdda
na_gd ¢dté Qailo dasdy fyyo Qoldsta irmdne
bogord mahdy la_gi qosld fyyo la_i gd ¢adie

w0 6 mahdy mdlka ku_ld daybsaddn la_i ga_gd ddie

Translation. — [1] Smoked a wooden boat of Obbia in the interior
(roadstead) of Qolli. [2] It stopped in a chosen place among a noble
clan of Ydsuf's people. [3] (But) the soldiers have not been able to
execute the orders.” [4] I complain that we are a noble clan if they look
at the huts. [s] I have slaughtered a calf; I have added cold water (to
the calf) and given it to the horseflies (viz. to the soldiers) to eat. [6]In
return when they have slaughtered our sheep, they have {even) taken

~ away the skins!  [7] On camels that carried water for us they have loaded

their baggage. [8] They have taken away Qaulo (the she~camel) in child-
birth and Qolasta (the she—camel) full of mitk. [g] O King, why scoff and
robme? [10]and why must they divide among themselves the riches they

have taken from me?

Notes. — I am not certain of the meaning of the word ‘‘ gamam "
in verse 4. If the explanation given by my informant is right, the verse
means: ‘*1 am sorry we have some fine huts, a fine village, because
these soldiers, seeing our dwellings from afar have desired to come here! .
Qatilo and Qolésta (v. 8) are names of she-camels (see note at song VII).
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XII1. Species oF WOMEN.

This interesting song [gabiy] was composed by a Marrehin minstrel,
named ‘AnSuro. For its poetical form it seems of the best Somali poems
[alliteration in s]:

Text. — si¢da gabdy “Andiro bdriyahds sir a_md {adéne
tdn iyyo sabdn horéna wano _gu saligténe
hadddn mdnsa 16 surumadiyn wd sibsibatde
sGhibdyd § magdl téhda na_gd sigdysin
s hddda imminku haldy séhatdy ldy salahaniya
soddon wdyé naguhi mahdn ka_ld sifén wdye
saddéhdi walldhsd Inan ka_ld sehdyaye
in_kdst—0 sulddn daldy ‘armali sifi la_gd wdye
aniga sirtédi bartd mahd-yyo sdrkdyga
10 hdbba wdyn sinndda gogtiy 6_ddbanku sin ydr
k3l haddi sibrdr nds ku_yahdy mahd-yyo sarkdyga
garbithéda middi middi subak-ku ydl wdda sanfindysa
6 usgagéde wd_sida sinko mahd-yyo sarkdyga
ndgdha middi géban 6_gilihsan &_f6l humd
vs 0_idifku gaméld yahdy né géyan ma ahd
gdrba siban 1dy kol haddé gordya sdytdysin tahay mahd-
yyo sarkayga
sidi gél Bulldla 4 safté 6_sagdl gi égayd
dma wildl-ldnto @ so'dd 6 sédda rér bogor
dma ‘olima saudki siddd 6_h4gki 4 sdydhaysd
20 gabddda wirkéda donyihu sidsidin
ama yirdhé mél saré ka daldn mahd-yyo sdrkdyga
déhdo 6_siriga labadéda sabdrti ld ka_ld so'dy
lég sibana saydddda ga'ntd tima sawdhima
- sdn gardr ld_égay iyyo ilkdha sifka la_gd yéldy
25 kol am-bd sdhad na_si stibanti nd bagdye

Translation. — [1] * In these mornings ‘Ansuro has no more pla-
yed in the paths of poetry; [2] yet in the past he did not scorn (the song).
{3] If poetry is not guided rightly, it wanders vainly: [4] O my friend,
listen unto me! Don’t delay the song to our harm!” - [5] You have
so caressed me in the night whilst I slept. [6] Thirty are the types of
women. Why can I not describe them? [7] O the three *‘ By God!"”
I will show them! [8] In any case even she, whom the Sultan has
produced, a woman without a husband a modest one is not to be found.
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lg} I know their cunning; which (of them) will be my joy? [10] The
mature gm, who has lived years, and who has furrowed cheeks, [11]
and 1s as if little skin bags were used (by her) as breasts! Which (of
them) will be my joy? [12] Another, because of the melted butter on
her shoulders, stinks, [13] and her dirtiness is like poison! Which (of
them) will be my joy? [14] Another is short, swings herself and has ugly
look; [15] her dirtiness is the refuse; I am not drawn to her! [16] Ano-
ther has lean shoulders, and is as when the ostrich 1s bound by the feet.
Which (of them) will be my joy? [17] Like the camels that at (the
wells of) Buliala array themselves, and stay there seven seasons; [18] or
like children who go and sing gay songs and are relatives of the king's
family, [19] or like the learned who raise their voices and begin the pil-
grimage; {20] the fame of the girl is brought by the ships here and there;
[21] or they cry that she is born in a high position. Which will be my
joy? [22] From her thin waist her hips are splendidly divided, [23] beau-
tiful thighs, swinging hands, silken hair, [24] admirable nose, teeth like
white wool! [251 O right Lord, give us at last the beauuful (girl) who
meets owe hopes,

Notes. — After a short prologue, in which the poet reports the
speech of his friends who have pushed him to sing, ‘AnSuro describes
some kinds of women whom he does not want: the woman without mo-
desty {(v. 8-}, the spinster (v. 10-11), the unclean (v. 12-13), the short
one {v. 14-15), the thin one (v. 16). Then he goes on to speak of the
woman he leves and describes her beauty (v. 17-25). The fame of her
beauty, he savs (v. 17-20), cries more aloud than the camels’ mewl
at the springs, more than the songs of the children,” more than the
songs of the piigrims going to Makkah. *‘ The three ‘By God!’"
(v. 4) are the three forms of swearing: ‘‘ wa’llahi, bi’llahi, ta’llahi .

XI1II. THE HoRSES' SONG.?

Text. — k&u gird darmdn gabdn ahd 6_habdrti gonddyé
ldba gird girigi fyyo gammdnka b4 gdlib ki_ekdy
sdddeh gird sittd* an_i qordy guluf kit_goggdy
dfar gird affotima rdg 16 drodka §ayrdnSe

Sdn gira Yakalldda gerd Sirdrka 1_ld géga

o

1) Itis well known how the children of Somaliland gather to smg satific <ong
See Rmmcch Somali Worterbuch, Wien 1902, sub voce ‘* hdyhdytan ',
2) [Alliteration in g (vv. 1-4); alef (v. 5); and from v. 6 to 11 alliteration with
the ﬁrst fetter of the numeral; v. 12 alliteration in 1.



210 ENRICO CERULLI

Iéh gird lehddi intd ka_gabd ldba kib bgddye
todéba gird tumdtiga dn ridd 1_ld tadirsiye
siddéd gird sibrdrka iyyo ninka siga ku_‘adddye
sagdl girg sangdha ‘dr ku_mardy drod ku_‘ébdy

w  tobdn gird tin lahd bi‘id tdla ku_enfddsi
k&u iyyo tobdn gird gafidha wérarka kaligi gél dinta
gliga dambé takdri bobtadd 16_gi tumbdhisiye

Translation. — [1] One year old the foal is small and sucks his
mother('s breast). [2] Two years old the weaned foal and the pony are
equal in the gallop. [3] Three years old; I have cut for him a collar and
in the catch I have made a massacre. [4] Four years old, he is of value
to man and in the running is excellent. [5] Five years old; I break the
cords of his legs and he is with me in the meetings. [€] Six years old,
when he has long reins, he springs on two legs. [7] Seven years old;
the point of the lance I throw runs with me. [8] Eight years old, he
whitens with dust the leather bag and the horseman. [g] Nine years
old, he passed by the spotted steed and jests with him. [10] Ten years
old, hairy; the antelope makes him fail in the plan. [11] Eleven years
old, he runs badly and likes to fight only with camels. [12] In the fol-
lowing years the horse~ticks bite him; therefore one covers him with
snuff.

Note. — Every verse of the song describes the quality which the
horse has in each year of his life.

XIV. SonG oF THE OXx SHEPHERDS.

[Alliteration in ‘ayn}

Text. — ‘£l “Addd Mudug iyyo ‘¢fa Himanéde
‘Arou labddo wd 16_md ‘ararde
wad_‘dl gogdyén

Translation. — [1] To the White Source and in the Muddg to the
wells of Himan, [2] to both (these sources), O “Aro, don’t run! (3] The
enemies are there! ’

Notes. — Himano and ‘El ‘Ad (viz. the White Source) are locali-
ties with wells in the Mudug region at the frontier between the Marréhin
and the Majerten’s tribes — ‘Aro is one of the Somali traditional names
for oxen, as Gédo, Lin, Qolésta, etc., are traditional names for camels.
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XV. DARCE SonG.

[Alliteration in g]

Text., — gabld sa ‘abd
nd ma_wdh la_gd gabdbayé
nd ma_wdh gabar i diddd
nd ma_wdh géb illaudd
sdu ma_wdh gabdr { diddd
gabld sa ‘abo

Translation. — [1] O dance! O clapping of hands! [2] Women,
has one perhaps grown old? [3] Women, will some of the girls perhaps
refuse (to dance with) me? [4] Women, will perhaps some of the noble
men neglect (to dance)? [5] Do perhaps some of the girls refuse me?
[6] O dance! O clapping of hands!

Notes. — In" all Somali songs, which precede the dance, we have,
as noted, the poetic contrast between the cavaliers, who invite to dance,
and the dames who begin by refusing and end by accepting. The pre-
ceding song is, naturally, recited by the cavaliers. ’

XVI. Sonc To ONE's Own HORSE.

(gérar)

Text. — allduyd, néfka madobi
md haldd mdgrib bad
6_‘id ka maddnhayd
md haréri magéld
s G_mdnku hdatdn mard
6_ki miartdy nagdd
md garéb dillaudd
6 muglad duga mar$d
6 wildl daurdnhayd
1o bdnka Sdylli iyyo Sigo
iyyo lafthi Sirurdd
fyyo magaldyin sdhil
. subah bdn @ marmdraé
ma_dartr so‘otd



212 ENRICO CERULLI

Translation. — [1] By God! the black creature! [2] Is 1t perhaps
like an ostrich at sunset [3] that flies from the people? [4] Is it perhaps
like grass that grows, [5] and here the buds come out [6] and the grass
grows full? [7] Is it perhaps like a loose maiden, [8] who with herbs
rubs the womb, [g] and the young men spy her? [10] In the country

of Saylli and Sigo [11] and in the bones of Sirurid, [12] and in the towns

of the littoral, [13] to-morrow I will walk! [14] Is it perhaps a moving
cloud?

Notes. — The singer celebrates the quality of his own horse: swift
in the catch as an ostrich, fresh as the buds, elegant as a girl, majestic
as a cloud that goes gravely through the sky.

XVII. War SpoiLs OF THE MARREHAN.

Text. = Ogadén tyyo Marrehan dagankdda ts K hdl wayé. haddiy
nin dilén, wad_fdnhaydn o_bdl gordya timohdda bdy ki sardnhaydn. Ka_bd-
‘di gabadda wahdy tiri:

haddad bdl dénto, Bulld, Sird ydd bér giri lahdyde’é
haddad gél dénto, Bulld, Salbiy sabdrtu sinaydye

Sird nin Mdrrehdn wdyé, Bulldna Ogadén wdyé. nimdnka Mdrréhdn hoddi
‘6l daldhaydn & _ninki nin dilé kdtun bit ¢addnhayd 6_firin maddu é_wa-
ranka samadisa maddu bii ¢addnhayd.

Translation. — The Ogadén and the Marrghin have the same cus-
toms, If they kill a man, they sing boasting songs and dress their hair
with an ostrich feather. Then the girl says:

If you desire the feather, O Bullo, you must break the heart of Sire!
If you desire camels, O Bullo, at Salbey their legs are arrayed!

Sire is a Marréhin, Bullo is an Ogadén. When the Marréhin make
an expedition, if one of them kills a man, he puts a ring (on his finger),
a black comb (in his hair) and takes a lance of black wood.

Notes, — The custom of putting a feather in one's own hair is
diffused also by other East African populations, An informant of mine,
a native of the Majerten, who has travelled in Ogadén, has told me that
when an Ogadén warrior has got victory in an expedition, he must
fulfil this rite. He covers himself with a whole skin of antelope, from
which one has not taken away the horns, putting on his head the skin
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of the antelope’s head. Then his friends feign to assail him striking
blows with their spears, till one of them hurls his lance in such a way
with a blow on the antelope’s head that it passes in the space between
the horns, close to the vanquisher's head. Then the warrior has got
the right of decorating himself with the feather of an ostrich. ¥

According to my Majerten informant, there is the custom by the
Ogadén tribes that solemn receptions of their own friends are made with
a similar "'lte they feign to strike again and again their guest with the
lances — as if they would like to try his courage. This custom is diffused
also by the tribes living in the northern basin of the Weébi Sabella.

XVHI._T:HE JOYS OF THE YIBIR,

(This song and the following belong to the dialect of the Hawiyya
of Northern Benadir. I have gathered them from Jérah Bérri, a native
of the Hawiyva, tribe Habir Gidir). [Alliteration in dJ.

Text. — dayrd Yibréd wd haddi dimaro fo$dd:
dayrd labdd wd haddi lo ddmbariyddi
umtil duhatdy 6_mél day'dn ddba faristoy
gérdy mandéraha dubtén ka_md darérdy .
wahdy ddba @ du‘aydn haddi lo ddmbariyddi

Translation. — [1] The joy of the Yibir is when the women bring
forth. [2] The second joy is when the cows have the colostrum. [3]
The lying-in woman has the pains, and he (the Yibir) is sitting down
behind (that) impure place. [4] He awaits, he does not go away from
the roasted stomachs. [5] They then cry blessings when the cows have
the colostrum!

Notes. — -The singer laughs at the custom of the Yibir (see above
pag. 197) to receive a price for every birth of a Somali child of high caste.
Will the Yibir claim a gift even when the cows bring forth? — soironically
asks the singer. — It is well known that the Somali do not eat the tripe;
this and the other impure parts of the slaughtered animals are given
to the men of low caste, who eat them; therefore the singer (v. 4) says
the Yibir is 2 waiting greedily ‘‘ the roasted stomachs . Remark that
by the Scmali, as by all the Moslem populations, the lymg-m woman
is ritually impure (the song mentions in v. 3, the “ impure place ", the

place of the child-birth).
t

1) {This seems rather the rest of an initiation ritual].



XIX. CALLING FOR PEACE TO SULTAN Y{sur ‘ALl

There was a war between the Abgdl tribe and the Hawadli, After
a combat near the Weébi, the Sultan of Obbia declared himself fa-
vourable to the Abgil and was about to Intervene in the war against
the Hawiadli, Then a poet of this tribe sang as follows [alliter-
ation in AJ:

Text. — allduyd hdrbiga Yisuf <4l hd harragdyn mdnte
oydn hariri Yisuf ‘Ali ku harragén ménte
oydn hd hardrin biya ‘élka Haraddére
oydn hardrdda ku_rogin ilghi himdye

s allduyd Abgdlo hummayn 6l fyyo hitdya
oydn ‘dskart wd_hinde uhiyi wd laynén
oydn ‘6lki Wébi habsadiy hogdbyadds kénin
oydn haleldda kd_kénin hogdbta Hawddli

- opan hérydha wélka wiyn wérar i hagdgin

o oydn gardr hdn ku_gird haidku ka_ld goynin
oydn “Abdulléha dergdy 6_ldgan ha ld hisébin
[hahdy ninki yird naftdda haddin la horaynin]

Translation. — [1] By God! O Yasuf ‘Ali, don’t dress yourself
for the war to-day! [2] O! O Ydasuf “Ali, dress yourself with silk to~
day! [3] O! Don’t embitter the water of the source of Hiraddére!
[4] O! Don't overturn the bottom (of the fountain)! The spouts gur-
gle! [5]1By God! O Abgal, don’t make bad war and swearings! [6] O!
There are many soldiers; they raise their cry of war! [7] O! May
the war be ended at the Wébi! Don't bring it in these huts! {81 O!
Don’t take away the she-camel in child-birth from the house of the Ha-
wadle! [9] O! Don’t array the army against the meat of the big calves!
[10] O!' Don’t break on the steppe the pot which contains curdled milk!
[11] O! Don’t think as ‘Abdulldh, who has grown big (superb) and
greedy! [12] [If your mind is not hindered by the men who say always:
yes I}, :

Notes. — The singer incites Yasuf ‘Alj to remain in peace. Don’t
desire — says the singer — to derange the tranquillity of the pastoral
life of the Somali! The spouting sources, the she-camel and her little
sons, the big calves, the good milk! Could all these pleasures of the
peace be abandoned to fight a sanguinary war? No - replies the poet —
may the war be ended after the combat at the Weébi: may the Abgil

SOMALI SONGS AND LITTLE TEXTS 215

honour their swearing of armistice and may not the Sultan pay atten-
tion to the intriguers! Hiraddére (v. 3) is a source, south. of Obbia.
‘Abdulldh (v. 11), I suppose, is one of those, who had incited the
Sultan to intervene in the war.

XX. THE BETROTHAL

(This text belongs to the dialect of the Hawiyya in Begadir. I
have gathered it from Abbukur ‘Arif, a native of the Abgil tribe).

Text. — nin hadddi gibdr déno gasdn iyyo waran iyyo tusbah
wd_bihiya. gabiiti bd_ld yird, dwal fdras wd_ld bihi girdy; ha’ddcvz_ rfza'
lahd.  gabiiti gabddda cdogér wé §addhayd. adogsr hzddo’ﬁsor_z gogin,
waldlkér wd qdddhayd. waldlkér hadddisan gogin ilmaderkér wé )q'ada’hayla.
gabddda hadddy ilmadér dn lahdyn ninki higd ¢dddhayd. nin hadddu
gabdr déno 6 gabdr tolkis wdyé gabiiti md bihiyo.

Translation. — When a man gets betrothed with a girl of any other
tribe, he pays with a lance, a shield and a Moslem chaplet. This is cal-
led ““ gabiti”. Formerly one paid also a horse; at present no more.
The girl’s father receives the “ gabiiti . If her father is not hvxgg, hgr
brother receives it. If her brother is not living, her cousin receives it.
If the girl has no cousins, some relation of hers receives it. “If aan.lé.}fl
gets betrothed with a girl of his own tribe, he does not pay the ** gabiti .

Notes. — Comparing this text concerning the gift for betrothment
with the rules of the customary law of the Majerten and the Marréhin So-
mali, we can remark the following differences: by Majerten custom
one pays also a horse (besides the lance, the shield and the Moslem
chaplet); and the gift is presented to the bride’s brothe? and not to her
father. By Marréhan custom instead of the shield one gives a toga. AThe
gift is called by the Majerten and Marréhin “‘ gabbdti "’ and not gabiiti,

L]

1) [Cfr. now Somalia, vol. II, page. 54—56,‘ 85, 307].
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QUELQUES NOTES SUR LA PHONOLOGIE
DU SOMALI™

Le systéme consonantique du somali comprend:

Labiales f m
Dentales t d n @)
Prépalatale
Liquides Lr(n
Sifflante s :

Chuintante 5

Gutturales k& h g

Vélaires q (9

Laryngales * hoh

rac R, O

Note. — Pour les variantes entre parenthéses: ¢ s’entend aujourd’hui
dans tous les dialectes septentrionaux (isiq, dirdd, hawiyya); A dans
les dialectes hawiyya et sab (au sud); r dans le dialecte dardd des Oga-
den; h dans le dialecte meridional des Sab.

Le systéme vocalique est trés simple:

Les semi-voyelles y et w ont une individualité phonologique nette
et répresentent parfois une réduction de consonnes: dentales (¥) ou
labiales (w).

Les traits caractéristiques de ce systéme sont les suivants:

1. ~ Le manque de z (et de la chuintante correspondante £). Les
Somalis n'arrivent pas méme 2 prononcer 1a consonne z dans les mots
étrangers (par ex. arabes), et aujourd’hui ils prononcent s 2 la place

* Dai cComf)te—Rendus du G.L.E.C.S. (Groupe Linguistiqgue Etudes Chamito~
Sémitiques) de I'Ecole des Hautes Etudes & la Sorbonne», IV, 1947, pagg. 53-57.
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de z. Il est toutefois remarquable qu'il n'en a pas été ainst dans ['¢tat
ancien de la langue puisque les mots (arabes) adoptés anciennement
ont constamment d 2 la place de 2z, La consonne z manque dans un
grand nombre de langues couchitiques, et dans toutes ces langues la
correspondance z > d est normale. Si l'on considére la situation géo-
graphique des langues ofi z manque, on voit que cela ne correspond
pas complétement 3 nos classifications actuelles des groupes couchiti-
ques. Nous avons, au contraire, une division nette entre les langues
situées au nord (agau) qui ont z, et les langues situées au sud (sidama;
et somali et galla) qui n'ont pas z.

2. — La présence des laryngales h et *. Il faut noter toutefois que,
A l'intérieur du somali, il v a une ligne de partage entre le dialecte des
Sab (au sud du territoire linguistique somali) qui n'a ni & ni °, et fous
les autres dialectes qui ont les deux laryngales. Historiquement, le dia-
lecte des Sab s’est superposé récemment {au XVII® siécle) 3 une popu-
lation parlant galla {la Tangue galla n'a pas les Taryngales A et 7). 1 se
peut bien, par conséquent, que, 2 'intérieur du somali, on doive plutdt
parler de la correspondance actuelle: A > A, © > °, dans le dialecte Sab,
comme un cas d’influence du substrat galla. Mais 3 'extérieur la ligne
de partage entre les langues qui ont les laryngales & et et celles qui
ne les ont pas se prolonge vers le nord et ne correspond pas — encore
une fois — 2 nos classifications. En réalité, le couchitique en général
n’a pas les laryngales h et °, avec la seule exception du somali, du saho
et du dankali. Je pense qu'on pourrait peut-étre prouver sans grandes
difficultés que le galla aussi a eu tout au moins la laryngale * dans un
état ancien. Ceci nous fait voir, sur la carte, un groupement de langues
couchitiques parlées (ou qui étaient parlées, dans le cas du galla) sur
les rives de la Mer Rouge et de I'Océan Indien et qui ont les laryngales
h et . A ce groupe s'oppose le reste du couchitique, sur le plateau
intérieur, sans les laryngales /i et *. On peut donc se poser la question
de savoir si & et * se sont effacés dans le couchitique du plateau éthio-
pien (et ici encore il y aurait 3 examiner la question des substrats, parce
que ni le nilotique ni le soudanats n'ont A et °) ou plutdt si ces laryn-
gales se sont conservées (ou reconstituées) dans les langues du bord
de la mer sous l'influence de l'arabe. Le probléme gagnerait peut-étre
2 étre examiné en dehors méme du couchitique: je veux dire en tenant
compte de la situation du sémitique d'Ethiopie.

3. — La série des emphatiques en somali est trés limitée: 4 et q.
Le somali n'a ni §, ni ¢, ni & Il est important de noter aussi que le ¢
somali est l'explosive vélaire de l'arabe, et le d une explosive précacu-
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minale. Ni ¢ ni d, en somali, ne sont suivis de la fermeture glottale
qui margus les consonnes « emphatiques» des autres langues couchiti-
ques. Ici cncore la ligne de partage est la méme que celle qui sépare
les jangues ayant les laryngales h et * des langues qui ne les ont pas:
le somali fait groupe avec le saho et le dankali, et dans ce cas il est
difficile de reconstituer un état ancien du galla,

La question se pose aussi dans des termes analogues: les emphati-
ques avec fermeture glottale ont—elles été adoptées par les langues cou-
chitiques du plateau éthiopien sous l'influence d'un substrat africain,
ou plutdt les langues du bord de la mer ont—elles subi I'influence de
P'arabe? I! est & remarquer que, dans ce cas, le sémitique éthiopien,
tout au moins dans I'état actuel que nous connaissons, a adopté dans
toutes ces langues la prononciation des emphatiques avec fermeture
glottale.

Une conséquence phonétique de ['articulation des emphatiques
en somali est la stabilité relative de ¢ et d. Il n'y a en somali aucun
des phéncmenes, si communs dans les langues couchitiques du plateau,
d'alternances des emphatiques entre elles et d’échange de toutes les
emphatiques avec hamzah. Le trait fondamental de ¢ et de d en somali
est, au contraire, leur sonorisation, sous I'influence des voyelles, en posi-
tion intervocalique, dans certains dialectes: g devient §; d passe 3 r
dialecte ogaden) ou r (dialecte hawiyya). On a quelques phénoménes
analogues en saho et dankali, pour les mémes raisons.

4. = Un autre point important du systeme somali est celui des
changements consonantiques en fin de mot. La tendance générale de
la langue est de sonoriser les consonnes finales des mots: k en fin de
mot passe & g; ¢t devient d. Et m final de mot devient n. Ces change-
ments doivent étre attribués historiquement 3 un état ancien de la lan-
gue, parce qu'ils se trouvent aujourd’hui dans tous les dialectes. La
méme loi s"applique aussi dans le cas de consonnes qui deviennent fina-
les de mots 2 cause de variations morphologiques: racine ark «voir»,
imparfait arka «je vois», impératif arag «vois!»; suffixe formatif du
genre féminin des noms: sémitique —at = somali ad, etc.; racine ham
«faire de la medisance », imparfait hama, impératif han; racine hum
« étre mauvais », imparfait huma « je deviens mauvais », adjectif hun « mau-
vais v, etc.

Ces changements sont tellement conformes au génie de la langue
que, dans plusieurs cas, dans des néologismes, nous avons, par un phé-
noméne d'étymologie populaire, des reconstructions fautives -— par ex.
arabe bustdn «jardin» (emprunté en somali) a un pluriel bustamo, I'n final
étant considéré comme une modification d'un m radical.
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‘ Il est remarquable que des phénomeénes analogues de soncrisation
de la derniére consonne des mots se trouvent dans une langue sémitique
du sud éthiopien, 'argobba, qui a par ex. béd « maison », ehed « soeur », etc.

5. — Voyelles. Le timbre des voyelles est trés net et il y a assez
peu de nuances, Certains dialects septentrionaux seulement (ceux des
Isaq occidentaux) ont plus de voyelles intermédiaires (¢, ¢, 0, eic.) que
les autres. Mais la langue, dans son ensemble, se rapproche beaucoup,
sur ce point, du galla et du sidama qui sont aussi assez pauvres en
variétés vocaliques et qui, comme le somali, n’ont pas la voyelle & (de
I'agau et du sémitique éthiopien). Ici encore, comme pour le § 1, un
ensemble meridional s'oppose aux langues du nord 4 Vintérieur du
couchitique.

6. — Quantité et redoublement. La gémination des consonnes est
en somali un fait purement phonétique et accidentel (en général, les

consonnes en position faible — 2 l'intervocalique — tendent 2 la gémi-

nation du fait que la gémination peut les conserver, particuliérement
dans les cas éventuels d’homophonie, contre leur possible sonorisation;
ainst d intervocalique passe 4 r ou se gémine de dd, k intervocalique
peut se géminer en kk et ne pas passer 2 g, etc.). Mais ces phénoménes
de gemination n'ont pas de fonction morphologique,

La répétition des consonnes, au contraire, est un moyen employé
pour marquer différentes variations en morphologie, par ex. la forma-
tion du pluriel des noms (sing. wil « fils », plur. wilal; sing. lug « jambe »,
plur. lugag; sing. min ¢ maison », plur. minan, etc.) et la formation du
frequentatif des verbes (tag «aller», tattag «aller frequemment»; tab
« toucher », fréquentatif tattab; day « regarder», dadday «regarder avec
attention »; etc.).

La quantité des voyelles n'a pas de fonctions morphologiques en
somali. Il est remarquable que cela constitue une différence importante
entre le somali et les langues saho et dankali qui emplioient ['alter-
nance « voyelle longue: voyelle bréve » pour exprimer la différence de
genre dans les noms, Il est caractéristique de noter que la diffusion de
I'usage de l'article (différencié pour les deux genres) en somali a rendu
inutile un pareil emploi de la quantité vocalique.
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§ 2
1. GERGO DEGLI HARLA

Gli Harla sono una tribsi Somala che vive oggi nella zona di Harar
nell'alta valle del Fafan, a Sud di Goraribi. Gli Harla appartengono,
secondo le loro genealogie tradizionali al ramo Dardd. Il loro proge-
nitore Harla Kombi era fratello di Geri Kombi, progenitore della tribi
Geri; ed era anche fratello di Harti Kombi, capostipite delle triba dei
Migiurtini, Warsangili e Dalbahanta.

Gli Harla hanno un proprio gergo, detto appunto af Harlad *lin-
guaggio Har]a ', Questo gergo, in fondo assai semplice, & fondato prin-.
cipalmente sul principio di invertire I'ordine delle prime due sillabe di
ogni parola ponendo la seconda sillaba innanzi alla prima. Ma, come
ora vedremo, intervengono anche in alcuni casi altri metodi per rendere
le parole meno facilmente riconoscibili.

Ecco alcuni materiali che raccolsi, nel 1926, da un capo degli Harla:

* A) PARTI DEL CORPO

testa: dammah (somalo madah) unghia: te'ida (som. ‘idda-ha plur.)

occhio: $&dda (somalo ifa [da *i- capelli: mitah (som. tima-ha plur.)
tal) petto: kabta (som. bag)

naso: nask (som. san-ka) piedi: kullah (som. luga~ha)

bocca: faka (som. af-ka) ‘ pancia: la‘6fa (som. ‘aléia [da

labbra: Subbima (som. bulimo) ‘al6l-ta])

orecchio: gidah (som. dega—ha plur.)  dorso: faddar (som. dabar)

fronte: tahdg (som. hagdg) denti: kilah (som. ilka-ha)

mano: ‘annag (som. ga'an) membro virile: sug (som. gus)

dito: reffah (som. fara-ha plur.) testicoli: nehi iyo (som. hininyo)

B) NUMERALI

20 ballatan (som. labatan)

30 goston (som. soddon)

40 fa’atan (som. afartan)

50 nétan (som. kontor)

6o /iltan (som. lehdon)

70 botobatan (som. todobatan)
80 bisdétan (som. siddétan)
9o kasafan (som. sagdsan)
100 gobol (som. bogol).

1 bou (som. kau)

2 ballah (som. laba)

3 gastah (som. saddeh)
4 fa’ar (som. afar)

"5 naf (som. San)

6 hil (som. leh)

7 botoba (som. tédoba)
8 bisdéd (som. siddéd)
9 kasdl (som. sagal)
10 botén (som. téban)



C) NOMI VARI

donna: gan (som. nag) ovini: da’iga (som. adi-ga)
ragazza: bagad (som. gabad) arco: sanga (som. ganso)
campo: réb (som. bér) faretra: bagoya (som. gaboyo)
sorgo, dura: dahur . freccia: reffad (som. fallad)
vacca: olta Harar: Da’ari (som. Adari)

pecore: do’o
D) BREVI FRASI

1) dintds marrahdl misé yem’a ahd * quell’'uomo & Harla oppure no?’
(som. ninkds ma Harld mis¢ ma ahd).
2) bagddda yamd la surgaddy ‘la ragazza & stata sposata?’ (som.
gabddda miyd la girsaddy?).
3) gammdladds ya’dn gati ‘vado in quella cittd’ (som. magaladds
ayydn tagd).
. .4) dintdn wd la lidé * quest’'uomo ¢ stato ucciso’ (som. ninkdn wa
la ditay). '
s) yamd. wad gol yahdy ‘nol & vivo' (som. mdya. wd nol yahdy).
6) banndd ya mahd ‘C'¢ la pace?’ (formula somala di saluto) ¥
(som. ma nabdd bd?). bannad ya karigd * C'¢ la pace ’ (som. nabdd ba gird).
7) hamd leyéysa? * Che fai? ' (som. mahd yéldysa¥?).
8) hamdd ra’dgte? * Che hai visto? ' (som, mahdd aragtdy?).
9) buoyé rd’ido wa disé * Amico, come vail paese? ' (som. ebbd, drlada
wad sidé?).

1) Vedi sopra pag. 47.
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