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Introduzione

La presente tesi dottorale, nata da un suggerimento della professoressa
Carla Noce, nostra relatrice e guida in questo percorso di tre anni, pur
rappresentando un lavoro personale e indipendente, viene tuttavia a
inserirsi in un progetto pitt ampio di collaborazione tra docenti e
universita diverse, che prevede, come obiettivo ultimo, la pubblicazione
della prima edizione critica delle Homiliae in Psalmos di Basilio di Cesarea
per i tipi di Sources Chrétiennes.

Il progetto di edizione critica delle Homiliae in Psalmos di Basilio

A partire dal 2001, un gruppo di studiosi esperti dell’opera del grande
Cappadoce, tra i quali Jean-Noel Guinot, ex-direttore della citata collana
francese, Mario Girardi, ordinario di Letteratura Cristiana antica presso
I"'Universita di Bari e la stessa Carla Noce, professore associato di Storia
del Cristianesimo in questo Ateneo di Roma Tre - venuta a raccogliere il
testimone di Flena Cavalcanti, prematuramente scomparsa - si sono
infatti proposti di portare a compimento un progetto che Sources
Chrétiennes aveva affidato, a partire dagli anni Quaranta, al benedettino
francese Edouard Rouillard, il quale non era riuscito, nonostante decenni
di studio dedicati al tema, a concludere il suo lavoro con la
pubblicazione di queste omelie.

La nostra tesi, che si propone dunque di contribuire per una parte al
lavoro comune dei docenti sopra menzionati, aveva come obiettivo
iniziale 1’edizione critica dell’Homilia in Ps. 45, allargata poi, per motivi
che spiegheremo piu avanti, anche all’Homilia in Ps. 59.

La selezione dei manoscritti su cui si fonda l'edizione procede da una
scelta di circa 30 codici suggerita in origine dal professor Paul Jonathan
Fedwick, dell’Universita di Toronto — autore della Biblioteca Basiliana
Universalis, un’opera fondamentale che recensisce tutta la tradizione
manoscritta relativa a Basilio - e fondata su criteri di antichita,
affidabilita e distribuzione per aree geografiche condivisi dai
responsabili del progetto; selezione che si rende necessaria per via
dell’alto numero di testimoni del testo in oggetto, che ammontano a 215,
pur non comprendendo tutti le 15 omelie oggi ritenute autentiche sulle
19 trasmesse dalla tradizione.



Accogliendo l'invito a prendere parte a questo progetto, abbiamo potuto
mettere a frutto gli studi di Filologia classica condotti piu di vent’anni fa
sotto la guida di Scevola Mariotti, quelli di Paleografia greca avviati con
Guglielmo Cavallo e approfonditi con Lidia Perria, e la preparazione
generale in Storia del Cristianesimo e Letteratura Cristiana Antica greca
e latina, a cui nel corso degli studi di Lettere presso 1'Universita di Roma
“La Sapienza” ci eravamo dedicati seguendo gli insegnamenti di Maria
Grazia Mara e Sergio Zincone, culminati con una tesi di Laurea su I
mistero di Israele. Romani 9-11 nell’esegesi antiochena, discussa nel dicembre
del 1989. A due decenni di distanza dalla conclusione del nostro
percorso accademico ci era parso quindi che un tema filologico di ambito
patristico potesse riannodare idealmente un filo interrotto con la
discussione di quella tesi e non piu ripreso in mano.

La tradizione esegetica sui Salmi prima di Basilio

Del resto, accostarsi alla tradizione esegetica sui Salmi e gia ipso facto un
motivo di grande interesse per un lavoro di ricerca. Il Salterio, piu che
ogni altro libro dell’Antico Testamento, e sempre stato oggetto di lettura,
meditazione, esegesi in tutta la storia della Chiesa di ogni epoca.
Fondamento della preghiera monastica fin dalle sue origini', ad esso
veniva attribuita una funzione educativa ma anche taumaturgica, un
potere capace di nutrire e curare 1’anima, serbando il bene presente in
essa e guarendo le ferite provocate dalle passioni e dal disordine morale.
Questo sentire e vivissimo e operante in epoca patristica. Come scrive
Manlio Simonetti:

I'idea che il Salterio fosse una specie di compendio di tutto il VT era
destinata ad avere fortuna e avrebbe contribuito a fare di questo libro il
piu letto di tutto il VT e forse dell’intera Bibbia, attirando cosi in modo
particolare I'attenzione degli esegeti’.

Il primo autore ad aver commentato sistematicamente il Libro dei Salmi
e Origene (185-254), di cui tuttavia non ci giungono che frammenti
ricavati dalle catene esegetiche, raccolti in PG 12 e negli Analecta Sacra

' Si veda a questo proposito Gelineau 1978, Davril 1987, Dérries 1966.
2 Simonetti 1985, 123. Cfr. anche 202.



editi da Pitra nel 1883 — salvo il recentissimo, straordinario ritrovamento
di 29 omelie integre contenute nel Codex Monacensis 314 (XI sec.) ad opera
della dottoressa Marina Molin Pradel della Staatsbibliothek di Monaco di
Baviera — e passi di altre opere in cui I’Alessandrino fa riferimento ai
Salmi. Secondo la testimonianza di Girolamo, Origene scrive un
commentario completo al libro dei Salmi e in pitt pronuncia una serie di
omelie che coprono poco piu di un terzo del Salterio, per l'esattezza 61
Salmi.

Nella tradizione esegetica post-origeniana occupano un posto di rilievo i
Commentarii in Psalmos di Eusebio di Cesarea (260ca.-339), composti
intorno al 335%, dei quali ci e pervenuta in tradizione diretta la sezione
relativa ai Salmi 51-95,3 grazie al ms. Coislin 44 del sec. X. Il commento
dei Salmi 1-50 e 95,4-150 ci e giunto invece frammentario attraverso le
catene esegetiche e a tutt'oggi non dispone di un’edizione critica
moderna, ma solo della riproduzione, nel Migne (PG 23, 66-1396),
dell’edizione del 1707 curata da Montfaucon e di quella del Mai che data
al 1847: entrambe contengono molti materiali di dubbia autenticita.
Anche le Expositiones in Psalmos di Atanasio di Alessandria (295ca.-373),
sulle quali alcuni studiosi avanzano dubbi di attribuzione?, ci sono
giunte attraverso le catene esegetiche greche e alcune traduzioni in
lingue orientali, e non dispongono di un moderno apparato critico, ma
della sola edizione di Montfaucon (1698) riprodotta dal Migne insieme ai
frammenti raccolti da Barbaro e Cordier in PG 27, 60-545. Trent’anni piu
tardi, Pitra aggiungeva alcuni frammenti nei suoi Analecta Sacra, cui fece
seguito, negli anni Venti del XX secolo, I'edizione di ulteriori frammenti
tratti da una versione in copto sahidico® e infine, la traduzione in inglese
di una duplice versione siriaca del testo, una recensio brevis ed una
longior®.

% La datazione e accettata da quasi tutti gli studiosi sulla base di un riferimento al
ritrovamento della Vera Croce e alla costruzione di basiliche a Gerusalemme,
contenuta nel commento al Sal 87, 11-13.

4 Cfr. Dorival 1980, Stead 1985.

5 Cfr. David 1924.

% Cfr. Thomson 1977.



Per quanto riguarda il Commento ai Salmi di Didimo Alessandrino (anche
detto Didimo il Cieco, 313-398) la sua collocazione cronologica si situa in
un arco di tempo che secondo Rondeau va compreso tra il 367 e il 3987,
mentre Emanuela Prinzivalli lo ritiene posteriore al 386, perché in esso e
menzionato il Commento a Zaccaria, redatto in quell’anno su richiesta di
Girolamo®. Di Didimo si conservano frammenti traditi dalle catene
esegetiche ed editi da Miilhenberg nel 1975, oltre al celebre papiro di
Tura, che contiene commenti frammentari a libri dell’ Antico Testamento
tra cui alcuni Salmi. II Commento ai Salmi di Didimo risulta
particolarmente interessante poiché e il risultato della registrazione
stenografica di un corso tenuto dal maestro ai suoi allievi, e dunque
scevro da rielaborazioni retoriche.

Le Homiliae in Psalmos di Basilio. Cenni generali

Negli stessi anni, presumibilmente gli ultimi del suo episcopato, Basilio
di Cesarea (329-379), pronunciava un certo numero di omelie sui Salmi,
che invece ci sono giunte integre per tradizione diretta, grazie all’enorme
autorevolezza che caratterizza la figura del grande Cappadoce gia in vita
e ancora piu post mortem.

La tradizione manoscritta, sia pure non univocamente, gli attribuisce 19
Homiliae in Psalmos: 1, 7, 14a, 14b, 28a, 28b, 29, 32, 33, 37, 44, 45, 48, 59, 61,
114, 115, 118, 132.

Nell’editio princeps del 1532, Erasmo da Rotterdam escluse, ritenendole
spurie, le ultime due omelie, sui Salmi 118 e 132. Piu tardi, nel Seicento,
altri editori quali Combefis, Tillemont e Dupin considerarono spuria
anche I'Homilia in Ps. 28b e dubitarono dell’autenticita di quella sul
Salmo 37. Lo stesso pensava Garnier, che, nel preparare l'edizione
maurina del 1721, attribui I’'Homilia in Ps. 37 ad Eusebio. Nel Novecento,
Gribomont confermo le intuizioni dei predecessori, basandosi
soprattutto, oltre che su ragioni di critica interna, sull’assenza diffusa di
questi testi in buona parte della tradizione manoscritta.

"Rondeau 1982, 119-120.
8 Prinzivalli 2005, 26.



La catena palestinese del VI secolo’ conferma le intuizioni degli esegeti,
non citando mai Basilio nelle compilazioni sui Salmi 28b, 37, 118 e 1321,
attribuendo a Eusebio parti dell’Homilia in Ps. 37 e utilizzandolo invece
per tutti gli altri Salmi, salvo il 14b che e in realta un’omelia particolare:
pur muovendo dalla lettura del Salmo, e di fatto tutta incentrata sul tema
dell'usura.

In conclusione, la concordanza tra una buona parte della tradizione, che
espunge spesso questi quattro Salmi dal corpus basiliano, le osservazioni
degli esegeti e la tradizione catenaria porta oggi gli studiosi — salvo
qualche dubbio sull'Homilia in Ps. 115 — a considerare autenticamente
basiliane le 15 omelie sui Salmi 1, 7, 14a, 14b, 28a, 29, 32, 33, 44, 45, 48, 59,
61, 114, 115.

Questi testi nella tradizione manoscritta si trovano sempre integrati,
anche se non sempre disposti nello stesso ordine, in un corpus pitt ampio
di 39 Omelie comunemente denominato Homiliae morales o Homiliae
diversae.

Un’ipotesi sulla scelta dei Salmi operata da Basilio

Per spiegare il fatto che Basilio abbia composto un numero cosi ristretto
di omelie sui Salmi, una parte della critica sostiene che altre possano
essere andate perdute, ma contro questa opinione si oppone
I'autorevolezza della catena palestinese che gia nel VI secolo conosce
soltanto le 15 giunte fino a noi'.

Resta il fatto che Basilio non ha prodotto un commento sistematico ai
Salmi. Una ragione di questa scelta potrebbe essere a nostro avviso
individuata nella volonta del Cappadoce di inserirsi nella tradizione
origeniana e scegliere alcuni tra i Salmi non contenuti nelle omelie del
grande Alessandrino.

? Cfr. Dorival 1986.
' Per quanto riguarda in particolare il Salmo 132 si veda Curti 2003.
" A questo proposito si veda Rondeau 1982, 110-111.



Che Basilio conoscesse direttamente i commentari origeniani sui Salmi lo
si ricava dal fatto che la Filocalia cita frammenti di Origene sui Salmi 1, 4
e 50, rispettivamente ai capitoli 2, 3, 26 e 12,

Secondo quanto riportato da Girolamo nell’Epistula 33, le Homiliae in
Psalmos di Origene riguardavano:

«1 omelia sui Salmi 3, 4, 8, 12, 13; 3 omelie sul 15; sui Salmi 16, 18, 22, 23,
24,25, 26, 27, una omelia ciascuno, 5 sul 36, 2 sul 37, 2 sul 38, 2 sul 39, 1 sul
49, e una sul 51, due sul 52, 1 sul 54, 7 sul 67, 2 sul 71, 3 sul 72, 3 sul 73, 1
sul 74, 1 sul 75, 3 sul 76, 9 sul 77, 4 sul 79, 2 sull’80, 1 sull’81, 3 sull’82, 1
sull’83, 2 sull’84, 1 sull’85, 1 sull’87, 1 sul 108, 1 sul 110, 3 sul 118, 1 sul 120,
2 sul 121, 2 ciascuno sui Salmi 122, 123, 124, 1 sul 125, 1 sul 127, e una
ancora per ognuno dei Salmi 128, 129, 131, 2 per ognuno dei Salmi 132,
133, 134, 4 sul 135, 2 sul 137, 3 sul 144, una per ognuno dei Salmi 145, 146,
147, 149, e degli estratti di tutto il Salterio»™.

A esaminare quest’elenco, colpisce il fatto che nessuno dei Salmi
commentati da Basilio nelle sue omelie coincida con l’elenco di omelie
origeniane trasmesso da Girolamo. E non e dunque improbabile, a nostro
avviso, che uno dei criteri di scelta da parte di Basilio sia ispirato al
desiderio di completare, se non in tutto almeno in parte, cio che Origene
non aveva potuto o voluto portare a termine.

Discussa e pure la cronologia di queste omelie di Basilio. Gribomont
aveva rinunciato a individuare una collocazione precisa della redazione
delle Homiliae in Psalmos"*, mentre secondo Bernardi'® e Fedwick'® si puo,
con una certa approssimazione, ipotizzare che, se non tutte, la maggior
parte siano state pronunciate negli anni dell’episcopato (370-379).

12 Cfr. Girardi 1993, 528, n. 86. Per i frammenti origeniani della Filocalia si veda SC
302, 212-214.240-248.260; SC 226, 234-266.

S Hier. Ep. 33, 4.

14 Gribomont 1981, 123-125.

15 Cfr. Bernardi 1968.

16 Cfr. Fedwick 1981.
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Caratteri generali dell’esegesi basiliana

Rispetto alla tradizione che lo precede, nonostante I'evidente impronta
origeniana, il carattere dell’esegesi basiliana contiene elementi di
originalita. Quel che appare dalla lettura delle Omelie e che Basilio tiene
si presente la lezione alessandrina, dipende spesso da Origene — mentre
appare molto piu labile il suo rapporto con Eusebio e con quel che si puo
attribuire ad Atanasio - e non disdegna l'interpretazione allegorica, dai
cui eccessi aveva pur preso le distanze in un famoso passo delle Omelie
sull’Esamerone, composte durante la Quaresima del 377-378. Ma il
vescovo di Cesarea e animato anche e soprattutto da preoccupazione
pastorale nei riguardi dei fedeli, pronuncia questi discorsi dinanzi a un
uditorio ampio, e tiene presenti le concrete esigenze pastorali che si trova
ad affrontare. Di qui deriva la cifra peculiare del commento del
Cappadoce, che a differenza di quelli di Origene e Didimo, indirizzati a
una ristretta cerchia di allievi, tende a indugiare raramente in complesse
questioni teologiche, e pur non disdegnando l'allegoria, come si diceva,
la pone in seconda battuta, quasi a contornare un piatto in cui il
nutrimento principale e sempre rappresentato dal senso letterale del
testo e dalla sua applicazione pratica, in ordine alla fede e alla condotta
dei cristiani.

L’allegoria basiliana - scrive a questo proposito Mario Girardi - permane
saldamente ancorata al testo scritturistico, spesso citato alla lettera e
consapevolmente utilizzato come freno inibitore di sviluppi “infondati”:
non e casuale che il ricorso all’argomento del cosiddetto “defectus
litterae”, che esaspera artificiosamente 1'insostenibilita dell'interpretazione
letterale, sia preso in considerazione soltanto al di fuori delle congetture di
presumibile marca basiliana, ovvero in un lungo brano che dipende in
larga misura da Origene'’.

Le maggiori affinita, a livello ermeneutico, dell’opera basiliana sui Salmi
si riscontrano certamente con il contemporaneo Didimo, e se, allo stato
attuale delle conoscenze, anche per via dell'incertezza cronologica, non e
possibile dire se e chi dei due abbia influenzato 1’altro, certamente
I'impronta origeniana, sia pure calcata con qualche prudenza per via

17 Girardi 1993, 527. Bas. In Ps. 33,13: PG 29, 381C-385A.

11



delle controversie vive all’epoca di Basilio, e presente in entrambi, tanto
da farci ritenere che, laddove i due concordano nell’interpretazione di un
passo, sia probabile che derivino dalla comune fonte origeniana piuttosto
che I'uno dall’altro.

Nel nostro lavoro, a questa introduzione generale fara seguito un’analisi
della storia delle edizioni moderne del nostro testo; una disamina degli
studi sulla tradizione manoscritta delle Homiliae in Psalmos di Basilio,
tutti compresi nel XX secolo, problema complesso e ancora non
completamente chiarito; un’esposizione dei criteri di scelta dei
manoscritti selezionati per 1'edizione e dei loro rapporti in relazione al
nostro testo; 1'edizione critica vera e propria delle Homiliae in Psalmos 45
e 59, corredata di note critiche a giustificazione delle scelte da noi
operate; e infine un commento storico esegetico all’Homilia in Ps. 45.

12



Capitolo I

LA TRADIZIONE ANTICA E MODERNA
DELLE OMELIE SUI SALMI DI BASILIO DI CESAREA

1.1 Storia delle edizioni moderne delle Homiliae in Psalmos di Basilio
di Cesarea

Nel 1532, pochi anni dopo la rottura dell'unita nella Chiesa cattolica
romana in seguito alla Riforma, a Basilea, in quella Svizzera che si
apprestava a diventare uno dei centri del protestantesimo europeo,
Erasmo da Rotterdam dava alle stampe l'editio princeps di alcune opere di
Basilio, tra cui, soprattutto, un corpus di omelie che va sotto il nome
generico di 10uca'®, e che comprende anche le Homiliae in Psalmos.

Vi era certamente, nella scelta del grande umanista, il desiderio di offrire
ai suoi contemporanei gli strumenti per attuare quel rinnovamento e
quel ritorno alle origini del cristianesimo che Erasmo, pur restando
cattolico e senza aderire al movimento della Riforma, considerava una
necessita imprescindibile per la Chiesa del suo tempo.

Quest’edizione, data alle stampe per i tipi di Jerome Froben (Frobenius),
conteneva, nell’ordine, le 11 sull’Esamerone, 17 Homiliae in Psalmos’’, altre
29 omelie d’argomento vario, la Lettera ad Amfilochio sullo Spirito Santo e,
infine, 'epistolario tra Basilio e Gregorio di Nissa. Fu tratta, a quanto
sembra, da un unico codice recenziore (XIV-XV sec.) non ancora
identificato.

Nella sua prefazione, datata 1 marzo 1532 e indirizzata al vescovo di
Carpentras, l'italiano Jacopo Sadoleto, cardinale e umanista (1477-1547),
Erasmo tesse un solenne elogio di Basilio, definendolo “Demostene
cristiano”; paragonandolo, oltre che al principe degli oratori attici, anche
a Pericle, Lisia, Demetrio Falereo, e concludendo che il santo vescovo di
Cesarea li supera tutti sia per la sapienza che per la bellezza e la

¥Nella versione latina esse vanno in genere sotto il nome di Homiliae morales,
comprendenti le Homiliae in Psalmos e le Homiliae diversae o de diversis (scil.
argumentis).

"’ Queste omelie sono: In ps. 1, 7, 14a, 14b, 28a, 28b, 29, 32, 33, 37, 44, 45, 48, 59, 61, 114,
115. Erasmo non comprese nel corpus I’'Hom. In ps. 118 e I'Hom. In Ps. 132, da lui
giudicate spurie. La presente numerazione dei Salmi e quella dell’edizione dei LXX.



naturalezza del suo stile. Ma Basilio appare ad Erasmo superiore anche
agli altri grandi campioni cristiani della sua epoca: Atanasio, Gregorio di
Nissa, Giovanni Crisostomo, Gregorio di Nazianzo. Maesta e dolcezza in
parti uguali “conflate assieme” sono per Erasmo la caratteristica
dell’oratoria di Basilio. Egli esprime poi una critica severa sui traduttori
latini di Basilio, Rufino in primis, e termina la sua prefazione
manifestando il suo rammarico per non aver potuto comprendere
nell’edizione il trattato Contro Eunomio, per lui irreperibile.

A questa lacuna cerco di porre rimedio, solo tre anni dopo, nel 1535,
un’edizione realizzata a Venezia a cura di Stefano Savio, che conteneva il
Corpus asceticum e il Contra Eunomium, assenti dall’edizione erasmiana.
L’opera e preceduta da un’interessante prefazione indirizzata al cardinal
Gasparo Contarini (1483-1542): vi si legge, tra l'altro, che il testo era stato
preparato sulla base di tre “antichi manoscritti” della Biblioteca della
Villa di Venezia - ossia la Marciana. In realta, la Marciana conserva non
tre, ma quattro codici di Basilio: il Marc. Gr. 62 (XII sec.), 63 (XI sec.), 64
(XII sec.) e 65 (XI sec.), e solo un esame delle varianti contenute nel testo
a stampa permetterebbe di capire quale di questi quattro non e stato
utilizzato dagli editori veneziani. Tuttavia, essi, grazie ai buoni uffici di
Reginald Pole (1500-1558), umanista e futuro arcivescovo di Canterbury,
avevano potuto consultare anche un quarto codice, allora custodito
nell’Abbazia padovana di santa Giustina. Avevano poi scelto, tra questi
quattro (i tre marciani e il padovano), quello che a loro giudizio era
parso il migliore, l'avevano fatto trascrivere, preparandone poi
un’ulteriore copia “di lavoro” su cui annotare le varianti proprie degli
altri tre. Fu questa “sesta” copia a fornire la base per 'edizione a stampa.

Ianus Cornarius (Johann Haynpol, 1500-1558), medico e umanista
tedesco, amico di Erasmo, ebbe, 15 anni piu tardi, 'idea di riunire le due
edizioni in un unico volume, che vide la luce a Basilea, per i tipi di
Frobenius, nel 1551. L’opera riproduce fedelmente, nella prima parte,
I'edizione erasmiana del 1532; raccoglie, nella seconda parte, il Corpus
asceticum e il Contra Eunomiun, prendendole dall’edizione veneziana del
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1535, e vi aggiunge, alla fine, i libri IV e V del Contra Eunomium, che pero
sono spuri’’.

Nel 1618 a Parigi apparve una nuova edizione delle opere basiliane,
curata dai gesuiti Fronton du Duc e Fédéric Morel. Pur essendo basata
sull’edizione frobeniana del 1551, contiene alcune novita: e la prima ad
offrire, come testo a fronte, una traduzione latina, benché non sempre
eccellente; presenta un testo emendato sulla base della collazione di piu
manoscritti, ma corretto quasi sempre “per congettura”, e preziose note a
pie di pagina. Le Homiliae in Psalmos, stampate alle pp. 125-320, sono
corredate dalla traduzione latina di Geoffroy Tilmann, un caso raro di
“firma del traduttore”, perché la maggior parte delle versioni latine
contenute nell’opera sono anonime.

Un contributo essenziale a quest’edizione lo si deve all'umanista inglese
Richard Montagu (1577-1641), teologo anglicano, polemista, vescovo e
traduttore di Crisostomo, Eusebio, Gregorio di Nazianzo e delle lettere
di Fozio. Aveva concepito anch’egli il progetto di dare alle stampe
un’edizione di Basilio, poi interrotto, ma invio generosamente ai due
gesuiti francesi tutto il materiale di lavoro da lui raccolto: forni, in
particolare, 214 lettere di Basilio fino ad allora inedite e la Enarratio in
prophetam Isaiam.

Fronton du Duc, gesuita dotto e studioso dei Padri, prima di pubblicare
quest’opera aveva gia contribuito, con le sue note, a un’edizione parigina
latina di Basilio, pubblicata pochi anni prima, nel 1603, a cura di Michel
Sonnius; note che furono in seguito ampliate, poste in appendice
all’edizione del 1618, e successivamente riprodotte sia nell’edizione di
Garnier del 1721 che nella Patrologia graeca del Migne. La maggior parte
di queste note sono dedicate alla correzione ed emendazione della
versione latina, che fu poi completamente rifatta da Garnier, tenendo
pero conto delle osservazioni del gesuita. Fronton Du Duc aveva
consultato diversi manoscritti presenti nella Biblioteca Reale di Parigi,
che tuttavia non nomina.

* Fin qui cfr. Amand de Mendieta 1940.
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In sintesi, 'edizione parigina del 1618 rappresenta un passo in avanti di
un certo rilievo nella trasmissione del testo di Basilio. Riproduce e
completa le precedenti edizioni, prendendo per base la frobeniana del
1551, ma vi aggiunge parti ancora inedite, come la Enarratio in prophetam
Isaiam, e le 214 lettere scoperte da Montagu e offre senza dubbio un testo
migliorato rispetto ai precedenti.

I suoi curatori, du Duc e Morel, quando non sono soddisfatti del testo
frobeniano, ricorrono pero spesso alla congettura e tendono ad
“atticizzare” forzosamente il testo. Ciononostante, le collazioni di
Montagu operate su manoscritti inglesi e francesi e completate dalla
consultazione di manoscritti parigini, contribuirono nel complesso a
purificare e a migliorare il testo basiliano. Infine, le ricche note dei
curatori contengono molte osservazioni interessanti, raffronti coi classici,
osservazioni lessicografiche, e discussioni di critica testuale®'.

Questo testo ebbe una seconda edizione, pubblicata 20 anni dopo, nel
1638, che rappresenterebbe una pura e semplice ristampa se non fosse
per il fatto che le opere di Basilio sono disposte secondo un ordine
diverso. Le Homiliae in Psalmos vi si trovano alle pp. 107-275.

Nel 1679, sempre a Parigi, vide la luce, pochi mesi dopo la morte del suo
autore, per l'interessamento di un confratello, I'opera del domenicano
Francois Combefis, Basilius Magnus ex integro recensitus, che raccoglieva
note critiche e inediti basiliani: contiene molte varianti, correzioni alle
versioni latine, discussioni sull’autenticita di alcuni passi, inediti,
insomma un insieme di materiali vari preparati per un’edizione di
Basilio mai realizzata a causa della scomparsa dello studioso. Questo
materiale rappresenta un importante contributo alla critica del testo di
Basilio. L’edizione benedettina del 1721 lo tiene presente, piu spesso per
respingere che per accogliere le osservazioni di Combefis, ma in ogni
caso lo utilizza.

Un’edizione davvero completa delle opere di Basilio fu realizzata solo un
secolo dopo ad opera di Julien Garnier (1670-1725), monaco benedettino
della Congregazione di san Mauro. Soppiantando le precedenti edizioni
a stampa, essa si e imposta come 'edizione per eccellenza di Basilio, il

*! Fin qui cfr. Amand de Mendieta 1941.
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suo vero e proprio textus receptus. L’opera e costituita da tre tomi in folio,
pubblicati rispettivamente nel 1721, 1722 e 1730. Conobbe una prima
ristampa a cura di L. de Sinner (Paris, Gaume, 1839) e fu poi inserita nel
1857 da Jacques Paul Migne (1800-1875) nella Patrologia greca ai volumi
29-32, i quali riportano, in grassetto, le pagine originali dell’edizione
benedettina. Vediamo sinteticamente il contenuto delle parti introduttive
ai tre tomi garnieriani:

Tomo I (1721): Contiene una prefazione generale, la riproduzione delle
note di du Duc e di Morel dell’edizione parigina del 1618, come pure le
prefazioni delle edizioni piu antiche.

Tomo II (1722): Garnier vi discute molte questioni relative all’autenticita
delle Homiliae diversae, di cui ne riconosce solo 24, oltre a 19 scritti
ascetici.

Tomo III (1730): Si apre con la prefazione del continuatore di Garnier,
dom Prudent Maran, tratta questioni della teologia di Basilio, e aggiunge
una sua biografia®.

Nella sua prefazione al Tomo I, Garnier afferma di aver utilizzato, come
base per la sua edizione, manoscritti francesi, vaticani, fiorentini e
inglesi. L'uso di un’ampia base manoscritta fa della sua edizione
un’opera certamente superiore alle precedenti. Ma non bisogna prendere
troppo alla lettera le sue affermazioni. In realta, Garnier utilizzo
direttamente soltanto i manoscritti presenti nelle biblioteche parigine,
mentre per i manoscritti vaticani, fiorentini e inglesi collaziono
indirettamente solo qualche variante inviatagli dai suoi collaboratori.
Garnier si fonda soprattutto sui seguenti fondi francesi:

a) manoscritti della Biblioteca di Saint-Germain, dove si trovava il
fondo appartenuto a Henri Charles Du Cambout, duca di Coislin
(1664-1732), vescovo di Metz, che 'aveva depositato nell’abbazia
prima del 1720;

*? Fin qui cfr. Amand de Mendieta 1942.
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b) manoscritti appartenenti alla biblioteca di Jean-Baptiste Colbert
(1619-1683), politico, economista e ministro di Luigi XIV, poi
passata nelle mani del figlio Jacques-Nicolas, arcivescovo di
Rouen, e da questi al nipote, 1'abate Charles-Eléonor Colbert, il
quale ne divenne proprietario nel 1707. E a quest’ultimo che
Garnier indirizza i suoi ringraziamenti nella sua prefazione.

c) Manoscritti della Biblioteca Regia di Parigi.

Nel suo lavoro di collazione, Garnier si valse dell’aiuto di un
collaboratore, dom Francois Faverolles, tesoriere della abbazia di Saint-
Denis, del quale si conserva un quaderno con l’annotazione delle
varianti.

Prima di discutere il metodo di lavoro di Garnier, inseriamo una tabella
con il quadro dei manoscritti utilizzati dal benedettino francese, secondo
la ricostruzione di Amand de Mendieta®® e Edouard Rouillard®,
limitatamente alle sole Homiliae in Psalmos. Si tratta di 15 codici: 6
provenienti dalla Biblioteca Regia, 8 da quella di Colbert e 1 dal fondo
del duca di Coislin.

Nelle cinque colonne della tabella che segue, indichiamo, nell’ordine:

1. La sigla utilizzata da Garnier nelle sue note al testo;

2. Il manoscritto relativo, con la sua attuale collocazione;

3. La sigla ad esso assegnata (distinta per tipo e gruppo, cfr. infra) nel
suo studio sulla tradizione manoscritta di Basilio, da Stig Y.
Rudberg™;

4. La sigla e il gruppo ad esso assegnato da Paul J. Fedwick nella sua
Biblioteca Basiliana universalis’®;

5. Ove presente nella nostra collazione, la sigla da noi utilizzata per il
manoscritto.

23 Cfr. Amand de Mendieta 1945, 132-134.
24 Rouillard-Guillaumin 1984-85.

> Rudberg 1953; Rudberg 1962.

*% Fedwick 1996, 11-125.
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Garnier Codice Rudberg Fedwick Nostra sigla
Regius 1 Paris. gr. 476 D4 (gr. 10) h145 fam. D S}
Regius 2 Paris. gr. 480 02 (gr. 11) h146 fam. D U
Regius 3 Paris. gr. 481 P481 (gr. 13) h147 fam. D non collazionato
Regius 4 Paris. gr. 487 04 (gr.3) h153 fam.U gr. 3 Q
Regius 5 Paris. gr. 488 Gb (gr.2) h154 fam U gr. 2 non collazionato
Regius 6 Paris. gr. 485 L3 (gr. 8) h151 fam. E non collazionato
Colbertinus 1 Paris. gr. 486 08 (gr.4) h152 fam. D non collazionato
Colbertinus 2 Paris. gr. 497 F1 (gr.5) h157 fam. M gr. 1 X
Colbertinus 3 Paris. gr. 484 h150 fam. E non collazionato
Colbertinus 4 Paris. gr. 498 D9 (gr. 11) h158 fam. D )
Colbertinus 5 Paris. gr. 482 K3 (gr. 1c) h148 fam. U gr. 1 non collazionato
Colbertinus 6 Paris. gr. 483 H 149 fam. M gr. 8 non collazionato
Colbertinus 7 Paris. gr. 962 B4 (gr. 8) h165 fam. M gr. 2 non collazionato
Colbertinus 8 Paris. gr. 491 h156 fam. U gr. 1 non collazionato
Coislinianus Paris. Co. 230 M5 (gr. 6) h144 fam. D \4

Quale fu il metodo di lavoro messo in opera da Garnier per predisporre
il suo testo? Sia Amand de Mendieta che Rouillard hanno cercato, a
distanza di tempo, di ricostruirlo.

Amand de Mendieta, senza misconoscere 1'alto profilo dell’edizione
maurina, soprattutto se rapportata a un’epoca in cui gli studi di ecdotica
non erano ancora molto sviluppati, muove alcune critiche al lavoro di
Garnier. Egli evidenzia ad esempio il fatto che il benedettino abbia
trascurato di consultare quattro manoscritti della Biblioteca del duca di
Coislin — il 47, il 48, il 49 e il 50 — che erano a sua disposizione e
avrebbero meritato una collazione in quanto testimoni antichi della
tradizione, tutti compresi tra X e XI secolo. Altri difetti del metodo di
Garnier secondo Amand de Mendieta possono essere riassunti in questi
punti:

1. Non procede a una costituzione del testo basandosi sulle varianti
proprie dei diversi manoscritti; prende a fondamento 1’edizione a stampa
del 1618, che corregge via via, ma manifesta a volte una certa riluttanza a
ritoccarla;

2. Tende a volte a correggere il testo per congettura, scegliendo la lezione
grammaticalmente piu accettabile dal punto di vista del greco classico; in
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altre parole, non di rado “atticizza” il testo anche contro tutta la
tradizione manoscritta;

3. Non opera un tentativo di dividere i manoscritti in famiglie piu o
meno autorevoli, ma procede spesso arbitrariamente a scegliere tra le
diverse varianti;

4. Le sue note, per quanto a volte pregevoli, appaiono spesso vaghe e
incomplete;

5. La sua base manoscritta, per quanto ampia per I'epoca, oggi appare
senza dubbio insufficiente’.

Riportiamo qui di seguito il giudizio sintetico dello studioso
sull’edizione Maurina:

Il testo di Garnier e artificiale e composito; riflette confusamente le diverse
famiglie della tradizione manoscritta, che non erano state
precedentemente distinte; non si riattacca ad alcuna branca della
tradizione. E stato stabilito in modo eclettico, con saggezza e prudenza,
senza partito preso, ma in modo empirico. Tra differenti lezioni, Garnier
sceglie quella che offre il senso piu accettabile: e raro che egli cerchi di
risalire alla fonte della variante. Nella maggior parte dei casi, il testo
stabilito e il risultato di una critica arbitraria, poco metodica (...). L’editore
(...) si preoccupa di restituire il testo in una forma grammaticale conforme
all'uso della lingua classica. Non sono rari i casi in cui, contro tutti i suoi
manoscritti, egli ammette una “correzione” della greco-latina del 1618.
Spesso Garnier non ha resistito alla tentazione di correggere i manoscritti e
di “atticizzare” Basilio.

E importante anche sottolineare — e questo punto & fondamentale — che la
sua edizione non e un’edizione realizzata direttamente ed esclusivamente sui
manoscritti. Di fatto, essa ha come fondamento la greco-latina del 1618 (gli
“editi” delle note critiche) che egli corregge, che egli “emenda” sulla base dei
manoscritti parigini. In generale, Garnier conserva il testo tradizionale, cioe
quello delle edizioni, quando esso offre un senso passabile, e non ricorre
che eccezionalmente ai manoscritti, quando si rende conto che il testo della
greco-latina e veramente deficitario. (...) Certo, 'apparato critico, dove
sono registrate molte varianti, puo rendere dei servigi ancora oggi, ma
esso e vago, incompleto, spesso inesatto e manchevole. Troppo spesso
incontriamo nelle note critiche a pie di pagina delle formule inutilizzabili,
come: ita tres vetustissimi codices; ita sex manuscripti; quinque codices
praemittunt Oty postrema vocula ex novem mss.; sic codices plerique, ecc.

*’ Fin qui cfr. Amand de Mendieta 1945.
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Collazioni personali ci hanno dimostrato che assai spesso varianti
significative non sono indicate in apparato. Infine, la base manoscritta
dell’edizione, per vasta che sia in rapporto all’epoca, oggi ci appare
angusta e insufficiente.

Anche Rouillard™ si occupo di analizzare il metodo di Garnier, a partire
dalle sue collazioni e in particolare da quella sull’'Omelia In illud Lucae,
Destruam horrea mea (Lc. 12, 18)*. Dal suo lavoro emerge il seguente
quadro: Garnier avrebbe lavorato correggendo il testo a stampa del 1618
accordando la preferenza massima alle lezioni del Regius 2 - ossia il
Paris. gr. 480 (il nostro U) - collazionate per lui e annotate in un
quaderno di lavoro da Faverolles, insieme a quelle degli altri codici che i
due avevano a disposizione. Per esemplificare queste osservazioni,
Rouillard offre alcuni dati statistici relativi a Destruam. Sintetizzando, in
quest’omelia, Garnier:

- rettifica 5 volte il testo del 1618 con I’appoggio di tutti i manoscritti
da lui collazionati;

- in 4 casi in cui i manoscritti divergono, egli prende dal Paris. Gr.
480, (il nostro U), la lezione buona;

- in 45 casi egli non sceglie la lezione erronea che gli offriva il Paris.
Gr. 480.

- Tuttavia, gli si devono imputare 24 passi falsi su 88 varianti
possibili (casi in cui, cioe, Garnier aveva tra le mani la lezione
buona del Paris. Gr. 480 e non 'ha seguita)

- Ad essi s’aggiungono 6 casi in cui Faverolles non ha segnalato la
lezione esatta del Paris. Gr. 480.

I casi in cui Garnier non corregge il testo del 1618, secondo Rouillard,
confermano l'impressione di Amand de Mendieta, che vede in Garnier
una certa resistenza a ritoccare 'edizione del 1618 quando essa offre un
senso accettabile o una lezione pit attica’',

2 Amand de Mendieta 1945, 148-149. Nostra traduzione dal francese.
? Rouillard-Guillaumin 1984-1985.

*Drora in poi, la indicheremo nella forma breve Destruam.

3! Rouillard-Guillaumin 1984-1985, 44-47.
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Di qui l'esigenza avvertita dagli studiosi di predisporre un’edizione
critica moderna di Basilio, fondata a partire da uno studio completo della
tradizione manoscritta.

Quest’edizione, compiuta per altre opere di Basilio, non ha ancora visto
la luce per la parte che riguarda le Homiliae Morales, o Homiliae
diversae, tra cui sono comprese le Homiliae in Psalmos. Da qui lo scopo
del nostro studio: contribuire alla preparazione di quest’edizione critica,
atfrontando la collazione di due delle 15 Homiliae in Psalmos: I'Homilia
in Ps. 45 e I’'Homilia in Ps. 59.

1.2 La tradizione manoscritta delle Homiliae Morales di Basilio. Gli
studi di Rudberg

Nulla exstat homiliarum super Psalmos versio hodierna, nec parum
dolendum, quia in illis maxime invenitur Basilius, ut ita dicam, alius
Origenes, quasi mysticus; non moralia tantum, nec philosophica loquitur;
non circumspectionem nec severitatem ostendit qua pleraque eius opera
ascetica pollent; sed de Deo, de Christo, de Ecclesia, de sacramentis
mirabilia exponit®.

L’osservazione di Gribomont riguarda le sole Homiliae in Psalmos, le quali
tuttavia costituiscono, nella tradizione manoscritta, parte integrante di
un corpus piu ampio di omelie, attestate oggi, secondo gli studi piu
recenti’’, in 215 testimoni, che le riportano in tutto o in parte. E non fa
meraviglia l'esistenza di una cosi ampia base manoscritta: 1'opera
omiletica di Basilio conobbe da subito una diffusione molto rapida,
testimoniata anche dalle traduzioni che di una parte di essa fece Rufino
di Aquileia a circa trent’anni di distanza dalla morte del vescovo di
Cesarea.

Nella tradizione manoscritta, le Homiliae in Hexaemeron furono ben presto
collocate a parte, tanto che, sotto il titolo generale di 0w, cioe Homiliae
Morales, le Homiliae in Psalmos trovarono posto insieme ad altre, che
trattavano di argomenti esegetici, dogmatici o morali assai vari. Tuttavia,
numerosi manoscritti isolarono le Homiliae in Psalmos, e i primi editori

32 Gribomont 1959.
33 Fedwick 1996, 3.
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fecero lo stesso. A partire dal Rinascimento, si comincio a dare il titolo di
Homiliae de diversis (argumentis) alle restanti.

Davanti all’esigenza di predisporre un’edizione critica moderna delle
Homiliae Morales di Basilio, occorreva anzitutto tentare una ricognizione e
una classificazione il piu possibile completa dei testimoni esistenti. A
occuparsi per la prima volta di questo complesso problema fu lo svedese
Stig Yngve Rudberg, che espose i risultati dei suoi studi nella sua tesi di
dottorato, pubblicata nel 1953 col titolo Etudes sur la tradition manuscrite
de saint Basile’*.

Rudberg procedette alla descrizione di 169 manoscritti. Per classificarli,
decise di adottare il medesimo criterio scelto trent’anni prima da Mario
Bessiéres™ per approntare un’edizione critica delle Epistulae del vescovo
di Cesarea. In sostanza, Rudberg apparento i codici basandosi
unicamente sul criterio “esterno” dell’ordine in cui erano disposte le
omelie nei singoli manoscritti. Ogni manoscritto contenente un corpus°
di omelie nello stesso ordine veniva percio stesso attribuito alla
medesima famiglia. Cio condusse Rudberg a classificare i manoscritti in
14 tipi principali, da lui siglati con le lettere A, B, C, D, E, F, G, H, K, L, M,
N, O, P e in quattro tipi secondari, che, in quanto sottogruppi di B, K ed
M, furono identificati con le sigle Ba, Bc, KI, Ma. In ognuno dei 18 tipi i
manoscritti erano ordinati, per quanto possibile, secondo il criterio
cronologico. Tuttavia, nonostante questa minuziosa classificazione, una
parte dei testimoni analizzati da Rudberg non rientrarono nelle categorie
da lui adottate e rimasero percio non classificati.

Nella sua tesi Rudberg si era limitato dunque a una descrizione
puramente esterna dei testimoni, non corroborata da sondaggi o
collazioni, ripromettendosi di “mettere alla prova” la sua classificazione
su un’omelia, la In illud, Attende tibi ipsi3 7 la cui edizione critica vide la
luce otto anni dopo, nel 1962,

** Rudberg 1953.

* Bessiéres 1923.

3% Col termine corpus Rudberg intendeva un singolo manoscritto contenente almeno 6
0 7 opere.

*’Da qui in poi, la indicheremo con la forma breve Attende.
*¥ Rudberg 1962.
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Il risultato, dal punto di vista delle aspettative dello studioso svedese,
non fu soddisfacente: collazionando circa 50 codici, Rudberg si rese
conto che manoscritti appartenenti al medesimo tipo, solo
accidentalmente riportavano lo stesso testo. E cosi procedette a una
revisione dei rapporti tra i testimoni, basandosi sulle sue collazioni e
riclassificandoli in 14 gruppi. Qui presentiamo una tabella che contiene i
26 codici collazionati da Rudberg che sono contemplati anche tra i 30
della nostra collazione sui Salmi 45 e 59.

Codice Datazione Tipo Gruppo Nostra
Rudberg Rudberg sigla
Paris. gr. 487 10 @) 3 Q
Ambr. 42 11in A (simil) 4 M
Paris. gr. 497 a. 966 F 5 %
Lyon 51 11 M (simil) 5 N
Coislin. 230 11 M 6 \%Y
Patm. 29 9ex-10in E 8 H
Athos Lavra 9ex-10in L 8 r
Coislin. 49 10 non class. 8 F
Athenien. 236 11 Ba 8 P
Mosquens. 22 12 M 8 R
Athenien. 2070 13 K 8 Z
Chisian. 47 9ex-10in D 9 A
Paris. gr. 476 10s D 10 ®
Patm. 27 1078-1079 D 10 E
Gerosol. 12 11 M (simil) 10 S
Coislin. 48 10 D 10 G
Vat. gr. 413 9 non class. 11 C
Paris. gr. 498 10med D 11 D
Paris. gr. 480 10in @) 11 U
Med. Laur. 8 11 D 11 B
Mosq. 130 10-11 Ma 12 T
Ven. Marc 54 10ex O 14 I
Patm. 28 11ex. L 14 L
Sinait. 329 11 non class. 14 J
Med. Laur. 9 12 N 14 K
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In un intervento del 1961%, poco prima della pubblicazione dell’edizione
critica di Attende, Rudberg parlava della riconoscibilita di tre branche
principali della tradizione:

1. Una prima branca, che comprende i manoscritti del tipo A (circa
40) - i cui testimoni piu autorevoli sono il Vat. Ottob. 444, il
Genuens. 18 e il Monac. 141, tutti del X secolo — pitt un blocco di
manoscritti appartenenti ai tipi O G e P;

2. Una seconda branca, che riunisce manoscritti di area italo-greca, il
cui nucleo e rintracciabile nei tipi F ed M, in tutto una quindicina
di codici i cui rappresentanti piu autorevoli sono il Patm. 18 e il
Coislin 230" e il codex unicus della Tiflis Academy, tutti del X
secolo;

3. Una terza branca, rappresentata dai tipi B, Ba, Bc, C, D, E, H, KI, L
ed N, una cinquantina di testimoni in tutto. Tra questi Rudberg
vede una forte connessione fra il Gerosol. 12 (XI sec., il nostro S), il
Paris. gr. 476 (X sec. il nostro ®) e il Coisl. 48 (X sec. il nostro G)*

Secondo Rudberg, il testo contenuto nei manoscritti delle prime due
branche rappresenta «il risultato di una correzione consapevole, o di un
processo di edizione del testo»* mentre & nella terza branca che &
possibile ritrovare il testo pit prossimo all’originale.

Su questa branca, pur senza trascurare le altre, lo studioso svedese si
fondo per la sua edizione critica, ritenendo piu affidabile il gruppo di

* Rudberg 1961, 126-127.

* Questo manoscritto, il Coislin. 230, rientra tra quelli da noi collazionati, con la sigla
W.

*! Tutti e tre questi manoscritti sono stati da noi collazionati, con le sigle rispettive S
(Gerosol. 12), ® (Paris. gr. 476) e G (Coisl. 48). Questa parentela appare piuttosto
evidente anche nella nostra collazione dell’Homilia in Ps. 45: cfr. infra, cap. III.

* Rudberg 1961, 127.
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testimoni da lui classificato col numero 8, ma integrato dalle lezioni del
gruppo 11*. Scrive infatti Rudberg:

La maggior parte dei mss. del gruppo 11 offre un buon testo. In tutti i casi
di unanimita, io ritengo che la lezione di questo gruppo sia l'originale, e la
uso nel mio testo.”’

1. 3 L’opera di Edouard Rouillard

Gia a partire dal 1947, un altro studioso, il benedettino francese Edouard
Rouillard, aveva ricevuto l'incarico di preparare l'edizione critica delle
Homiliae Morales di Basilio per la collana Sources Chrétiennes. Per la
pubblicazione del primo volume, Rouillard ne aveva scelte sette: De
leiunio homilia prima; De leiunio homilia secunda; In illud, Attende tibi ipsi
(Dt 15, 9); De gratiarum actione; In martyrem lulittam; In illud Lucae,
Destruam horrea mea (Lc 12, 18), In divites*’; corrispondenti alle omelie 1-7
dell’edizione maurina del 1721. Aveva invece riservato a un secondo
volume l'edizione di altre otto omelie: In famem et siccitatem, Quod Deus
non auctor malorum, De ira, De invidia, In ebriosos, De humilitate, Quod rebus
mundanis adhaerendum non sit. La scelta escludeva le Homiliae in Psalmos.

Rouillard inizid a operare sondaggi su alcuni manoscritti parigini,
prendendo a base una porzione di tre colonne della Patrologia graeca
contenenti 1'omelia Destruam. Resosi conto che due tra i testimoni
studiati, il Paris. gr. 476 (il nostro ©) e il Paris. gr. 480 (il nostro U, che era
gia stato alla base dell'edizione di Garnier), oltre ad essere
particolarmente antichi — entrambi datano al X secolo - riportavano due
diverse tradizioni del testo, decise anzitutto di collazionare
integralmente tutte e sette le omelie su questi due manoscritti,

* Tra i 27 manoscritti da noi utilizzati per la nostra edizione delle omelie sui Salmi 45
e 59, al gruppo 8 di Rudberg appartengono sei testimoni, indicati con le sigle H
(Patm. 29), I' (Athos Lavra 116), F (Coisl. 49), P (Ath. 236), R (Mosq. 22), Z (Ath. 2010).
* Tra i 27 manoscritti da noi utilizzati per la nostra edizione delle omelie sui Salmi 45
e 59, al gruppo 11 di Rudberg appartengono quattro testimoni, indicati con le sigle C
(Vat. gr. 413), @ (Par gr. 498), U (Par gr. 480), B (Med. Laur. 8).

* Rudberg 1962, 79. Nostra traduzione dal francese.

*D’ora in poi, la indicheremo nella forma breve Divites.
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aggiungendone via via degli altri, con l'intenzione di raggiungere una
base sufficiente per coprire il piu possibile 1'insieme della tradizione
basiliana. Nel corso di un decennio di studi, puntando a integrare il
criterio “esterno” fondato unicamente sulla comparazione dei differenti
corpora che era stata alla base dello studio di Rudberg, Rouillard giunse a
collazionare integralmente le sette omelie da lui scelte per il primo
volume su un totale di 66 manoscritti, registrando cosi circa 30.000
lezioni. Egli pubblico a piu riprese, tra il 1957 e il 1967, i risultati della
sua ricerca, man mano che il lavoro procedeva.

Nel 1961 Rouillard, applicandosi alla sola Omelia Destruam, proponeva
una ripartizione dei 55 manoscritti collazionati fino a quel momento in 5
gruppi, siglati con le lettere A, D, E, G, Z*": gruppi — e non tipi — in quanto
basati non sul criterio esterno della comparazione dei corpora, come
aveva fatto Rudberg nel 1953, ma sulla similitudine delle varianti.
All'interno dei gruppi, distingueva anche dei sottogruppi, da lui
denominati “famiglie” tra le quali annetteva una particolare importanza
alle due “famiglie” del gruppo D, contraddistinte con le sigle D2 e D7.

Per permettere in seguito un confronto tra i risultati ottenuti da
Rouillard e quelli delle nostre collazioni, riportiamo, prima di procedere
con il nostro discorso, una tabella che contiene 16 manoscritti che erano
compresi fra i 66 testimoni studiati da Rouillard, e che abbiamo anche
noi potuto collazionare per le Omelie sul Salmo 45 e sul Salmo 59.

Codice Datazione Gruppo Famiglia Nostra sigla

Rouillard Rouillard
Paris. gr. 487 10 A A Q
Patm. 29 9ex-10in E E1l H
Paris. gr. 480 10in E E1l U
Ven. Marc 54 10ex E E2 I
Lyon 51 11 E E2 N
Med. Laur. 9 12 E E2 K
Chisian. 47 9ex-10in D D2 A
Coislin. 48 10 D D2 G
Paris. gr. 498 10med D D2 D
*"Rouillard 1961.
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Paris. gr. 476 10s D D2 ®
Med. Laur. 8 11 D D7 B
Coislin. 230 11 D D7 W
Coislin. 49 10 D D7 F
Vat. gr. 413 9 D D7 C
Vat. gr. 2053 9ex-10in Z D
Paris. gr. 497 a. 966 Z X

Come si puo notare, tra i manoscritti da noi collazionati non vi e nessun
. . . . 48
rappresentante di quello che Rouillard denominava il gruppo G™.

All'interno di questi cinque gruppi, Rouillard attribuiva un «carattere
particolarmente arcaico»*’ al gruppo D, giustificando la sua affermazione
con il confronto tra il testo di D e la versione latina di Rufino. Scrive
infatti lo studioso francese:

In PG 273 B4, Basilio cita il testo di Luca 12, 18: xaBeA®w pov tag
amoOnkac. In tutti i manoscritti che abbiamo collazionato, ad eccezione di
sei manoscritti del gruppo D, le parole kaOeAw pov tag amoOnkag sono
seguite dal loro normale completamento, kai pellovag oitkodourow.
Venendo ora alla versione latina di Rufino (...) vi si legge bene: destruam
horrea mea, ma vi si cerca invano et majora aedifcabo. Sembra dunque che
Rufino avesse gia sotto gli occhi, una trentina d’anni dopo la morte di
Basilio, un antenato diretto del testo D. Dunque, il corpus D,
particolarmente arcaico, presenta dei reali punti di contatto con il corpus
(...) di omelie latine che ci ha lasciato Rufino™.

Altra osservazione di Rouillard da sottolineare e quella che individua
una stretta parentela tra il gruppo D e il gruppo Z, basata anch’essa su
un raffronto con Rufino:

* Questo gruppo comprendeva 5 testimoni: Ambros. 810 (XI sec. ex.) Paris. gr. 488
(XIT) Marc. 55 (X), Coislin. 50 (XI), Paris. gr. 486 (XII). Sara poi eliminato in una nuova
classificazione, proposta in Rouillard 1967a.

* Rouillard 1961, 121. Nostra traduzione dal francese. Il gruppo D di Rouillard
corrisponde, grosso modo, a quella “terza branca” della tradizione rappresentata dai
tipi B, Ba, Bc, C, D, E, H, KI, L ed N a cui anche Rudberg attribuiva un carattere di
particolare arcaicita.

39 Rouillard 1961, 121. Nostra traduzione dal francese.
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Collazionando 'Omelia Attende, siamo rimasti colpiti dal fatto che 3
manoscritti su 37 omettono la dossologia, e terminano 'omelia con le
parole tva mEooéxne Oeqw aunv. Questi tre manoscritti, sono tutti
testimoni del gruppo Z. Ora, noi vediamo che Rufino omette anche lui la
dossologia e termina 1'omelia con le parole ut possis attendere Deo”'.

Cio non significava, secondo Rouillard, che il testo tradito dal gruppo D
e/o dal gruppo Z dovesse essere preso a priori come il testo piu prossimo
all’originale basiliano. La conclusione dello studioso era piu complessa.
La riportiamo integralmente perché rappresenta, a nostro giudizio, un
punto di riferimento importante per chi, come noi, si accinga ad
approntare un’edizione critica preparatoria di un’omelia appartenente
allo stesso corpus:

L’insieme delle nostre collazioni ci invita ad attribuire ai gruppi D e Z la
preferenza sui gruppi A, E, G e, piut precisamente, ad assegnare al gruppo
D la preferenza sul gruppo A. La dove i manoscritti D leggono tic 0¢
anootepntg, il gruppo A legge tic 0¢ éotiv 0 amootepntr)c®. Laddove D
legge kai, A legge kai noNn>. Laddove D usa forme della kowr) (eboacOat,
TiodekvOovoQ, TEoookelwTal) A impiega le forme attiche (evpéo0Oau,
TEodekvOoa, eoowkeiwtar’?). Laddove D offre una lezione saporosa e
originale della Bibbia (dtevotetto kaO’ éavtov; aPowv, €v tavTn T1) VUKTL
TV PUXI)V 00V ATALTOVOLV ATto 0oL), A fornisce una lezione comune
(dteAoyiCeto kO’ Eavtov; adoov, &v tavTn T VUKTL TV PUXT)V OOV
amnattovotv amo cov ). Tuttavia, sarebbe errato disprezzare in tutto e per
tutto i gruppi A, E, G, o di pensare che D e Z abbiano il monopolio delle
buone lezioni. Per fare solo un esempio, Basilio dice ai ricchi che, se lo
desiderano, hanno come granai tag oikiag twv mev)twy, secondo i
manoscritti D; tag xoliag twv mevr)twv secondo i manoscritti della
famiglia A. Veniamo ora al testo di Rufino e vi leggiamo: pauperum ventres.
Di qui la conseguenza, da noi tratta in modo equivalente a quella dedotta
per i gruppi D e Z: questa o quella variante, attestata dalla famiglia A, si
leggeva gia all’epoca di Basilio, o in ogni caso, meno di trent’anni dopo la
sua morte™.

> Rouillard 1961, 121-122. Nostra traduzione dal francese.
2 PG 31, 276 C 12-13.

3 PG 31,272 Cé.

> PG 31, 268 C 9-10; ibid. 272 C 2; ibid. 273 A9.

PG 31, 261 C 4; ibid. 273 A 14-B 1.

¢ Rouillard 1961, 122-123. Nostra traduzione dal francese.
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Si ha in questo passo la prima affermazione della possibilita che la
tradizione manoscritta di Basilio si fosse divisa in due rami in un’epoca
vicinissima alla morte del vescovo di Cesarea, il che alla fine condurra
Rouillard a ipotizzare che Basilio stesso potesse essere stato all’origine di
questa dicotomia, pubblicando una “seconda edizione” riveduta e
corretta delle sue omelie”’.

A conclusione di questo studio, Rouillard proponeva delle regole
generali per ricavare la lezione originale del testo basiliano. A suo
giudizio essa, in linea di principio, si ottiene:

1. Dall’accordo dei gruppi A E G Z contro il solo D;
2. Dall’accordo di A E G D contro il solo Z;

3. Dall’accordo di D E Z contro A G;
4. Dall’accordo — ma non forzosamente - di A E G contro D Z°%;

Questo, ribadiva, vale in linea di principio perché «le contaminazioni sono
molto frequenti»”".

Nonostante la complessita del quadro della tradizione basiliana,
Rouillard rimarra convinto fino alla fine dei suoi studi che:

e possibile ritrovare, nella maggior parte dei casi, la lezione dell’archetipo
dei differenti gruppi che abbiamo distinto. Ammettiamo, almeno a titolo
di ipotesi probabile, che gli archetipi dei gruppi derivino da un
manoscritto unico, 1'archetipo propriamente detto. A partire dalle lezioni
degli archetipi dei gruppi, e mettendo eventualmente a profitto le risorse
della critica interna, noi riteniamo che sia possibile ritrovare — anche qui
nella maggior parte dei casi, le lezioni dell’archetipo propriamente detto®.

Nel 1967, sempre con riferimento alla sola omelia Destruam, Rouillard
riformulava in parte la classificazione in gruppi dei manoscritti,
aggiungendo un’ipotesi di ricostruzione di uno stemma codicum basata
sull’analisi delle 87 varianti maggiori, comuni ad almeno due manoscritti
presenti fra i testimoni collazionati - che nel frattempo erano saliti al

" Rouillard 1989a. Cfr., tra altro, Reynolds-Wilson 1973, 223.
>% Cfr. Rouillard 1961, 123.

¥ Rouillard 1961, 123. Nostra traduzione dal francese.

%0 Rouillard 1961, 123. Nostra traduzione dal francese.
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numero di 66 — e giungeva alle seguenti conclusioni: i manoscritti
presentavano varianti tali da poter essere distribuiti in 5 gruppi
omogenei, a cui aveva assegnato le sigle A, E, Z, D, M. Come si vede,
rispetto alla precedente classificazione del 1961, Rouillard cancella la
sigla (e il gruppo) G sostituendola con M e attribuendo a questo nuovo
gruppo il Coislin. 230 (il nostro W) precedentemente attribuito al gruppo
D. La tradizione manoscritta di quest’omelia, secondo Rouillard,
potrebbe essere cosi rappresentata:

(AEZ) (DM)
(AE) (Z) (D) (M)
A E Z D M

Dunque, secondo Rouillard, per quanto riguarda il testo di Destruam, un
antenato comune (AEZ) avrebbe dato origine ai manoscritti dei gruppi A
E Z, attraverso due intermediari perduti: dal primo (AE) sarebbero
derivati i gruppi distinti A ed E, mentre dal secondo (Z) discenderebbe il
solo gruppo Z. Un antigrafo (DM) indipendente da (AEZ) avrebbe dato
invece origine ai gruppi D ed M anche in questo caso mediante due
intermediari perduti: (D) che sarebbe all’origine del gruppo D, ed (M),
da cui discenderebbe il gruppo M. Rouillard inoltre non esclude che il
manoscritto (Z) intermediario tra (AEZ) e il gruppo Z, sia stato
contaminato da un rappresentante del gruppo D.

Rouillard sostiene che la lezione “buona” del testo basiliano si possa
ottenere secondo queste regole:

In generale, I'accordo tra AEZ e D, o I'accordo tra AEZ ed M permette di
ritrovare il testo originale. Ugualmente, permette di ritrovare il testo
originale l'accordo tra AE e DM, o l'accordo tra Z e DM. In caso di
divergenze tra AEZ e DM, la critica interna permette di valutare I’autorita

*' Rouillard 1967a, 14-15.
% Rouillard 1967a, 8. I manoscritti di questo nuovo gruppo sono cinque: Vat. gr. 1211,
Reginens. 32, Patm. 18, Coislin. 230, Coislin. 49.
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rispettiva di questi due manoscritti. In linea generale, noi preferiamo il
testo AEZ®.

In sintesi la lezione originale sarebbe individuabile seguendo queste
“formule”:

1. Accordo dei gruppi A E Z con il solo D;
2. Accordo di A E Z con il solo M;

3. Accordodi A E con D ed M;

4. Accordo del solo Z con D ed M.

Pertanto, in questa nuova interpretazione, il testo tradito dal gruppo D
perde un po’ di quell’autorevolezza che gli veniva attribuita da Rouillard
nel 1961, mentre il gruppo Z non e piu strettamente collegato a D e viene
piuttosto accostato ai gruppi A ed E.

Ma il punto che piu Rouillard sottolinea, e che questo tentativo di
ricostruzione della tradizione manoscritta, se condotto su una sola
omelia, non funziona automaticamente per le altre. Egli se ne rende
conto non appena si mette all’'opera per collazionare le altre omelie del
gruppo prescelto per il primo volume di Sources Chrétiennes. Gia nel
1961, scriveva:

La nostra collazione a sondaggio su alcune omelie contenute nel vol. 31
della Patrologia Graeca, ci ha rivelato il nostro accordo con Rudberg nel
sostenere che la classificazione fondata sullo studio delle varianti e ben
lontana dal coincidere con quella fondata sulla comparazione dei corpora.
Ancora di piu, quel genere di classificazione condotta sulle varianti fatta,
per una omelia determinata, non vale necessariamente per le altre omelie.
Cosi, per Attende, De gratiarum actione, In Julittam, i rappresentanti dei tipi
D ed E sono, per le loro varianti, molto vicini gli uni agli altri. Ma lo stesso
non accade per Destruam e per Divites. Dunque bisogna studiare volta per
volta la tradizione manoscritta di ciascuna delle omelie diverse®.

%3 Rouillard 1967b, 54.
%4 Rouillard 1961, 116-117. Nostra traduzione dal francese.

32



E cosi, dopo il lavoro su Destruam, Rouillard passa a considerare Divites,
di cui propone nel 1966” lanalisi della tradizione manoscritta,
ripartendo i 72 manoscritti da lui collazionati in soli tre gruppi: A (diviso
in famiglie: Al, P1, D11); D (diviso in famiglie: D2, D7, la stessa
ripartizione operata per Destruam); E (diviso in famiglie E1, E2, D8), sulla
base dell’analisi delle 136 varianti maggiori e del supporto confermativo
delle varianti minori.

Offriamo anche qui una tabella che riporta, tra i manoscritti collazionati
da Rouillard, i soli testimoni utilizzati anche nelle nostre collazioni, e che
individua (evidenziate in grassetto) le differenze di classificazione
operate dallo studioso francese tra Destruam e Divites:

Codice Datazione | Destruam Divites Nostra
sigla

Paris. gr. 487 10 A A Q
Chisian. 47 9ex-10in D fam D2 D fam D2 A
Coislin. 48 10 D fam D2 D fam D2 G
Paris. gr. 498 10med D fam D2 D fam D2 O}
Paris. gr. 476 10s D fam D2 D fam D2 ®
Med. Laur. 8 11 D fam D7 D fam D7 B
Coislin. 230 11 D fam D7 D fam D7 W
Coislin. 49 10 D fam D7 D fam D7 F

Vat. gr. 413 9 D fam D7 D fam D7 C
Patm. 29 9ex-10in E fam E1 E fam E1 H
Paris. gr. 480 10in E fam E1 E fam E1 U
Ven. Marc 54 10ex E fam E2 E fam E2 I

Lyon 51 11 E fam E2 E fam D8 N
Med. Laur. 9 12 E fam E2 E fam D8 K
Vat. gr. 2053 | 9ex-10in Z E fam D8 D
Paris. gr. 497 a. 966 Z E fam D8 )3

Come si puo notare dal raffronto tra le due omelie, i gruppi A e D
rimangono pressoché immutati, mentre il gruppo Z, che era presente in
Destruam, in Divites e assorbito dalla famiglia D8 del gruppo E. Quanto
all’autorita dei differenti gruppi, Rouillard ritiene che il gruppo A riporti
un testo che:

%5 Roullard 1966.
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nella sua forma attuale, sembra essere stato rivisto e corretto con cura. Le
lezioni di A cercano di introdurre maggiore precisione o maggiore
chiarezza: ¢okopmioe diventa okodgomioe yoa®; otkovouwnv diventa
OUKOVOULKT)V Y&Q®; 0 mAgovekTng diventa 0 d¢ mAeovektnc®, ecc.”.

Al contrario, per il testo del gruppo D viene confermata la valutazione
complessiva di maggiore arcaicita gia data a proposito di Destruam, e
nello stesso tempo si esprime cautela nei riguardi di questa tradizione
del testo:

«Con tutta verosimiglianza, nell’'omelia 7 (Divites, ndr) come nell’omelia 6
(Destruam, ndr), un certo numero di lezioni originali sono state conservate
dai manoscritti D, in opposizione ai manoscritti A e ai manoscritti E.
Tuttavia, il testo D e spesso scorretto ed erroneo»”.

Quanto al gruppo E e in particolare alla famiglia E1, di cui fa parte il
Paris. Gr. 480 (il nostro U) che fu alla base dell’edizione di Garnier,

Rouillard osserva:

Un certo numero di errori si incontra soltanto nei manoscritti E1. Essi
rivelano il lavoro di revisione a cui si e dedicato "autore del testo E1, e di
conseguenza [‘autorevolezza assai bassa che va accordata a questo testo, quando
si trova in opposizione con il testo E2 (...) A differenza di EI, la famiglia
E2 e quasi totalmente priva di lezioni proprie. Tra le 136 varianti
considerate, una sola si incontra nei manoscritti E2, in opposizione ai
manoscritti A, D, E1 (...). Bisogna pertanto concludere che la famiglia E1
costituisce una semplice revisione della famiglia E2? Se si considera la sola
omelia 7 (Divites, ndr), una simile ipotesi non deve essere scartata senza
prenderla in considerazione. Tuttavia, se si tiene conto della tradizione
delle altre omelie, e in particolare delle omelie 3 (Attende, ndr) e 6
(Destruam, ndr), che nei corpora D ed E precedono immediatamente
I'omelia 7, sembra preferibile considerare E1 ed E2 non come due famiglie
subordinate 1'una all’altra, ma come due famiglie collaterali, procedenti,

% PG 31, 284 B 3-4.

PG 31, 293 B 10.

% PG 31,296 C 8.

% Rouillard 1966, 97. Nostra traduzione dal francese.
" Rouillard 1966, 98. Nostra traduzione dal francese.
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El ed E2, ciascuna a suo modo, buono o cattivo, da un comune antenato
E71.

Della famiglia E2 Rouillard dice che «i manoscritti E2 seguono da vicino
il testo originale, per quel tanto che la critica interna ci permette di
ricostruire»”?.

Al termine di questo lavoro, Rouillard trae delle conclusioni di carattere
generale, basate anche su collazioni o sondaggi fatti sull'insieme della
tradizione delle sette omelie da lui studiate, e che potremmo cosi
riassumere:

1. Nelle omelie 1 (In leiunio homilia prima’3), 6 (Destruam) e 7 (Divites)
si presenta spesso l'accordo tra i manoscritti A ed E contro i
manoscritti D;

2. Nell'omelia 2 (In leiunio homilia secunda’) si ritrova l'opposizione
tra i gruppi D ed E, ma i manoscritti A sono piu vicini ai
manoscritti D che ai manoscritti E;

3. Infine, nelle omelie 3 (Attende), 4 (De gratiarum actione) e 5 (In
martyrem lulittam) i gruppi D ed E si oppongono al gruppo A%.

E queste, riassumendo, secondo Rouillard, e tenendo conto di tutte e
sette le omelie, sono le regole generali da seguire per ritrovare quella che
egli chiama la “lezione buona”. Dunque, in linea generale:

1. Bisogna preferire la lezione concorde dei gruppi D-E contro A;

2. Bisogna preferire la lezione concorde dei gruppi A-E contro D;

3. Nel caso che vi sia una lezione concorde dei gruppi A-D contro E,
le due lezioni hanno un’autorita pressoché uguale, e bisogna allora
procedere con gli strumenti della sola critica interna.

' Rouillard 1966, 99. Nostra traduzione dal francese.
2 Rouillard 1966, 99. Nostra traduzione dal francese.
7 Drora in poi useremo la forma breve leil.

" D’ora in poi useremo la forma breve Iei2.
7 Rouillard 1966, 99-100.
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A questo punto la ricerca di Rouillard prosegue in modo silenzioso e per
cosl dire, “carsico”, per quasi vent’anni. Per avere un nuovo contributo
pubblico successivo al 1966, bisogna attendere la meta degli anni
Ottanta. Nel 19857¢ Rouillard, ora affiancato da un’altra studiosa, la
francese Marie-Louise Guillaumin, torna sulla questione del tipo e del
gruppo D, stavolta per precisare e rafforzare le ipotesi originarie di
Rudberg”. La sua ricerca lo conduce in sintesi a individuare in questa
parte della tradizione alcuni elementi che ne confermano e avvalorano
I'ipotesi di maggiore arcaicita gia formulata vent’anni prima, attraverso
I'integrazione tra le evidenze emerse dall’analisi delle varianti, e la
considerazione della struttura del corpus evidenziata da Rudberg nel
1953.

Rouillard, in sostanza, verso la fine dei suoi studi, dopo aver “oscillato”
quanto alla sua autorevolezza, propende per identificare e considerare a
titolo definitivo il tipo D di Rudberg, e il testo del gruppo D da lui
individuato, come la parte piti genuina e arcaica della tradizione,
relativamente stabile e affidabile, portatrice di uno stadio del testo non
emendato e non soggetto a miglioramenti.

Benché vi siano delle differenze tra un manoscritto e l’altro, tratto
comune al tipo D e infatti la disposizione delle omelie secondo un ordine
singolare e certamente non casuale. In particolare, nel tipo D le Homiliae
in Psalmos non sono raggruppate assieme, come avviene in altri rami
della tradizione, ma distribuite all’interno del corpus in questo modo:

- all'inizio della raccolta, che secondo Rudberg comprendeva in
origine solo 35 omelie, si trova I’'Homilia in Ps. 1;

- ainumeri 5 e 6 si trovavano le omelie sui Salmi 14a e 14b;

- ai numeri 16 e 19 si trova un gruppo di 4 omelie, sui Salmi 59, 61,
114, 115;

- alla fine del corpus, ai numeri 32-35, si trovano altre quattro omelie,
sui Salmi 28, 29, 32, 33;

- una versione ampliata del corpus riporta altre quattro omelie, ai
numeri 35-39, quelle sui Salmi 33, 44, 45, 48;

76 Rouillard-Guillaumin 1984-1985.
7 Rudberg 1953, 72-78.
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Testimoni privilegiati di questa primitiva disposizione sono:

un antico indice originariamente copiato ai ff. 143v-144r del codice
Paris. gr. 476 (il nostro ©) e successivamente eraso perché non
corrispondeva alla disposizione delle omelie copiate nel
manoscritto;

il codice Paris. gr. 498 (il nostro ®);

il codice Coislin. 48 (il nostro G);

Benché nessuno di questi codici riporti la forma originaria ricostruita da

Rouillard, egli la propone per congettura in questa serie’®:

N N DN DNDNDNNRRRRERRFR R R 922 Q0O 00NN G B WN R
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in Psalmum 1

In illud, Attende tibi ipsi
In illud Lucae, Destruam horrea mea
In Divites

in Psalmum 14/a

in Psalmum 14/b

De Ieiunio homilia secunda
De Ieiunio homilia prima
In ebriosos

De Ira

De invidia

De gratiarum actione

In Martyrem Iulittam

In Proverbia

De Malo

in Psalmum 59

in Psalmum 61

in Psalmum 114

in Psalmum 115

In quadraginta martyres
In Gordium

In Lakizis

In famem et siccitatem

In Christi generationem
In baptisma

De fide

8 Rouillard-Guillaumin 1984-1985, 34-35. Cfr. Fedwick 1996, 4.
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27)  Inverbum
28)  Littera 46

29)  Littera 243
30) Littera 260
31) Adiuvenes
32)  in Psalmum 7
33)  in Psalmum 28
34)  in Psalmum 29
35)  in Psalmum 32
36)  in Psalmum 33
37)  in Psalmum 44
38)  in Psalmum 45
39)  in Psalmum 48

Qual e l'origine e il senso di quest’ordine, in cui le omelie sui Salmi non
sono raggruppate tutte assieme, come vorrebbe una logica pitt semplice
e come in effetti saranno portati a fare molti copisti, nell'intento di
“sistematizzare” in modo apparentemente piu ragionevole la
disposizione delle Homiline Morales di Basilio? Diamo la parola a
Rouillard, rimandando al testo del suo ultimo articolo, pubblicato poco
prima della morte dello studioso:

In numerosi testimoni, appartenenti al tipo D di Rudberg, le Homiliae in
Psalmos, invece di essere raggruppate, sono disseminate in diversi punti in
mezzo alle Homiliae diversae. Noi consideriamo questa disposizione come
la pitt antica, e 'abbiamo riprodotta nella nostra edizione”™. E pertanto, il
nostro primo volume presentera le omelie del tipo D dal numero 1 al
numero 6: all'inizio, 'Homilia in Ps. I e il commento al precetto Attende
tibi ipsi, poi le due omelie sulla ricchezza, infine le due omelie sul Salmo
14. Quest’ordine si spiega senza fatica. In effetti, I'Homilia in Ps. 1,
mettendo a confronto, come gia faceva il Vangelo, la stretta e la via larga,
ci introduce in un modo molto efficace all'insieme della predicazione

” Qui in realtd Rouillard sta annunciando “solennemente”, a 42 anni di distanza (!)
dall'inizio del suo immenso lavoro su Basilio, la prossima pubblicazione di 40
omelie, mostrando cosi di aver allargato enormemente il progetto originario del 1947,
che prevedeva soltanto una scelta di 15 tra le Homiliae diversae: decisione da lui presa,
come afferma in questo stesso articolo, nel 1979. Nella stessa occasione afferma di
essere giunto a collazionare 23 omelie. Questo supporrebbe che lo studioso francese,
tra il 1979 e il 1989, potesse aver gia collazionato anche alcune delle Homiliae in
Psalmos, ma non vi e nei suoi interventi pubblici alcun accenno o alcun esempio tratto
da queste omelie.
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morale di Basilio: si comprende come a questa omelia sia stato dato il
posto d’onore, ad aprire la raccolta. Allo stesso modo, la seconda Homilia
in Ps. 14, che parla degli usurai, doveva essere accostata alle due omelie
sulla ricchezza; tuttavia, le due omelie sul Salmo 14 sono tra loro legate in
modo cosl stretto che non era possibile trascrivere la seconda senza
trascrivere anche la prima. Nel nostro secondo volume, noi seguiremo
ancora il corpus D (da 7 a 15), vale a dire che vi si troveranno solamente
alcune Homiliae diversae: dopo aver parlato del digiuno, dell’'ubriachezza,
dell’ira, dell’invidia, del rendimento di grazie, Basilio pronuncera il
panegirico della martire Giuditta, commentera i primi versetti del libro dei
Proverbi, confutera coloro che considerano Dio autore del male. Ma in
quest’ultima omelia, il problema del male non e affrontato se non dopo
alcune considerazioni generali sul Salterio. E per questa ragione che molti
manoscritti D presentano, ai numeri 16-19, le Homiliae in Psalmos 59, 61,
114 e 115. Questi quattro pezzi apriranno il nostro terzo volume, in cui
editeremo ancora i panegirici dei Quaranta martiri e di Gordio, le omelie
pronunciate a Lakizes, e In un tempo di fame (numeri 20-23 del corpus D). La
connessione tra i Salmi 114 e 115 con i Quaranta martiri e Gordio, non € cosl
arbitraria come potrebbe sembrare a prima vista. In effetti, nell’'Homilia in
Ps. 114 Basilio parla dei martiri sulla tomba dei quali egli prega; e
parimenti, nell’Homilia in Ps. 115 egli celebra la morte dei martiri, preziosa
agli occhi di Dio. Assai vario sara il nostro quarto volume: fedele al corpus
D, tale e quale noi lo ricostruiamo, riunira quattro omelie dogmatiche,
Nascita di Cristo, Battesimo, Fede, Inizio del Vangelo di Giovanni, e quattro
Homiliae in Psalmos (7, 28, 39, 32). Anche se assente in molti manoscritti D il
commento ai Salmi 33, 44, 45, 48, certamente autentico, figurera all’inizio
del nostro quinto volume?®.

Da questa pagina emerge la convinzione ormai radicata che il corpus D
sia da prescegliere al punto tale che l'ordine stesso delle omelie
nell’edizione da lui progettata avrebbe rispecchiato 'ordine di questo
corpus, a cui Rouillard senza esitazioni riconosce ormai un’autorita da lui
stesso definita “eccezionale”. A questo proposito, come gia aveva fatto
anni addietro, egli sottolinea il fatto che «Rufino aveva molto
probabilmente a disposizione un manoscritto D»%%. E in effetti, le prime
tre omelie di Basilio da lui tradotte sono proprio quelle sul Salmo 1,
Attende, e Destruam: vale a dire, le prime tre che figurano in testa al
corpus D.

80 Rouillard 1989b, 75-76. Nostra traduzione dal francese.
81 Rouillard 1989b, 76. Nostra traduzione dal francese.
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Altro segno di arcaicita attribuito al corpus D e il fatto che in esso sono
totalmente assenti quelle omelie apocrife che compaiono invece in
collezioni posteriori, come le Homiliae in Psalmos 28b e 37.

Quanto al testo, Rouillard esprime la stessa certezza che il corpus D sia
anche portatore del testo migliore. Egli lo fa in un modo piut netto che
non negli interventi degli anni Sessanta, ma anche in modo molto piu
laconico. Probabilmente aveva intenzione di chiarificare meglio il suo
pensiero, ma non ne ebbe il tempo. La sua scomparsa avvenne quando
ormai era prossimo alla “meta” inseguita per piu di 40 anni. E il suo
enorme lavoro di collazione giace dagli anni Novanta negli archivi
dell'istituto di Sources Chrétiennes. A detta del professor Jean-Noel
Guinot, che lo portdo materialmente nella sede di Lione, esso e
praticamente inutilizzabile. L'unica persona che avrebbe forse potuto
mettere mano a questo ricchissimo materiale, la professoressa Marie-
Louise Guillaumin, che negli anni Ottanta era stata stretta collaboratrice
di Rouillard, non se la senti, dopo la morte del benedettino francese, di
impegnare le sue energie per dedicarsi a questa impresa.

Dicevamo della laconicita degli ultimi due interventi di Rouillard. Nel
1989, poco prima dell'ultimo articolo sopra citato, in un breve
intervento®? egli arriva a ridefinire i raggruppamenti tra i manoscritti
collazionati, fissandoli, per tutte le Homiliae Morales nel loro complesso,
in numero di 4, e dando ad essi ancora nuove sigle, che non
corrispondevano piu a quelle delle classificazioni operate negli anni
Sessanta prima su Destruam, poi su Divites e infine sulle prime sette
omelie dell’edizione maurina. Rouillard accenna soltanto, come
dicevamo, a questi 4 gruppi, da lui siglati con le maiuscole greche A, O,
2, I', ma non offre a supporto una tabella di corrispondenza tra vecchie e
nuove sigle, né fornisce 1'elenco dei testimoni appartenenti ai vari
gruppi. Aggiunge che il gruppo A rimanda a un archetipo (21, mentre gli
altri tre gruppi risalgono a un archetipo €2, e si limita soltanto a
sottolineare che i migliori testimoni di W1 sono i manoscritti del tipo D
di Rudberg (che corrispondono in generale al suo “vecchio” gruppo D).
Secondo Rouillard, il testo portato da ©, X, I rivela un lavoro paziente di
revisione di un testo molto arcaico, rappresentato dall’archetipo W1, cioe

82 Rouillard 1989a, 67.
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in definitiva dai manoscritti del gruppo A e piu ancora dall’accordo di A
con X ocon O, X.
2, vale a dire I'archetipo di ©, X, I, presenta queste spiccate tendenze:

corregge le citazioni scritturistiche;

- ricerca la simmetria compositiva;

- elimina le parole superflue;

- introduce, all’occorrenza, un verbo composto e piu espressivo
rimpiazzando un verbo semplice;

Pertanto, la sua scelta “ultima” era stata quella di accordare la massima
preferenza alle lezioni di A. Rouillard ne trae questa conclusione:

Dopo attente discussioni condotte su centinaia di varianti raccolte per
ciascuna omelia, tenuto conto delle indicazioni fornite dalla versione latina
di Rufino e dalla Catena palestinese, noi consideriamo il testo (21 come
piu sicuro del testo (2. Ora, i migliori testimoni della tradizione €1, sono
i manoscritti D di Rudberg, di cui abbiamo detto che presentavano anche
un corpus molto arcaico. E cosi, le due volte che noi abbiamo tentato la
comparazione dei corpora con lo studio delle varianti, il nostro lavoro ci ha
portato a risultati convergenti®.

Con questo Rouillard non rinuncia a evidenziare il fatto che ogni omelia
presenti, nella tradizione del testo, significative divergenze. Nello stesso
articolo egli ribadisce ancora una volta quello che aveva sempre
affermato in passato:

Per ognuna delle omelie, bisogna stabilire uno stemma distinto, e, da uno
stemma all’altro, le differenze sono spesso notevoli®.

Tuttavia, come regola generale, egli afferma di voler editare il testo (11,
segnalando ()2 in apparato: «Senza essere perfetta, la soluzione prudente
a cui ci siamo attenuti presenta un doppio vantaggio: fa intendere un’eco
fedele della predicazione di Basilio, e nello stesso tempo apporta un
contributo utile alla storia del testo®».

83 Rouillard 1989b, 77. Nostra traduzione dal francese.
3 Rouillard 1989b, 77. Nostra traduzione dal francese.
85 Rouillard 1989a, 68. Nostra traduzione dal francese.
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Altra tesi conclusiva di Rouillard — che tuttavia rimane anche per lui una
ipotesi probabile ma non certa - e che questi due archetipi possano essere
nati entrambi dalla volonta di Basilio stesso. A sostegno di questa idea
egli indica alcuni punti:

- l'autore del testo 02 cosi come lo si puo ricostruire, mostra di
conoscere alla perfezione lo stile di Basilio;

- all'inizio di un gran numero di omelie, i migliori testimoni di W2
non riportano 1'espressione tov avtov visibilmente introdotta da
un editore differente da Basilio;

- Dalle ricerche di J. Gribomont sulle Grandi Regole emerge il fatto
che quel testo, soprattutto dal punto di vista letterario, fu rivisto
quando Basilio era ancora vivo!; questo lavoro di revisione
potrebbe essere stato adottato anche nel caso delle Homiliae
Morales®’;

- L’autorita straordinaria di cui Basilio godeva rende difficile
pensare che si sia voluto ritoccare le sue opere dopo la sua morte e
senza il suo consenso;

Quale che sia il giudizio su quest'ultima ipotesi, rimane il fatto che
Rouillard, al termine di un quarantennale percorso di studi basiliani,
dopo aver completato la collazione di 23 omelie, condotta su un numero
di testimoni prossimo ai 70, si mostrava convinto che tutta la tradizione
manoscritta delle Homiliae Morales di Basilio si fosse divisa in due rami o
durante la vita stessa dell’autore, o poco dopo la sua morte; che un
primo ramo, rappresentato dall’archetipo Q1 - da cui discendono i
manoscritti del tipo D di Rudberg e, piu in generale, del gruppo da
Rouillard denominato D fino al 1967 — rappresenti uno stadio piu arcaico
e originale del testo; e che l'altro ramo della tradizione, cioe )2, fosse
nato dall’esigenza di emendare e migliorare dal punto di vista stilistico e
della precisione delle citazioni scritturistiche, il testo di (1.

*® Gribomont 1953, 324-325.

7 Scrive a questo proposito Gribomont: «Occorre distinguere, all'epoca stessa
dell’autore, la pubblicazione princeps, degli eventuali ritocchi, e una pubblicazione
definitiva, inserita secondo il bisogno in un corpus, verso la fine della vita dell’autore
o poco dopo la sua morte», cit. in Rouillard 1989a, 68.
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1.4. Dopo Rouillard: I'opera di Paul J. Fedwick

Come abbiamo visto, il quarantennale lavoro preparatorio di Rouillard
non giunse mai a vedere la luce a causa della morte dello studioso, e
I'edizione critica delle Homiliae Morales di Basilio, commissionatagli nel
1947 da Sources Chrétiennes, ancora oggi attende di essere pubblicata.

Sul finire degli anni Ottanta, lo studioso canadese Paul Johnatan
Fedwick annunciava l’ambizioso progetto di recensire tutta la tradizione
manoscritta relativa alle opere di Basilio, opera che vedeva la luce tra il
1993 e il 2000 sotto il nome di Bibliotheca Basiliana Universalis®.

Nel secondo volume, edito nel 1996, Fedwick descrive nel dettaglio tutti i
manoscritti greci fino ad oggi conosciuti contenenti le Homiliae Morales,
ordinandoli, secondo il criterio alfabetico delle localita in cui sono
conservati, con la sigla “h” minuscola e il numero d’ordine, da 1 a 215%.
Nell'introduzione a questa classificazione®, Fedwick riassumeva in
modo molto sintetico lo status quaestionis relativo alla tradizione
manoscritta delle Homiliae Morales; e pur richiamandosi, com’era
doveroso, oltre che ai suoi studi, al lavoro di Rudberg e soprattutto a
quello di Rouillard, proponeva una sua ripartizione dei codici in 5
famiglie, in un tentativo di sintesi dell’opera dei due studiosi, secondo il
seguente schema:

1. Famiglia e testo “d”°!. Gia con questo “titolo” Fedwick indica, come
prospettiva, la necessita di un criterio di classificazione capace di
combinare 'aspetto “esterno” dei corpora, basato sulla disposizione delle
omelie, con quello “interno” derivato dalle collazioni. In quella che
Fedwick chiama la famiglia “d” confluiscono sostanzialmente i criteri
esterni del tipo D di Rudberg (disposizione delle omelie in tre o quattro
gruppi) e quelli interni del gruppo D dell'ultimo Rouillard. Scrive
Fedwick a questo proposito:

* 1 volumi che direttamente interessano la questione della tradizione manoscritta
delle Omelie di Basilio sono il vol I e il vol II/1, pubblicati rispettivamente nel 1993 e
nel 1996, e sono quelli che normalmente citiamo in queste pagine.

* Fedwick 1996, 11-125.

** Fedwick 1996, 1-10.

*! Fedwick 1996, 3-7.

43



Benché non vi sia un criterio esterno per raggruppare i circa 222 (sic!)
manoscritti che contengono le omelie di Basilio, un indizio particolare
della forma piu arcaica pud essere tratto dalla sistemazione o
disposizione delle Homiliae in Psalmos. 1 manoscritti elencati da
Rudberg nella famiglia “d” presentano una disposizione in cui Ps1 apre il
corpus ma non e seguito dalle altre omelie dello stesso tipo. Queste omelie
sono invece distribuite in tre o quattro posizioni diverse. (...) E proprio la
posizione di queste omelie in un manoscritto a costituire uno dei criteri
per il discernimento dello stadio piut antico nella formazione di un corpus
omiletico basiliano. Questo criterio esterno sarebbe di per sé insufficiente
se non fosse corroborato da prove interne. Ma il testo dei mss sopra
menzionati e il migliore®. (...) Oggi non esistono mss. in cui si trovi
questa disposizione, ma questa ricostruzione e supportata dai migliori
mss. del gruppo e quindi puo essere accettata come un’ipotesi plausibile®.
In questa tradizione le Homiliae in Psalmos sono distribuite in tre o quattro
gruppi. Ad aprire l'intera raccolta e Ps1, separata dalle altre omelie sui
Salmi da una o tre omelie (normalmente, Attende, Destruam, Divites). Nel
secondo gruppo, le ultime tre omelie sono di norma seguite da Ps14a e
Ps14b. 11 gruppo successivo e costituito dalle ultime 4 omelie (36-39, un
blocco), e il quarto da Ps 7, Ps 28, Ps29, Ps 32, Ps 44, Ps 45, Ps 48. Come si
vedra dall’analisi dei singoli manoscritti, in quasi ogni corpus si incontrano
delle eccezioni. Percio, nello studio delle singole collezioni, non insisterei
troppo su quali numeri sono assegnati a particolari Homiliae in Psalmos —
questo non e molto importante — ma occorre piuttosto verificare se siano o
no raggruppate insieme, normalmente all’inizio, come nel corpus “u”, o se
invece siano disperse in blocchi separati, secondo l'ordine sopra
descritto®.

Come si vede, Fedwick si limita qui a presentare una concisa sintesi degli
studi precedenti. Piu avanti insiste su due argomenti di arcaicita della
famiglia “d” che pure non sono nuovi ma che Rudberg e Rouillard
avevano sottolineato meno recisamente:

Un altro indizio della presenza o di traccia di una disposizione primitiva e
la posizione della seconda omelia sul digiuno (lei 2) che viene anteposta
alla prima (lei I). Inoltre, I'esclusione in molti casi delle omelie spurie Ps

” Questa affermazione laconica si basa verosimilmente sugli ultimi articoli di
Rouillard.

** Cfr. Rouillard 1984-85.

** Fedwick 1996, 3-5 (passim). Nostra traduzione dall’inglese.
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28b e Ps 37 dalla collezione e un indice della forma piu arcaica di un corpus
omiletico basiliano®.

Ma linsistenza di Fedwick sulle caratteristiche esterne dei corpora
appartenenti a questa famiglia non deve trarre in inganno. Altrove,
seppure piu brevemente, egli sottolinea che «il criterio esterno non
sarebbe decisivo se non fosse per il testo”». E pitt avanti, laddove riporta
I'elenco dei 22 manoscritti da lui inclusi nella famiglia “d”, ritorna sullo
stesso concetto:

I seguenti 22 manoscritti rispecchiano il criterio non solo delle evidenze
esterne (disposizione delle omelie) ma anche quello delle evidenze
interne. In altre parole, essi sono strettamente correlati fra loro soprattutto
dal punto di vista testuale®.

Infatti, a ben guardare, non tutti i manoscritti da lui indicati come esempi
della famiglia “d” riportano una disposizione delle omelie in piu blocchi.
Ad esempio, il manoscritto da noi designato con la sigla D, cioe il Vat. gr.
2053, classificato da Fedwick con la sigla h85 e da lui stesso
accuratamente descritto®®, benché contenga un testo molto prossimo alla
famiglia “d” — cio che risulta comprovato anche dalla nostra collazione
dell'Homilia in Ps. 45, che rivela per questo testo una strettissima
parentela con il nostro A, il Chisian. 47, ritenuto da Fedwick uno dei tre
manoscritti piu rappresentativi della famiglia®® — non presenta alcuna
delle caratteristiche “esterne” della famiglia “d”: esso riporta le Homiliae
in Psalmos in un unico blocco; non trascrive la prima omelia sul digiuno
(leil), rendendo impossibile verificare la sua posizione rispetto alla
seconda (lei2); copia le due omelie spurie sui Salmi 28b e 37. Lo stesso
stesso dicasi per il nostro W (h144!'%, Coislin. 230), e per il nostro F (h

% Fedwick 1996, 5. Nostra traduzione dall’inglese.

%% Fedwick 1996, 6. Nostra traduzione dall’inglese.

?7 Fedwick 1996, 6. Nostra traduzione dall’inglese.

*® Fedwick 1996, 52-53.

* Fedwick 1996, 7. Gli altri due sono, secondo Fedwick: h59 (Ottob. gr. 80), da noi
non collazionato, e h158 (Paris. gr. 498, il nostro @)

100 Fedwick 1996, 83-84. In questo manoscritto lei 1 viene prima di lei 2 e le Homiliae
in Psalmos sono copiate in un blocco unico all’inizio del codice.
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142191, Coislin. 49): per questi testimoni e il solo criterio “interno” della
parentela “testuale” ad assegnarli alla famiglia “d”; al contrario, altri
manoscritti, come il nostro ® (h158'%, Paris. gr. 498), il nostro G (h141'%,
Coslin. 48) e il nostro B (h90'%, Med. Laur. 8), oltre alle evidenze interne
presentano effettivamente la disposizione in quattro blocchi cosi come
descritta dallo studioso canadese.

A conclusione della sua presentazione della famiglia “d”, Fedwick
ritiene di poter affermare che:

un esame accurato del testo di questa famiglia indica che h58'% (il nostro
A, ndr), h 59 e h158'" (il nostro @, ndr), sono i manoscritti piu
rappresentativi del gruppo. Quanto a eccellenza del testo e ordine
primitivo, essi sono seguiti da vicino da h90'® (il nostro B, ndr), h132!” e
h107110. 111

2. Famiglia e testo “e”!'2. Di questa famiglia, che comprende 20
manoscritti e «contiene un testo che e simile a “d”»!13, Fedwick afferma:

La principale differenza tra “e” e “d” consiste nella disposizione delle
Homiliae in Psalmos che in “e” sono divise in tre sezioni: a) Ps 1, che come
in “d” apre la collezione; b) Ps 14a, che e classificata come la terza dedicata
ai ricchi (subito dopo Destruam e Divites); c) tutte le altre, normalmente
riunite in un unico blocco. Comunque, i mss. sono solo raramente in
accordo 1'uno con l'altro. Piu che questo indicatore esterno, é il testo a

""" Fedwick 1996, 83. Anche qui il codice riporta in un unico blocco le Homiliae in
Psalmos, ma pone Iei 2 prima di lei 1.

102 Fedwick 1996, 92-93.

18 Fedwick 1996, 81-82.

104 Fedwick 1996, 54-55.

195 Chisian. 47. Cfr. Fedwick 1996, 37-38.

19 Ottob. 80. Cfr. Fedwick 1996, 38-39.

"7 Paris. gr. 498. Cfr. Fedwick 1996, 92-93.

1% Med. Laur. 8. Cfr. Fedwick 1996, 54-55.

19 Bodleian. 191. Cfr. Fedwick 1996, 75-76.

19 Matritens. 4729. Cfr. Fedwick 1996, 63.

" Fedwick 1996, 7.

12 Fedwick 1996, 7-8.

' Fedwick 1996, 7. Nostra traduzione dall’inglese.
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fornire indicazioni'. Le lezioni di questo gruppo sono solo leggermente
inferiori a “d” e in alcuni casi devono essere preferite!>. Nella
classificazione di Rudberg del 1953 alcuni di questi manoscritti erano
elencati in altre famiglie, sulla base della diversa disposizione delle
omelie'’®.

3. Famiglia e testo “m” (miscellaneous)!'’. Formata da 65 manoscritti, in
questa famiglia Fedwick ricomprende l'insieme dei testimoni classificati
nel 1962 da Rudberg, sulla base della collazione di Attende!'8, nei gruppi
numerati dal 7 al 14 e — sostiene lui - da Rouillard nei gruppi “d” ed “e”.
Quest'ultima affermazione di Fedwick appare poco comprensibile, dato
che la maggior parte dei manoscritti “d” di Rouillard sono classificati
nella famiglia “d” anche da Fedwick; e dato che Fedwick, di fatto, non fa
che riprodurre in questa famiglia i gruppi gia citati di Rudberg,
limitandosi a rinumerarli da 1 a 8 anziché da 7 a 14.

4. Famiglia e testo “u” (uulgata)'’’.

Questa famiglia ricomprende i gruppi 1, 2, 3 e 6 della classificazione di
Attende operata da Rudberg!?. Si tratta di un gruppo di 75 manoscritti
che riportano un testo “riveduto e corretto” — e dunque lontano
dall’originale - dai monaci Studiti nel IX secolo, che ha influenzato anche
alcuni manoscritti delle famiglie “d” ed “e”. Osserva Fedwick a questo
proposito:

114 . \ . . o\ . . . .
Quest’osservazione e importante. Infatti, come gia abbiamo visto, se ci basassimo

sul solo criterio della disposizione del corpus, manoscritti come i nostri A (h58§,
Chisian. 47), A (h41, Athos Lav. 116), ® (h145, Paris. gr. 476), E (h175, Patm. 27)
apparterrebbero a buon diritto alla famiglia “e” invece che alla famiglia “d” in cui lo
stesso Fedwick i colloca.

" Qui Fedwick fa probabilmente riferimento al gruppo E di Rouillard, e in
particolare alla famiglia E2, a proposito della quale Rouillard dice: «i manoscritti E2
seguono da vicino il testo originale, per quel tanto che la critica interna ci permette di
ricostruire». Cfr. Rouillard 1966, 99.

116 Fedwick 1996, 7-8. Nostra traduzione dall’inglese.

"7 Fedwick 1996, 8-9.

"% Cfr. Rudberg 1962, 59-92.

'"” Fedwick 1996, 9-10.

12 Cfr. Rudberg 1962, 44-53. 58.
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Nel IX secolo, durante la Rinascenza Foziana, grazie ai monaci Studiti, una
speciale recensione delle opere di Basilio conobbe larga diffusione. A
causa della sua ampia circolazione ed influenza, a questa recensione e
stato dato il nome di “uulgata”. Bisogna puntualizzare che gli Studiti non
furono solo autori di una versione “popolare” delle opere di Basilio; si
deve a loro anche la realizzazione di altre, pilt accurate recensioni (vedi i
mss. h69'?, h11'?2, h141'? e altri). La recensione Vulgata era piuttosto il
prodotto di editori bizantini interessati alla commercializzazione che
puntavano piu sulla leggibilita che sull’accuratezza dei testi patristici e
classici. Tracce della loro influenza possono essere anche individuate in
manoscritti dei tipi “d” ed “e”, alcuni dei quali sono stati contaminati dal
testo della recensione Vulgata'*.

5. Famiglia e testo “x”1?. A questa famiglia appartengono manoscritti
contenenti corpora di minore ampiezza o piuttosto frammentari. Si tratta
di 40 testimoni che, per questo motivo, dice Fedwick, «non sono stati
accuratamente esaminati'».

In sintesi, il merito di Fedwick sta nell’aver compiuto un’opera di
enorme interesse proprio perché recensisce nel dettaglio tutta la
tradizione manoscritta di Basilio, ma dal punto di vista della tradizione
testuale delle Homiliae Morales si limita a utilizzare e riorganizzare
sinteticamente il lavoro dei suoi predecessori. Fedwick di fatto conferma
I'opinione di Rouillard secondo la quale il testo piu arcaico e vicino
all’originale puo essere considerato quello della famiglia “d”; invita a
non trascurare la famiglia “e”, in alcuni casi portatrice di lezioni
prossime all’originale; da alla famiglia “m” una certa autorevolezza sulla
scorta dell’opinione di Rudberg che vede nei gruppi 8 e 11 (per Fedwick:
gruppo 2 e gruppo 5) i portatori del testo migliore per Attende; e scarta
pressoché totalmente le famiglie “u” e “x”, la prima perché testimone di
una versione riveduta e corretta nel IX secolo, la seconda perché

frammentaria.

! vat. gr. 415.

122 Athen. 2070 (il nostro Z).

' Coislin. 48 (il nostro G).

1 Fedwick 1996, 9-10.

'** Fedwick 1996, 10.

12 Fedwick 1996, 10. Nostra traduzione dall’inglese.
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Nella prospettiva di una possibile edizione critica delle Homiliae Morales
di Basilio la valutazione di Fedwick puo essere efficacemente riassunta
da questa citazione:

Come gia abbiamo detto, la famiglia “d” contiene il testo migliore ed
esso e riconoscibile dalla distribuzione delle Homiliae in Psalmos e dalla
posizione di lei 2 prima di leil. (...) Comunque, il criterio esterno non
sarebbe decisivo se non fosse per il testo. In vista di cio che e stato detto
poco fa a proposito degli scribi che si avvalevano facilmente di piu di una
fonte per la trascrizione di un testo, un editore moderno dovrebbe non
trascurare di esaminare e collazionare i manoscritti di tutte le altre
famiglie'?’.

Tuttavia, stando alle sue stesse osservazioni, per Fedwick le famiglie da
considerare sono in realta da ridursi alle prime tre, vale a dire “d”, “e”,
“m”, per un totale di 107 testimoni su 215 (22 per “d”; 20 per “e”, 65 per

'z

mll).

1.5 L’ultimo decennio. Il progetto di un’edizione critica delle Homiliae
in Psalmos.

Nel 2001, su sollecitazione del professor Mario Girardi, dell’Universita di
Bari, il professor Jean-Noel Guinot, allora direttore della collana Sources
Chrétiennes, promosse la costituzione di un gruppo scelto tra i massimi
specialisti di Basilio per preparare 1'edizione critica delle sole Homiliae in
Psalmos; gruppo che ancora sta lavorando e col quale ho iniziato a
collaborare nel 2010, allorché la professoressa Carla Noce mi ha proposto
di occuparmi, nella mia tesi di dottorato, dell’edizione critica
preparatoria dell’Homilia in Ps. 45.

Nella prima riunione del gruppo, tenutasi a Roma nel 2001 alla presenza
dei professori Carla Lo Cicero ed Elena Cavalcanti (Universita di Roma
Tre), Jean-Noel Guinot e Mario Girardi, il professor Fedwick propose
una selezione di 28 manoscritti sulla cui base avviare il lavoro di
collazione, e che abbiamo in parte gia indicato nelle precedenti tabelle,
ma che riprodurremo tra poco, per dare un quadro sinottico della

127 Fedwick 1996, 6-7. Nostra traduzione dall’inglese.
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classificazione per loro proposta da Rudberg, da Rouillard e da Fedwick.
La proposta venne accettata.

Questi manoscritti comprendono rappresentanti delle famiglie “d” “e”
ed “m” della classificazione di Fedwick, in obbedienza al principio
espresso da Fedwick stesso secondo cui «un editore moderno dovrebbe
non trascurare di esaminare e collazionare i manoscritti di tutte le
famiglie»!?8,

Il criterio di scelta dei manoscritti all'interno delle tre famiglie sopra
citate!””, che comprendono in tutto 107 testimoni, fu guidato
probabilmente!®® dalla volonta di utilizzare testimoni di comprovata
autorevolezza e antichita (e il caso, ad esempio, del Chisian. 47, del Paris.
gr. 498, del Med. Laur. 8) gia studiati e analizzati da Rudberg e da
Rouillard, e aggiungerne per completezza alcuni, soprattutto di area
greca, ancora poco conosciuti.

Va tenuto presente che nessuno prima d’ora si era accinto a collazionare
e studiare la tradizione manoscritta delle Homiliae in Psalmos. I lavori di
edizione critica, pubblicati, come nel caso di Attende per Rudberg, o
rimasti allo stadio preparatorio, come per Destruam e Divites nel caso di
Rouillard, avevano sempre riguardato le Homiliae Morales, benché, com’e
ovvio, la loro opera costituisca un punto di riferimento imprescindibile
in quanto le Homiliae in Psalmos non sono mai state tradite in un corpus
distinto dalle altre.

I lavoro, in cui nel tempo si sono coinvolti anche due dottori di ricerca
dell’'universita di Bari, Giovanni Nigro e Ilaria Trabace, e in cui, al posto
della professoressa Elena Cavalcanti € subentrata da qualche anno a
questa parte la professoressa Carla Noce, e attualmente giunto a questo
punto: sono state collazionate le Homiliae in Psalmos 1, 7, 14a, 28a, 29, 32,
45, 59, 61, 114, 115. Personalmente, oltre all’Homilia in Ps. 45, abbiamo
collazionato anche quella sul Salmo 59.

L’'unica edizione critica preparatoria attualmente pubblicata e pero
sotanto quella sul Salmo 29, sotto forma di tesi di dottorato

128 Fedwick 1996, 7. Nostra traduzione dallinglese.

'? Ne restavano escluse, come si & detto, le famiglie “u” ed “x”, in quanto meno
affidabili.

% Diciamo “probabilmente” perché in quella riunione preliminare detto criterio non
fu mai esplicitato né successivamente chiarito in interventi pubblici o privati da parte
dello stesso Fedwick.
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dell'Universita di Bari, ad opera della dott.ssa Ilaria Trabace.
Periodicamente il gruppo si incontra per discutere i risultati del lavoro e
procedere di concerto.

Dell’elenco facevano parte manoscritti successivamente scartati per la
difficolta a ottenerli dalle biblioteche che li custodiscono. Essi sono:

- Athos, Vatopedi 62 (XI sec.);
- Oxford, Bodleian Library: Laud. Gr. 90 (XII sec.);
- Meteora, Monastero Metamorphoseos 576 (X sec.);

Il numero dei manoscritti da collazionare era sceso cosi a 25.

Per noi e per 'Homilia in Ps. 45 questo numero si abbassava a 23, per
I'impossibilita materiale di reperire il codice Athos, Stauroniketa 8 (873) e
perché un altro manoscritto compreso nell’elenco, il Vat. gr. 413 (il nostro
C), non contiene I’omelia da noi studiata.

Tuttavia, all’elenco originario, nel 2010, il gruppo di lavoro ha deciso di
aggiungere sei manoscritti parigini compresi tra quelli utilizzati da
Garnier per l'edizione del 1721. Tra questi, il Paris. gr. 487 e I'unico ad
appartenere alla famiglia “u” (uulgata) della classificazione di Fedwick.
Essi sono i codici:

- Paris. gr. 476 (X sec.);

- Paris. gr. 480 (X sec. in.);
- Paris. gr. 487 (X sec.);

- Paris. gr. 497 (a. 966);

- Paris. gr. 498 (X sec. med)
- Coislin. 230 (X sec.).

Due di questi manoscritti, il Paris. gr. 497 e il Paris. gr. 498, non
contengono 1'Homilia in Ps. 45. Pertanto, il numero complessivo di
testimoni da noi collazionati per 'Homilia in Ps. 45 e di 27: 23 dell’elenco
originario, piu 4 codici parigini, mentre per I'Homilia in Ps. 59 abbiamo
avuto a disposizione tutti e 30 i manoscritti selezionati.

A conclusione di questo nostro excursus e prima da passare a discutere il
lavoro di collazione da noi effettuato e le conclusioni che ne abbiamo
tratto, riportiamo qui l’elenco completo dei manoscritti da noi studiati,
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corredato, come si e detto, dalle classificazioni che ne hanno dato in

passato Rudberg, Rouillard e Fedwick:

Nostra Nome “Tipo” | Attende | Destruam Divites | Famiglia
Sigla Codice Rudberg | Rudberg | Rouillard | Rouillard | Fedwick
C Vat. gr. 413 11 D fam D7 | D fam D7 D
A Chisian. 47 D 9 D fam D2 | D fam D2 D
D Vat. 2053 M Z E fam D8 D
A Athos D D
lav.462
® Paris. gr. 476 D 10 D fam D2 | D fam D2 D
D Paris. gr. 498 F 5 D fam D2 | D fam D2 D
X Paris. gr. 497 D 11 Z E fam D8 M1
E Patm. 27 D 10 D
S Geros. 12 M (simil) 10 M4
T Mosq. 130 Ma 12 M6
H Patm. 29 E E fam E1 E fam E1 E
W Coisl. 230 M 6 D fam D7 | D fam D7 D
G Coisl. 48 D 10 D fam D2 | D fam D2 D
r Athos laull6 L 8 M8
U Paris. gr. 480 O 11 E fam E1 E fam E1 E
I Ven Marc 54 O 14 E fam E1 E fam E1 E
Q Paris. gr. 487 O 3 A A U
A" Malat. 29 H M8
X Vat regin. 18 | M (simil) M8
L Patm 28 L 14 E
B Med. Laur. 8 D 11 D fam D7 | D fam D7 D
F Coisl. 49 no 6 D fam D7 | D fam D7 D
J Sin. Gr. 329 no 14 E
M Ambr. 42 A (simil) M2
N Lyon 51 M (simil) 5 E fam E2 | E fam D8 M1
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P Athen. 236 Ba 8 M2
Y Ambr. 169 M8
K Med. Laur. 9 N 14 E fam E2 | E fam D8 M1
R Mosq. 22 M 8 M2
Z Athen. 2070 K 8 M2
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Capitolo 2

ANALISI DELLA TRADIZIONE MANOSCRITTA
DELLE OMELIE SUI SALMI 45 E 59

Come si e gia detto, la base manoscritta su cui si fonda la nostra
collazione procede da una selezione proposta dal professor Fedwick nel
2001 al gia citato gruppo di lavoro che progettava I'edizione critica delle
Homiliae in Psalmos di Basilio. La selezione parte dall’esigenza di
privilegiare tre dei cinque raggruppamenti in cui Fedwick suddivideva i
testimoni basiliani, vale a dire il gruppo “d”, “e” ed “m” (cfr. supra, pp.
48-49), con una particolare attenzione ad alcuni manoscritti presenti in
biblioteche di area greca e fino ad oggi poco studiati, contraddistinti
nella nostra edizione critica da sigle con lettere greche maiuscole. A
questa prima selezione si e voluto aggiungere per maggiore completezza
un certo numero di codici conservati nella Biblioteca nazionale di Parigi
e che furono quasi certamente alla base dell’edizione maurina del 1721
(cfr. supra, p. 50).

2.1 Descrizione dei codici utilizzati nell’edizione critica

Elenchiamo in questo paragrafo i codici da noi utilizzati, con la sigla
scelta dal gruppo di lavoro per identificarli e tra parentesi la
classificazione assegnata ad essi nella Bibliotheca Basiliana Universalis'3!,
perché sia possibile reperirvi la descrizione completa del manoscritto, di
cui accenniamo qui solo alcune brevi note caratteristiche. L’ordine con
cui riportiamo i manoscritti nelle note critiche e il seguente:

CADA O®XES T HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ

Concordato con gli altri membri del gruppo, quest’'ordine, scelto dopo
aver confrontato un certo numero di collazioni, risponde al criterio di
accostare manoscritti che si sono rivelati, in molte omelie, anche se non
sempre con la stessa frequenza, tendenti a riportare un testo comune.

B Cfr. Fedwick 1996.



Un primo gruppo (CADA) appare solidale in molte omelie, riporta
spesso varianti che si contrappongono al resto della tradizione e
potrebbe verosimilmente rappresentare quello stadio del testo che
Rouillard identificava nei suoi ultimi interventi con la sigla Q1 (cfr. supra
pp. 39-41).

Il secondo gruppo (OPLES) appare anch’esso solidale nel riportare
varianti autonome rispetto al resto della tradizione, sia pure con meno
frequenza del primo.

I manoscritto T figura isolato nella sequenza perché tende a volte a
coniugarsi col primo e piu spesso con il secondo gruppo, altre volte si
uniforma all’ultimo gruppo, il pitt numeroso.

L'ultimo gruppo (HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ) costituito da 20 codici,
appare generalmente solidale nel riportare lo stesso testo. Piu rare,
rispetto agli altri gruppi, le varianti autonome, benché si possano
individuare dei sottogruppi piuttosto costanti ma diversi per ciascuna
omelia (ad esempio LNK e IXBM nell’Homilia in Ps. 45, WBF nell’ Homilia
in Ps. 59).

Qui di seguito, 'elenco dei testimoni da noi utlizzati:

C (h67) Biblioteca Apostolica Vaticana: Vaticano gr. 413, sec. IX.
E il manoscritto pit1 antico tra quelli collazionati e sicuramente un punto

di riferimento autorevole per la constitutio textus. Non riporta I'Homilia
in Ps. 45.

A (h58) Biblioteca Apostolica Vaticana: Chigiano R VIII 56 (gr. 47) s. IX
ex-X in.

E uno dei mss. pilt antichi a disposizione. Nella collazione dell’Homilia
in Ps. 45 presenta spesso un testo che concorda con D, e si oppone al
resto della tradizione ms. Non altrettanto accade nell’'Homilia in Ps. 59. E
senza dubbio anch’esso un codice di grande importanza per la consitutio
textus.

D (h85) Biblioteca Apostolica Vaticana: Vaticano gr. 2053.

Proveniente dall’Italia meridionale, nell’Homilia in Ps. 45 presenta un alto
numero di varianti in concordanza con A e in opposizione al resto della
tradizione mss. Non altrettanto nell’'Homilia in Ps. 59. Nonostante
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I’attendibilita che emerge da molte lezioni in comune con A, soprattutto
nell’Homilia in Ps. 45, D non e affatto esente da fraintendimenti e sviste.

A (h41) Athos, Movn peyiotng Aavgac A 86 (462), sec XII
Reca la firma del monaco Ioannes. Spesso in accordo col gruppo CAD
nell’Homilia in Ps. 59, in quella sul Salmo 45 non altrettanto.

® (h145) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Parigino gr. 476, s.
10.

Insieme ad E, S, e spesso anche con W e G nell’Homilia in Ps. 45, presenta
varianti interessanti. E uno dei codici consultati dai Maurini per
'edizione del 1721.

@ (h158) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Parigino gr. 498, s.
10med.

E un codice che spesso si accorda nelle lezioni al gruppo ®ES, raramente
apporta contributi propri. Non contiene 1"Homilia in Ps. 45.

L (h157) Paris, Bibliothéque Nationale de France, Parigino gr. 497, a.
966.

Uno dei codici utilizzati da Garnier per l'edizione del 1721.
Frequentemente — ma con minore regolarita — in accordo con il gruppo
OES. Non contiene 1"Homilia in Ps. 45.

E (h175) Patmos, Movr] tov ‘Avyiov 'Iwavvov tov @goAoyov 27, a.
1078/1079.
E un manoscritto che presenta evidenti affinita con © ed S, tanto da
costituire spesso un gruppo ben individuabile all'interno della
tradizione.

S (h214) Yerushalayim, BifAtoOnkn tov 'O@O0dofov KaboAkov
INatpagxeiov tov lMavayiov Tadov, 12, s. 11.

Proveniente dal metochion dell’arcangelo Michele, Laura di agios Saba, e
un testo che spesso offre varianti di un certo interesse, assai spesso in

concordanza con © ed E, altre volte con W e G, soprattutto nell’Homilia
in Ps. 45.
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T (h121) Moskva, Gosudarstvennyy Istorischeskiy Muzey, Sin. Gr. 17
(Vlad. 130), s. 11/12.

Trascritto al monte Athos, € un codice dal comportamento inusuale,
accordandosi a volte con una parte della tradizione che ha come capofila
il gruppo di manoscritti CAD, altre volte con altri codici.

H (h177) Patmos, Movr] tov ‘Ayiov 'lwavvov tov @goAoyov 29, s.
9ex-10in.

Proveniente probabilmente dall'ltalia meridionale. E un codice
autorevole, capofila di un gruppo compatto e per lo pitt omogeneo.

W (h144) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Coislin 230, s. 10.
Codex mendosissimus, come lo definisce Garnier, presenta spesso lezioni
originali e di un certo interesse, accordandosi nell’'Homilia in Ps. 45 quasi
sempre con OES e G, in quella sul Salmo 59, assai spesso con B ed F.
Altre volte offre varianti frutto di grossolani fraintendimenti.

G (h141) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Coislin 49, s. 10.
Composto nel monastero di Stoudion, e trascritto da due mani

contemporanee. Nell'Homilia in Ps. 45 si trova spessissimo in accordo con
OES W.

I' (h39) Athos, Movm) peyiotne Aavoag 116, s. 10.
Appartenente alla Laura di Sant’Atanasio in Palaia Phokaia, vicino Izmir,
presenta a volte varianti autonome di un certo interesse.

U (h146) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Parigino gr. 480, s.
10in.

E questo il codice principale a cui si affidarono i Maurini per 1’edizione
del 1721 riprodotta nel Migne. E dunque, oltre all’editio princeps voluta da
Erasmo, alla base del textus receptus delle Homiliae in Psalmos, confluito in
PG.

I (h198) Venezia, Biblioteca Nazionale Marciana, gr. 54 (coll. 424), s.
10ex.

Appartenuto alla biblioteca del cardinal Bessarione, il codice e stato
vergato da due mani contemporanee. Raramente presenta lezioni
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interessanti. Spesso si accorda, con varianti autonome rispetto al resto
della tradizione, con U e Q.

Q (h153) Paris, Bibliotheque Nationale de France, Parigino gr. 487, s.
10.

Spesso in accordo con I e U, € uno dei codici consultati dai Maurini per
'edizione del 1721.

V (h53) Cesena, Biblioteca Malatestiana, Plut. D.XXIX 5, s. 10/11.
Proprieta, fino al 1304 del monastero di Galisio (attuale Turchia) e un
codice di scarso interesse per la costituzione del testo.

X (h63) Biblioteca Apostolica Vaticana Reginense, gr. 18, 13 febbraio
1073.

Copiato dal monaco Theodoros, € un codice che raramente apporta
elementi interessanti per la constitutio textus.

L (h176) Patmos, Movn tov ‘Ayiov 'lwavvov tov OeoAoyov 28, s.
11ex.

Spesso in concordanza con N e talora con K nell’Homilia in Ps. 45, il che
denota probabile derivazione dei tre manoscritti da un archetipo
comune, per il resto e codice che non presenta quasi mai varianti di
rilievo.

B (h90) Biblioteca Medicea Laurenziana Plut. IV 8, sec. XI.
Probabilmente eseguito nello Studion di Costantinopoli, € un codice
senza dubbio autorevole. Nell’Homilia in Ps. 45 il suo testo non presenta
tuttavia specificita particolari. In quella sul Salmo 59, insieme a C ed A,
presenta varianti che trovano conferma nella versione latina di Rufino, e
spesso va a concordare con i testi traditi da W ed F.

F (h142) Paris, Bibliotheque Nazionale de France, Coislin 49, sec. XI.
Nell’Homilia in Ps. 59 si presenta spesso in accordo con W e B, in quella

sul Salmo 45 non offre varianti di particolare rilievo.

J (h191) Sinai, Movn tn¢ ‘Avyiag Aikartegivng gr. 329, s. 11.

58



E di norma un codice che non presenta varianti di rilievo, tranne che in
un caso particolare, in cui integra, insieme ad R, nell'Homilia in Ps. 45,
un passaggio verosimilmente corrotto (cfr. infra, nota critica all’Homilia in
Ps. 45,7, 24-30).

M (h115) Milano, Biblioteca Ambrosiana, Q 42 sup. (gr. 674), s. 11in.
Proveniente da Corfu, e codice di scarso interesse per la constitutio textus.

N (h106) Lyon, Bibliotheque de la Ville, 121 (51), s. 11.

Probabilmente originario dell’Italia meridionale, spesso in conconrdanza
con L e K nell'Homilia in Ps. 45, reca la firma: “Questo lipro sie da mi
Acagio ieromonacho”.

P (h6) Athinai, 'TEOvikn BifAtoOnkn tng 'EAA&DOG 236, s. 11.
Proveniente dal monastero delle Meteore in Tessaglia, raramente
apporta varianti di rilievo.

Y (h114) Milano, Biblioteca Ambrosiana, A 169 sup. (gr. 63), s. 11.
Proveniente dalla Tessaglia, € un codice del secondo gruppo. Raramente
porta lezioni o varianti di interesse.

K (h91) Firenze, Biblioteca Medicea Laurenziana, Plut. IV 9, s. 12.
Contiene spesso errori e mostra talora incapacita del copista a capire il
testo. A volte in accordo con i soli R e Z, piu frequentemente non
presenta varianti di rilievo e si uniforma all’ultimo gruppo di codici.

R (h124) Moskva, Gosudarstvennyy Istorischeskiy Muzey, Sin. Gr. 22
(Vlad. 131), s. 12.

Copiato al monte Athos, assai spesso affine a Z, questo codice e 1'unico,
insieme a J, a riportare un’importante integrazione al testo dell’'Homilia
in Ps. 45 non presente nel resto della tradizione, di cui alla nota critica
all’Omelia, 7, 24-30.

Z (h11) Athinai, 'TEOvikn) BifAtoOnkn tnc 'EAA&dog 2070, s. 13.

Prodotto del monastero di Stoudion, e appartenuto a diversi proprietari,
e un codice le cui lezioni coincidono spesso con quelle di R, tranne che
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nel caso dell’integrazione di cui a nota 7, 24-30 dell’'Homilia in Ps. 45.
Spesso appare poco leggibile e di difficile decifrazione.

2.2 Considerazioni preliminari all’illustrazione dell’edizione critica

La prima considerazione da fare in merito a questo lavoro di edizione
critica sta nella consapevolezza dell'impossibilita di addivenire a uno
stemma codicum, sia perché la base manoscritta, sia pure ampia, non puo
necessariamente essere completa, sia perché il fenomeno della
contaminazione nella tradizione di Basilio e molto frequente, ed e
probabile che alcuni copisti avessero a disposizione, al momento della
trascrizione, piu testimoni.

Nella scelta delle varianti, oltre alle osservazioni degli studiosi che ci
hanno preceduto, assumono dunque ampia importanza la critica interna
e l'analisi dell'usus scribendi di Basilio, piu che il puro e semplice
consensus codicum. Nel caso dell’Homilia in Ps. 59 assume un ruolo
centrale la comparazione tra il testo greco e la versione fattane da Rufino
di Aquileia a circa trent’anni dalla morte del Cappadoce.

La seconda considerazione e che gli studiosi a noi precedenti, Rudberg e
soprattutto Rouillard, nelle loro collazioni, osservavano come, pur
considerando concordemente il testo della famiglia poi denominata “d”
da Fedwick come “il testo migliore”, avvertissero che l'edizione critica
non potesse concedere aprioristicamente a questo testo la palma delle
lezioni buone. Ogni variante va dunque considerata caso per caso e
pesata secondo il contesto e 1'usus scribendi dell’autore.

La terza considerazione e che i rapporti tra i testimoni, come
osservavano del resto gia Rudberg e Rouillard, variano da omelia a
omelia. Questo e indubbiamente vero anche solo nel confronto tra le due
omelie da noi collazionate.

La nostra analisi della tradizione manoscritta delle omelie sui Salmi 45 e
59 si dovra percio necessariamente svolgere in due fasi diverse.

2.3 Rapporti tra i manoscritti nell’Homilia in Ps. 45
Nell’Homilia in Ps. 45 si osserva anzitutto una coppia di manoscritti - il

Chisian. 47 (il nostro A) e il Vat. Gr. 2053 (il nostro D) - entrambi databili
tra la fine del IX secolo e l'inizio del X, che si oppone decisamente al
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resto della tradizione, la quale, per il resto, appare invece piuttosto
compatta, salvo un caso che discuteremo piu avanti.

Nella classificazione di Rudberg il Chisian. 47 (A) veniva attribuito alla
famiglia D, gruppo 9'%, mentre il Vat. gr. 2053 (D) non era contemplato
nella classificazione né collazionato per I’edizione critica di Attende.
Nella classificazione di Rouillard il Chisian. 47 (A) appartiene anch’esso
al gruppo D (famiglia D2)'** mentre il Vat. gr. 2053 (D) viene attribuito al
gruppo Z nella collazione di Destruam'”, e al gruppo E (famiglia D8) in
quella di Divites'”. In entrambi i casi Rouillard considera perd questi
gruppi strettamente apparentati al gruppo D.

Entrambi 1 manoscritti appartengono alla famiglia “d” nella
classificazione di Fedwick'*® e sono da lui considerati codici di
particolare autorevolezza e affidabilita.

Nell'Homilia in Ps. 45 la divergenza tra tutti i manoscritti da noi
collazionati e il testo dei codici A e D e, dicevamo, particolarmente
evidente: in 28 casi — su un totale di 178 varianti comuni a due o piu
manoscritti — il testo di A e D diverge da tutti gli altri. Oltre a queste 28
varianti, A e D presentano ancora 6 varianti in comune tra loro pit un
solo altro manoscritto, 8 varianti in comune tra loro piu altri due
manoscritti, per un totale di ben 42 varianti in cui A e D fanno da
“capofila”.

Infine, questi due manoscritti riportano il maggior numero di varianti
isolate rispetto agli altri testimoni: 30 per A e 37 per D, per un totale di 67
varianti isolate su 332. Cio significa che questi due soli manoscritti
presentano insieme il 20 per cento del totale delle lezioni isolate dei 27
manoscritti collazionati, il che fa pensare che derivino non 1'uno
dall’altro, ma entrambi da fonte comune.

Siamo quindi in presenza di un testo piuttosto divergente dal resto della
tradizione, presente per di piu in due manoscritti appartenenti a una
famiglia su cui gli studiosi accordano generalmente un grado di
maggiore arcaicita e affidabilita, e nella nostra analisi siamo partiti dal
tentativo di verificare se non si debba ravvisare nel testo contenuto nei

12 Rudberg 1962, 126.
133 Rouillard 1961, 118.
134 Rouillard 1961, 119.
135 Rouillard 1966, 94.
136 Fedwick 1996, 3-7.
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manoscritti A e D - laddove essi concordano - quello “stadio piu
arcaico” e non soggetto a miglioramenti ed emendazioni che Rouillard,
soprattutto nell’ultima fase dei suoi studi, sosteneva rappresentare un
Basilio piti genuino, pil1 vicino insomma all’originale'*’.

L’analisi di alcune delle varianti sembra possa suggerire a volte questa
direzione, ma senza concedere per questo ai manoscritti A e D I'esclusiva
delle lezioni buone. Questi codici — e per la verita piu spesso D che non
A —non sono affatto scevri da sviste e fraintendimenti.

Quel che e certo e che il testo di A/D tende a offrire lezioni piu tipiche
del greco tardo-antico, laddove le altre presentano la tendenza ad
“atticizzare”: e il caso di éupéow in luogo di ev péow (5, 3) o di
anavtaxo0ev al posto mavtaxo0ev (5, 11); offre citazioni bibliche non
“normalizzate”, come accade in 8, 52 dove la maggioranza della
tradizione si conforma al testo evangelico che pone mpog éuavtov
éAkVow, mentre A/D scrive eéAxVow mQEOG Euavtdv. Sono, questi,
elementi in cui Rouillard avrebbe probabilmente individuato un Basilio
piu “genuino” e prossimo all’originale'*.

Rimandando alle note critiche il dettaglio sulle singole scelte da noi
effettuate, possiamo dire di aver preferito la lezione dei codici A e D
contro il resto della tradizione in 8 casi su 28.

Per citare un solo esempio, in 1, 25 abbiamo preferito la lezione tnv
évavtiav kataxkgwow (“il giudizio opposto” alla beatitudine, vale a dire
la dannazione) dei codici A/D a v atwviav katakgiow del resto della
tradizione, combinando insieme il motivo della lectio difficilior (¢vavtiav
senza dubbio piu insolito del comune aiwviav) con l'usus scribendi di
Basilio: nella fattispecie, il confronto con un passo dell’'Homilia in Ps. 29
(In Ps. 29, 1: PG 29, 308): «O0 pev o0V omevdwV HeT ETUOTAUNG ETTL TNV
HokaQoTTa Vot Tov Oedv: 0 O TNV EvavTiav TEEMOUEVOS, O UndE
Ocuig elmety, t0 Ooov €' Eavtw tov Oeov tamewol» nel quale il
Cappadoce contrappone, analogamente, la “beatitudine” al suo
“contrario”, di cui, aggiunge, non e neppure lecito far parola.

In altri casi la lezione di A/D e senz’altro da rigettare, come in 4, 22, dove
A/D pongono accanto al sostantivo xktiow (“creazione”) l'attributo

B7 cfr. Rouillard 1989a, 1989b.
138 Cfr. Rouillard 1961, 122-123.
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ovopaoTtnVv (nota/conosciuta) sicuramente improprio rispetto a vorntnv
(razionale) piu coerente e adatto al contesto.

Le frequenti concordanze di A/D nella nostra omelia sono confortate da
altre collazioni eseguite dai membri del gruppo di lavoro, dalle quali
risulta che questi due manoscritti confermano la tendenza a distaccarsi
dal resto della tradizione, molto spesso insieme col codice Vat. gr. 413 (il
nostro C), che pero non contiene 1'omelia da noi studiata.

In un solo caso, ci siamo trovati di fronte ad un passo (7, 24-30) in cui il
testo appare verosimilmente corrotto. Si tratta di una pericope in cui -
oltre a frequenti quanto inutili ripetizioni, il textus receptus e la gran parte
della tradizione manoscritta lasciano in sospeso un periodo che si chiude
inaspettatamente con un participio congiunto di valore concessivo senza
la sua proposizione principale. Il testo e: «Opac 10 eignvucov Kvptov
TV duvapewy, OTL €Xwv HED' €avToL AOEATOLS duvauels» Questa
proposizione proincipale si ritrova aggiunta - potremmo dire
inaspettatamente — in due manoscritti (J ed R) che normalmente si
adeguano alla tradizione maggioritaria composta dall'ultimo gruppo di
20 codici di cui a pag. 53. Il loro testo dice: «Opag 1o eignvikov Kvptov
TV dUVAHEWV, OTL EXwV e EaVTOL AOQATOVS DVVALELS, OV KEXQNTAL
aVTALS TIROG KaBalpeowy Twv €X0QwWV;».

Nell’edizione critica, sia pure con un margine di dubbio, e dopo esserci
consultati con la professoressa Noce e il professor Girardi, abbiamo
deciso di accogliere quest’addizione, per ragioni stilistiche e di critica
interna. La discussione completa della questione si trova nella nota
critica 7, 24-30 (cfr. infra).

2.4 Rapporti tra i manoscritti nell’Homilia in Ps. 59 e confronto con la
traduzione di Rufino

Nel tentativo di verificare se effettivamente le lezioni di A e D potessero
rappresentare uno stadio piu arcaico del testo, abbiamo deciso di
allargare il nostro lavoro alla collazione dell’Homilia in Ps. 59, per la
quale disponiamo della versione latina di Rufino'”, redatta a circa

trent’anni dalla morte del Cappadoce insieme con '"Homilia in Ps. 1 che

139 Cfr. Lo Cicero 2008
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contemporaneamente al nostro lavoro veniva collazionata dal professor
Girardi, e confortati in questo dall’affermazione di Rouillard secondo la
quale Rufino baso la sua traduzione su un antenato del testo D, cioe di
un gruppo di manoscritti tra i quali egli comprendeva i manoscritti da
noi denominati C e A, mentre il nostro codice D veniva da lui classifcato
in un gruppo diverso (Z) ma strettamente apparentato ai primi due.
Scrive infatti Rouillard:

Sembra che Rufino avesse gia sotto gli occhi, una trentina d’anni dopo la
morte di Basilio, un antenato diretto del testo D. Dunque, il corpus D,

particolarmente arcaico, presenta dei reali punti di contatto con il corpus

(...) di omelie latine che ci ha lasciato Rufino'*’.

Collazionando il testo e mettendo a confronto le varianti con la versione
di Rufino, siamo giunti a conclusioni a nostro avviso interessanti, che
intendiamo discutere anzitutto introducendo sei casi concreti.

2, 20 kai émédedev €k mavtwv Twv viov ToganA, kai nagetaavto
£ evavtiag Xvgiag (textus receptus)
nagetaEavto: mapetaéato CA O B posuit Ruf

Questo il testo edito da Garnier, citazione di 2Re 10, 9, che si riscontra
pressoché uguale in 26 manoscritti sui 30 collazionati. Ma 4 codici,
anziché magetalavto — che rappresenta, fra l'altro, la lezione dei LXX,
riportano il singolare mapeta&ato. In Rufino abbiamo: «et elegit ex
omnibus filiis Israel electos, et posuit contra Syriamp».

2, 104-105 éva motel TovG MOAAOVG dx TNg €ig XQLOTOV MioTEWS

(textus receptus)
nilotews: kANoewg CDA @Y WGXLBFMNK (S supra scribit miot-) per vocationem
Ruf

Rufino qui traduce: «et per vocationem eam, quae in Christo est, unum
populum facit esse de multis». Questo e senza dubbio il caso piu
interessante, perché non tratto da una citazione biblica. Oltre al fatto che
niiotewg appare come lectio facilior rispetto a kKAnoewg, la testimonianza

"*"Rouillard 1961, p. 121. Nostra traduzione dal francese.
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di Rufino, che traduce, per vocationem, avvalora una tradizione diffusa, in
cui prevalgono i manoscritti del gruppo “d” di Rudberg,

3, 23-24 émi 0¢ mavtag, €¢d' oUg €0TL TO oNUELoV, un éyyionte (textus
receptus)
onuelov + £t Twv petwnwv A B in frontibus eorum Ruf

L’addizione emi twv petwnwv che e propria di soli due testimoni contro
tutto il resto della tradizione, e quella che ritroviamo anche in Rufino:
«ad omnes autem super quos est signum in frontibus eorum non
accedatis». Anche qui si tratta di una citazione scritturistica: Ez. 9, 5-6.

3, 28-29 Tnv 7toivuv €faigetov dabnknv kai kAngovopiav Tov
Aaov TavTnV &g peQLOpOV A&w (textus receptus)
dxOnknv kat om. CADA T WGLBFJMNK

In questo caso, 'omissione delle parole dtxOrknVv xai, propria anche di
Rufino, e abbastanza diffusa nella tradizione manoscritta: «hanc
praecipuam et velut privatam quandam hereditatem populi in
divisionem vocabo».

4, 11-13 Ovxk eigedevoetar yag Mwapitne kai Appavitne €wg
TOLTNG KAl g DEKATNG YEVEAG
derdtnc: tetdotng AA ®X B quartam Ruf dwdexdtng F

Interessante variante “numerica” all’interno di una citazione biblica: Dt.
23, 3. Anche qui, e la minoranza della tradizione manoscritta a riportare
la lezione di Rufino: «Moabitae et Ammnitae non ingredientur Ecclesiam
Domini usque ad tertiam et quartam progeniem».

5,1 Aog uiv PonOetav éx OAiPews
doc + ovv CAD ®X WGLBFJNKZ da ergo Ruf

«Da — ergo, inquit — nobis auxilium in tribulatione». L'inserzione della
particella o0v, che non appartiene alla citazione di Sal. 59, 13, e
abbastanza diffusa nella tradizione manoscritta e presente anche in

Rufino.
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I manoscritti che piu frequentemente coincidono con la versione
rufiniana (soprattutto A e B) appartengono tutti alla famiglia D e alla
famiglia Z di Rouillard, secondo lo schema gia presentato nel capitolo
2'*!, che per comodita riproponiamo anche qui:

Manoscritto Data Destruam Divites Ns. sigla
Chisian. 47 9ex-10in D fam D2 D fam D2 A
Coislin. 48 10 D fam D2 D fam D2 G
Paris. gr. 498 10med D fam D2 D fam D2 )
Paris. gr. 476 10s D fam D2 D fam D2 ]
Med. Laur. 8 11 D fam D7 D fam D7 B
Coislin. 230 11 D fam D7 D fam D7 \\
Coislin. 49 10 D fam D7 D fam D7 F
Vat. gr. 413 9 D fam D7 D fam D7 C
Vat. gr. 2053 | 9ex-10in Z E fam D8 D
Paris. gr. 497 a. 966 Z E fam D8 )3

Emerge cosi, anche dalla collazione dei manoscritti relativa all’Homilia in
Ps. 59, I'idea — gia di Rouillard - che Rufino abbia avuto davanti agli
occhi per quest’'omelia un manoscritto della tradizione poi confluita in
alcuni testimoni della famiglia “d”. D’altra parte, lo stesso Fedwick
affermava apertamente che

«un esame accurato del testo di questa famiglia rivela che h58 (cioé il nostro A,
ndr), h 59 e h158 sono i mss. piu rappresentativi del gruppo. Quanto a
eccellenza del testo e ordine primitivo, essi sono seguiti da vicino da h90 (il
nostro B, ndr), h132 ¢ h107»'**.

Tuttavia, nell’Homilia in Ps. 1, che — come dicevamo - e stata collazionata
dal professor Mario Girardi negli stessi mesi in cui lavoravamo alla
nostra, emerge un quadro diverso rispetto a quella sul Salmo 59.

Ancora una volta il manoscritto A, spesso in perfetta “solitudine”
rispetto al resto della tradizione, presenta lezioni autonome, solo che
Rufino, per cosi dire, nella sua traduzione, tende stavolta a non adottarle.
Vediamone alcuni esempi:

11 Cfr. Rouillard 1961
142 Fedwick 1996, p. 7. Nostra traduzione dall’inglese
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Caso 1: povipwTeQOV Mwe Tals YPuxais NMuwv &viCaver (textus
receptus)

«Magis residere in mentibus ac memoriae videntur inhaerere». Rufino
traduce in mentibus, senza aggiungere il possessivo corrispondente ad
Nuawv, che e omesso solo da A e T. Qui pero il passo e tradotto piuttosto
liberamente.

Caso 2: Tavtnv pot dokel TNV dVvapy £Xelv mMEOG TNV OANV Twv
Ppalpwv kataokevnv [kai] 0 Poaxv Tovto mEooipov (textus
receptus)

TEOOLHLIOV: OTNHa A

«Hanc mihi videtur habere virtutem ad omnem Psalmorum corpus
etiam principii huius brevis iste versiculus». Qui, benché Rufino abbia
tradotto con una certa liberta 1’espressione 10 Boaxv Tovto TEOOIHLOV,
sembra evidente che il sostantivo mpooiuiov - che solo in A e sostituito
con Qnua - risulti espresso da Rufino all'interno di una sorta di parafrasi
in cui e reso con il genitivo “principii”.

Tuttavia, colpisce il fatto che qui Rufino abbia tradotto parola per parola
l'intera frase, e abbia poi sentito 1'esigenza di tradurre non — ad esempio
- con “hoc breve principium”, ma con una perifrasi che in realta potrebbe
“contenere” sia il termine Onua (espresso dal latino wversiculus) che
nipootptov (reso dal genitivo principii). Se certamente lipotesi piu
verosimile e che Rufino abbia qui optato per un ampliamento della
traduzione latina a partire dalla lezione T0 Boaxv TovTO TTEOOIHLOV, non
mi sentirei di escludere un’idea forse azzardata: e cioe che qui Rufino
potesse avere le due varianti sotto gli occhi e non abbia addirittura
optato per combinare le due versioni, traducendo il orjpa che troviamo
nel manoscritto A con “versiculus” e accordandovi in genitivo “principii
huius brevis” per tradurre to Boaxv tovto meooiptov. Quand’anche le
cose non stessero cosi nel caso specifico, ci conforta pero l'idea di
Rouillard secondo cui Rufino, pur preferendo le lezioni della famiglia
“d” (o anche Q1, come si esprime nel suo penultimo articolo'*’) mostra
di avere sotto gli occhi anche una differente versione del testo'**.

'** Rouillard 1989a, 65-68
"*Rouillard 1961, pp. 121-122
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Caso 3: 010 kai 0 ko1voG Tov Piov dloBwTrg (textus receptus)
oL Blov om. A

«Propter quod et communis vitae nostrae eruditor»: qui evidentemente
Rufino sceglie una tradizione diversa dal testo di A, che omette il
genitivo Tov Biov.

Caso 4: 06 00k émoeVON év BovAn aoePwv (textus receptus)
&v BovAT) acePwv om. A

«Eum qui non abiit in consilio impiorum»: qui evidentemente Rufino
sceglie una tradizione diversa da A.

Caso 5: 0odwg OoVV kal EVIEXVWSG MEOOAYWV T|MHAG €6 AQETNV
(textus receptus)

fuéc om. CAHOT

«Sapienter ergo et satis erudite initium nobis aperit ad virtutem»: qui
evidentemente Rufino sceglie una tradizione diversa da A.

Caso 6: wote Oavpacov TV codiav TOL dA TWV EVUAQETTEQWV
KAl EVAEMTOTEQWV €VAYOVTOG T|UAG MEOG TNV TeAeiwowv (textus

receptus)
TV EVUAQECTEQWV KAt om. A

«Admiranda igitur divinae sapientiae ratio quae nos facilioribus initiis
ad meliora provocat et ad perfectiora perducit»: interessante traduzione
libera, in cui Rufino tende a esprimere il senso di un solo verbo greco
sdoppiandolo in due verbi latini, mentre riduce al solo facilioribus i due
aggettivi sinonimici usati nel testo greco tranne che in A. Qui e da notare
la tendenza alla semplificazione presente in A ma non e possibile dire se
Rufino abbia sotto gli occhi un antenato del testo di A che contiene un
solo aggettivo invece di due o prenda da solo l'iniziativa di semplificare
I’espressione.

In sostanza, la nostra impressione e questa: anche nella tradizione
manoscritta del Salmo 1 il manoscritto A sembra ancora una volta
capofila e portatore di un testo distinto e forse piu arcaico e meno curato
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rispetto al resto della tradizione manoscritta. A differenza, pero,
dell’Homilia in Ps. 59, Rufino sembra avere un atteggiamento opposto,
cioe si distacca chiaramente da questa tradizione, pur considerando che
Rufino in questa versione opta per una traduzione piuttosto libera e
tende ad ampliare rispetto al testo greco, parafrasando e in generale
ricorrendo a perifrasi e a raddoppiamenti di forme verbali, mentre
I"'Homilia in Ps. 59, e resa in modo assai piu letterale.

Si puo ipotizzare che per questa Omelia egli avrebbe potuto avere sotto
gli occhi un testo gia emendato, corrispondente all’archetipo che
Rouillard chiama Q2 o addirittura entrambi i testi? Rouillard stesso
sembra convinto, proprio sulla base di queste incongruenze rufiniane,
che le due tradizioni si fossero gia formate prima che Rufino si
accingesse alla traduzione di alcune omelie, tanto da ipotizzare la
possibilita che lo stesso Basilio potesse essere stato 1l’autore delle
correzioni confluite in Q2'%.

Ma per chiarire meglio quest’incongruenza occorre fare alcune riflessioni
sulla tradizione manoscritta delle Homiliae in Psalmos presa nel suo
insieme, almeno per cio che riguarda le Omelie di cui e stata gia
completata la collazione.

Gia Rudberg, Rouillard e Fedwick avevano sottolineato come,
relativamente a ciascuna delle Homiline diversae, i rapporti tra i
manoscritti non si presentino nello stesso modo. In particolare, in un
intervento del 1989, Rouillard sottolineava che

per ognuna delle omelie, bisogna stabilire uno stemma distinto, e, da uno

stemma all’altro, le differenze sono spesso notevoli'*.

Ora, mettendo a confronto la tradizione manoscritta dell’ Homilia in Ps. 45
con quella sul Salmo 59, anche noi ci siamo resi conto di questa evidenza.
Anzitutto, nell’Homilia in Ps. 59 viene meno la stretta relazione tra i
manoscritti A e D. In particolare, il manoscritto D qui ha un
comportamento quasi per nulla eterogeneo rispetto agli altri testimoni.
Molto evidente e invece la presenza di una stretta parentela tra i testi

"> Cfr. Rouillard 1989a
" Rouillard 1989b, p. 77. Nostra traduzione dal francese
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riportati dai manoscritti W (Coislin. 230, XI sec.) B (Med. Laur. 8, XI sec.)
F (Coislin. 49, X sec.), che frequentemente presentano varianti comuni tra
loro ma indipendenti dagli altri testimoni, comportamento che tuttavia si
rispecchia anche nelle Homilize in Psalmos 61 e 114, collazionate
recentemente dal professor Jean-Noel Guinot. Al contrario, il gruppo
WBF nell’Homilia in Ps. 45 non e mai rappresentato, né tantomeno WF,
WB o BE. Presentiamo a questo proposito una tabella riassuntiva:

Gruppi Salmo 45 Salmo 59 Salmo 61 Salmo 114
WBF 0 volte 6 volte 3 volte 2 volte
WB 0 volte 4 volte 2 volte 5 volte
BF 0 volte 3 volte 1 volta 0 volte
WF 0 volte 11 volte 8 volte 6 volte

A questi tre manoscritti a volte si legano, anche se non sistematicamente,
CAel.

Tuttavia questo comportamento dei manoscritti nell’Homilia in Ps. 59 non
rappresenta una novita, perché rispecchia da vicino i rapporti tra i
testimoni cosi come vengono descritti da Rouillard nelle sue collazioni
sulle Omelie Divites e Destruam. In effetti, Rouillard collegava
strettamente i manoscritti C W B F in entrambe le Omelie, classificandoli
nel gruppo D, famiglia D7, mentre assegnava X alla famiglia Z — in cui
inseriva anche il manoscritto D — apparentando pero anch’essa alla
famiglia D.

In altre parole, le Homiliae in Psalmos 59, 61 e 114, per quanto riguarda il
comportamento dei codici, appaiono da un lato apparentate tra loro, e
dall’altro alle Omelie Destruam e Divites collazionate da Rouillard;
mentre sono lontane dall’'Homilia in Ps. 45. In quest’ultima, le relazioni
tra 1 manoscritti sono invece assai vicine all’Homilia in Ps. 1, collazionata
dal prof. Girardi, e a quella sul Salmo 29, collazionata dalla dott.ssa Ilaria
Trabace.

2.5 Un’ipotesi sulla formazione del corpus delle Homiliae Morales
E forse possibile spiegare questo fatto se si considera che anche

nell’ordine piu arcaico in cui erano copiate le Homiliae Morales, cosi come
e ricostruito congetturalmente da Rudberg e Rouillard, le Homiliae in
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Psalmos 59, 61, 114 e 115 (quest'ultima non ancora collazionata)
rappresentavano un blocco ben distinto dalle altre, occupando le
posizioni 16-17-18-19 dell’elenco, mentre 1"Homilia in Ps. 45 appartiene a
un blocco finale di 8 omelie, che costituivano, per cosi dire, la “coda” del
corpus.

E forse possibile ipotizzare allora che non le singole omelie — perlomeno
quelle sui Salmi - abbiano ciascuno uno stemma diverso, ma che si
muovano a blocchi: in sostanza, quelle relative ai Salmi 59, 61, 114, che
offrono evidenti affinita nelle collazioni e si presentano isolate dalle altre
in un blocco centrale del corpus (a questo proposito, se la collazione
dell'Homilia in Ps. 115 confermasse la linea delle tre gia collazionate,
sarebbe una riprova di quanto diciamo e un ulteriore argomento in
favore della sua autenticita), seguono una tradizione comune tra loro — e
a quanto risulta dagli studi di Rouillard, comune anche a Destruam e a
Divites - ma diversa da quella degli altri blocchi.

Da notare ancora che Rudberg, nella sua collazione di Attende, inserisce
in quello che egli chiama il “gruppo 10” i manoscritti ®ESG, che si
presentano a volte solidali anche nell’Homilia in Ps. 45, ma non in quelle
sui Salmi 59, 61, 114. Questo significherebbe che la tradizione di Attende
e apparentata a quella dell’Homilia in Ps. 45 e non a quella del blocco 59-
61-114.

Perché queste differenze? E’ forse possibile immaginare che le omelie sui
Salmi in origine e per un certo tempo siano state tradite in “quaderni” a
blocchi di 4 (blocco 1: 59,61,114,115; blocco 2: 7, 28, 29, 32; blocco 3: 33, 44,
45, 48), fatte salve le omelie sui Salmi 1, 7, e 14 a/14 b, e che solo
successivamente sarebbero confluite nel corpus delle Homiliae Morales?
O che almeno le ultime 8 Omelie, in coda al corpus, abbiano seguito una
loro strada per un certo tempo e siano successivamente entrate a far
parte del corpus e per questo messe in coda all’elenco originario?

Per rispondere a questa domanda e per verificare piu in generale la
nostra ipotesi, occorrerebbe completare lo studio della tradizione
manoscritta del blocco 2 (7, 28, 29, 32) e del blocco 3 (33, 44, 45, 48) e
vedere se effettivamente, anche in questo caso, le collazioni sono
“solidali tra loro” in modo simile a quanto gia osservato nel blocco 1. Ma
e un’ipotesi di lavoro plausibile, riteniamo, verificare se i tre blocchi, a
gruppi di quattro omelie ciascuno (o i blocchi 2 e 3 insieme), seguano
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ciascuno una tradizione “solidale” mentre le Omelie che appaiono
isolate nell’originario assetto del corpus, cioe quella sul Salmo 1 e le due
sul Salmo 14, possano avere una tradizione effettivamente distinta dalle
altre. Se l'ipotesi fosse dimostrata potrebbe anche, forse, spiegare perché
Rufino nella sua versione latina dell’'Homilia in Ps. 1 segua una
tradizione testuale diversa da quella che utilizza per I’"Homilia in Ps. 59.

Quale che sia la soluzione a questi problemi, essa trovera risposte piu
certe soltanto quando il gruppo di lavoro avra concluso la collazione di
tutte le Homiliae in Psalmos, nella speranza di poterle finalmente
pubblicare in edizione critica, per i tipi di Sources Chrétiennes, tra il 2013 e
il 2015. A questo progetto siamo onorati di aver potuto contirbuire con il
presente lavoro preparatorio.
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20t om. U

1 Sal 45, 4

1 dvvaoat: dvvatar K

22 exAaPetv: éxParetv D

2% neya poovovvrtac: peyarodpoovovvrag AD E T IV
24 qyvoovvtag: dyvoovvteg W

2% Qeov: ayabov A

2% mpeoBevoviwv Tov TG codlag Adyov om. D

27 guvatoOnow: atocOnow D

28 mrwxelag: codplag X

299 TOV KVELOV Kal DTToTamtelVoupévoug om. A vmotametvovodat L

©Sal 45, 4
87
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"H taxa kat ol &gX0VTEG TOL alwvog TOUTOLY, Kol TATEQES
¢ amoAAvuévng codlack, 0on*? kal avtol Aéyovtal,
tapacoopevol &v TP Xolotov keataldtnTy, v €V TQ
aywvt 1@ 0w’ tov3® otavpov TMEOG TOV TO KPATOG
Exovta To0 Bavatov émedelEato’,

Amexdvoapevoc®® yap, WOTEQ TIG YEVVALOG XYWVLOTIG,
katemalaioe  tac apyxac kai tac  &fovolact, Kal
ederypatioe’® &3 mappnoia, Oplaufevoac avTovc” €v
T EVAW.

tcfr.1Cor2, 6.8
«cfr.1Cor1, 19
300 5on: apxovtegc W
301 1) + tov GFJKRZ
302 1 dix om. B
3% tov om HI'UVFPYZ
*Eb 2, 14
304 emedeiéato: émedetéavto ES L
305 XTLEKOVOAEVOG: ATIODVOANEVOG Z
wcfr. Ef 6, 12
306 ederypdtioev: mapederypatioev T
307 ¢v om. H
vCol 2,15
88
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4. Tov motauov T opunuaTa eVPpaivovoL TNV TOAWY TOD
Ocov*. Ta pev aApvoa Vdata oPodows VTO® TV
TVeLHATWVY EkTagaooopeva fixnoav xat étapaxOnoavk:
T 0& TOL TOTAHOL OpuNuata apodntl mEoldvTa, Kal
NovXM Tolg a&lolg NG VTODOXNG EMIPQEOVTR, EVPPAiVOVIL
v oA tov OcovY. Kat vov O dikatog mivel 10 Cwv
Dowp?, kat botepov d¢ mieta’? apOovwtegov, Nvika a3t
rtoAttoyoadnOn €v312 1) toAeL Tov Oeov. AAAX VOV pev
ot" éoomtpov xai &v aiviyuatit mivel, dx TV kata
Poaxv3? kataAnPv twv Oelwv Oewonudtwv: toTed! de
OHOU TAT|UUVEOVVTIX TOV TIOTAHOV VTOdEEETAL, TIAOAV
O3 evPpoovvng ETKAV eV duVAEVOV TV TOALV TOL
Oceov. T o' v’ etn® 6 motapog tov Oeov 1) TO
IIvevpa to aywov, &k ¢ miotews Twv &g XELoToV
TETUOTEVKOTWV ~ €yywvopevov  tolg  aélowg; O yap
ToTeVwY, PNoty, eic Eued?, motapol éx TN¢ KotAiag avTtov

«Sal 45, 5
308 YTTO: ATO A
39 mvevpdtwv: Tvevpatikwy B
fSal 45,4
v Sal 45, 5
® cfr. lo. 4, 10
310 mietal + kat A
Mavom.DT
312 ¢v om. HBM
¢1 Cor 13, 12
313 Boaxv: Boaxvv F
34 tote: tO N
550" 0¢ NK
S6 Tic: Tl A
178" av: 0¢ av E WG
Wetn: AQ
319 el epe pnoiv ~ P
89
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pevoovo?t kal maAwv: Eav tic min®?! éx tov Ddatoc ov
Eyw Oidwut, yevnoetar ev3?2 avtw mnyn Véatoc aAdouévov
elc Comny aiwviovn. O0TOG TOlVLUV O MOTAHOS evPaiveL
TAoAV OHOL TNV TOALY tov Oeov, 1)tol v ‘ExkAnoilav
TV T0°% MoAltevpa EXOvVTwV &v ovpavolc®o 1) maoav
TV vonmnv3® KTlow Amo TV LTEEKOOUIwV duvapewv3?
pHexor twv avlpwnivwv Puxwvi mOAv  xor) voetv
eVPOALVOUEVT)V VTTO TG ETTLYQOT)S TOL aylov ITvevpartoc.
OpliCovtatr yap twveg mMOAWv elval ovotnua douuévoy,
Kata vopov dowovuevov. Edapuolel d¢ xat P avw
TepovoaAnu ) eémovpaview mOAeL 0 amodobelg 0QOG NG
MOAewG™. LVotnua Yo KAKEL TOV TPWTOTOKWY, TWV
amoyeypappuévwy v ovpavolct kal OQLUUEVOV TOUTO O
TO0 apeTaKivnTov ¢ daxywyns twv aylwv, kat katod®
VOHOV  TOV  ovpaviov  dwowkovpevov. Tnv¥3l  totvuv
duxtalv®?  gxelvng 1n¢g moAwrtelag, kat maocav TNV

320 Gevoovot + Vdatog Lwvtog A
tGv738

321 rtin: miv) E

22¢évom.DT

ncfr. Gv 4, 14

3210 om. H

324 ovpavolc: ovpave OES G
O cfr. Fil 3, 20

325 yvonrtnv: ovopaotnv AD IB
326 duvapewv om. B

327 pvxwv om. |

28 v U

329 moOAewg: mlotewg A

tEb 12, 23

B ata+TtovAY

331 v om. I

B dataéwv: taéwv'Y
90
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OlakOoUN OV KATapaOetv3®s, ovdepag oty avOpwTivng
dvoews. Exetva ydo €otwv, A 0pOaAuoc ovk eidev™,
00T 00¢33¢ tfjkovoev, ovTe émi kapdiav dvOpwTov’s
avéPn, a nroipacey 0 Ooc TOIC AYamMWoLy avTOVS: TATV
OTL pHLELAdEG aYYEAwV €Kel, Kal Tavnyvols aylwv, Katl
ExxAnoto®® mpwtotokwv dnoyeypauuévov év ovpavorch.
ITept éxetvng ¢noiv 6 Aafid- Aedoéaouéva éAainOn mept
000 1] TOoALS Tov Oeov3¥.+ Exelvr) 1) moAet dx tov Hoalov
enayyéAAetat 0 Oeog, OtL Onow oe dyalliaua aioviov,
evPpoovVY yevewy yevealc*l kal ovk éota’t? ovvtpiuua
000¢ Tadaimwpia &v Tolc opiolc oov: AAAXH kAnOnoetar’*
owtnpov ta teixn** oovv. Emagag ovv tovg 0PpOaApovg
¢ Puxne, aélwg twv avw Cntet® tax mepl ™G TTOAEWS
oL Oeov. Tl O' av ¢ kel pakaQLOTNTOG EMALLOV TIG

3B katapabetv: pabetv H
334 eldev: oldev F
335 ovte: katl T ovde X
336 oUTE OVG: KL OVG OVK Z
37 ovte: kat T ovde BOS X
338 avOpwmov + ovk ET B
*1Cor2,9
339 eéxxAnoto: ekkAnowwv T
*Eb 12, 23
340 1) TOALG ToL OcoL om. ['Z
1 Sal 86, 3
Myevealg yevewv ~ AW
32 Eotaw: éotiv A €ote D
M aAAa +kat F
3 AnOnoetat kKAnOnoovta M
35 relym: xelAn X
vIs 60, 18
346 (et (et WMP
37 gxcel: exelBev Q
91
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evvonOein, v evdoaiver pevd® 6 motapog tov Ocov,
texvitng d¢ kal dNuovEYog otvd® 0 Oedc®™; Hyiaoe to
oknvwua avtov o0 YYotoct. Taxa v odoxa Aéyet v
Oeopopov, aywoOetoav dw*™ g mEog TOV? Bfov
ovvadelac. ‘Qote vonoelg oknvwpa tov Yilotov v dx
OaEKOG ETIPAVELY TOL Oeov3.

38 yuev om. B

39 ¢otv om. K

%06 Qedg eotv ~ P

¢Sal 45,5

351 dox o 1

32 tov om. A T HWI'TQLMK

353 1o OeoL: avtov QX xootov E (supra scriptum Oeov)
92
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5.0 BO¢oc év péow avtng, kal ov calevOnoetal. BonOnoet
a0t 0 Ococ, 10 mpoc mpwi tpwi®. Kat émedr) 6 Oeog v
HEOW® NG MOAewc®® €0TL, TO ACAAELTOV XaQleltal
avtn®e, mv¥ Ponbeiav avtn maEexOpevoc®E év talg
TOWTALS  AvatoAals tov Pwtods. Eite odv 1) avw
TepovoaAny, elte M) kdtw ExkAnola 10 g mOAewg
epappooe®™ ovoua, Hylacev év avtm’® 10 oxmpropa
avtov 0 “Yotock. Kat dux tov oknvwpatog tTovtovs®, @
KATEOKNVWOeV®? 0 Beog, év péow® avtng eyéveto,
XaLopevog avtr) 10 pn ocadevecOat 'Ev péow 0€%4 eoti
5 g MOAewg 0 Oeog, loac®® mavtaxo0evd® emi ta
riépata ToU*8 KUKAOL TG EAVTOL TIEOVOLAG TAC AKTIVAG
exméunyv. Obtw ya to dlkatov tov Oeov dxowletal,
TO AVTO HETQEOV TG ayaBotnTog dlavEéovtoc®® amaot”’.

*Sal 45, 6

34 ¢v péow: eppéow AD

3% 11)¢ MOAewg: avtng D

3% avtn om. KZ

37 a1v om. D

%8 tagexopevog avtr) ~ T

3% ¢papuooet: Vpapudoet M

360 v a0ty om. AD

#Sal 45, 5

361 tovtov: avtov FY

362 kateokN VWO eV: kateokevaoev |
363 v péow: eppéow A

364 8¢ + avtnc OES WG

365 ¢ott: &yévetro AD

36 [oag: lowg K

37 mavtax60ev: amavtaxoBev AD
38 tov om. UVP

369 dravépovtog: davépov (-wv H) toic HNK

0 gaot: taowy T
93
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BonOnoer avtn 0 Ococ 10 mpoc mpwi mpwiv. Ty pevs”?
Q' MUV mowlav 0 aloOntog MAlog motel, émedavs’
oV kaO' uag opiCovta VmeEkLYM¥S v de &v M) Puxn
rmowiav 0 ¢ dtkatoovvng "HAog amoteAet” ) dvatoAn
o077 PwTOg TOL VONTOLY® MoV NUHEQAV €V TQ
nagadeEapevw avtov. Ev7 voktl ydo éopev mapa tov
KAQOV TN dyvwolag ot avOpwrol. Emewdav ovv3*,
AVATIETAOAVTEG Eavtv®! 0382 YEUOVIKOV,
vmodefwpedax 1O anmavyaopua G 00&NG,  Kal
neoAapudpOwpev 1@ Pwtl T AdlwS, Bonbnoer avtn o
Ococ 10 mpoc npwi mpwid.38* Emedav® yevopeba téxkva
dwtog, kal ¥ vu& pev MUV mookoy), 1 &3 Nuéoa
gyylon, tote a&lot g tov Oeov Pondelac®® yivopeOo™®.

v Sal 45, 6
71 BonOnoet avtr) 6 Be0g TO MEOS TEWL TEWL om. I
72 uev + yao AD + o0v T GVXLJMNPYKRZ
73 Q' Nuiv: yap Nuaov H
74 ¢mtedory: emedn F
375 pregkvm: vmokLYm) I
376 amoteAet: amooteAet G
377 100 + AANOL W
378 oL vontov Gpwtog ~ IOXB
79 ¢y + 1 1
380 ovv: 0¢ F
381 avtv: avtwv NK
38210 om. L
383 &dico: lw ES G
®Sal 45, 6
384 10 mEOg mEwt mowt om. ADA ®ES T WGQIB
385 emedov +0e T
%61 om. H
7 jutv om. WY
881 0e: kal I’
3% 11)¢ BonOelag tov Oeov ~ H
94
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35

Bon0et**! ovv 1) moAel 6 Oeog, dx TG WIS AVATOATS
kal emdpavelac®? mowlav avty eumowwv. 1oov yap’®
avOpwmoc’™, ¢notv, Avatodn ovoua avtw:3® Olg av3*
oOV¥” étavarteiAn to vonTtov Ppws, Avopévou’?® tov éx g
ayvolag xat® movneilag oxkotovg, mEwlat®  tovToLg
gyytvetal Emet oOv Qg eig Tov kKO6opov eANAvOey, tva 0
TEEQLTIATAYV &€V aUT@ M1 TMEOOKOTT), 1] Porfewx avTtov
nowlag ottt magektkr). H taxa emedn® 0p0pov Babéog
N avaotaols Ny, pondnoer 0 Ococ*® 1 moAer*® to mpog
npwi*™ mpwi*®t 6 v xata TOL Bavatov  viknvioe
nowia®” % toltny  Muéoa MG AvaoTATEWG
EQYAOAUEVOG.

30 yrvopeOa: yevopeOa AD
¥1 BonOet: BonOeioet T BonOrjoet B
2 erupavelag: megupaveiag I
3 yap om. B
394 advOpwmog om. I
€Zc6,12
35 avt: avtov D Q
3% &v om. P
%7 o0v om. F
3% Avopevou: Avopevov V
¥ katom. T
40 rowta: mpwlav V
401 emte1dn): émt AD
42 Qeog + avtn) A F (A add. ante Oeoc)
403 1) tOAeL 0 Oeog ~ F
404 10 MEOG MEWL T OAEL ~ P
45 ot om. OES HGI'UQVXLFMNPYKRZ
¢Sal 45, 6
406 yiknv: diknv L
07 mowtag D T mpwi HI'UVFPYR mowiav N
48 1) om. AD
95
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6. EtapaxOnoav €0vn, éxAwav Pacideial, édwke pawvny
avtov'”, éoadevOn n yn*. Nonoov pot!® twva oA
emBovAevopevny mapx twvi émotpatevovTwV? avt)
moAeplwy, Téws pev mepkabeCopévwy avtnvis eOvav
MoAAwVHE kal Pac\éwv tov kal' ékaotov €0vog ta
OKNTTEA dAAAXOVTWV- elta*!d Tivar oTEaT YOV, AotXOV
MV owunV, abpodws érupavévia eig Pondeiav T mOAeL
tavT), AVovta peV TNV ToAloQKiav, okedavviovia Ogtte
V47 ovoTEOPT)V TV €0VWY, lg puynv d& Tovg PactAelg
ovveAavvovtatl® ek povov tov éuponoart? avtolg peta
dvvapews, katamAn&at e avtwv Tag kaEdlag TN
0teEEOTNTL TG Pwvne. [Toonv4t 0OV eikog taQaxnv4®
oLOTNVAL TWV E0VOV DIWKOUEVWY, Kal TV PaoAéwv eig
duynviH ExkAvavtwvi® Bgovv 0¢ Tiva acnpove kal

49 qvTov + 0 VProtog DA T WGUIQVXBJMNKZ
@ Sal 45,7
0 notom. Z
Hrv om. Q
H2 erioteaTeLOVTIWV: ETiotoatevopévwy TR
413 quTnv: avt) A
4 ToAA@V €0vv ~ Z
415 eltd: olov AD
416 d5¢ om. Y
"7 v elg T
418 guveAavvovta: ovveAavvovtog D
49 guBonoat: éxponoar GI'IOQZ
20 katanmAnéat te: katanAnEaocOat AD
21 roonv: moone G nwg v I moéon N
422 o0v om. D
123 taxporx1v: taxpaxnc G taxetv 1
24 elc puynv: eloPuyetv I
125 exkAvavtov eig puynv ~H
426 donuov + éntonuov I
96
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NxNVv¥ axatdnavotov &k g tebopuPnueévng avtwvi?®
dvync*? avaméumeobal, mavta d¢ TOTOV MANEN*Y elval
twv Vo deldiag  PuyadevOeviwvs!, wote odAov
gyytveoOatr mavtaxov talg UTodexouévaict? avtougt?
noAeov 1) kwopatg; Thv otV o0V maploTnot T TOAEL
00 OeoL AP TOL XLWTNEOS AVTIANYPLY &v T Aéyerv
EtapaxOnoav &0vn, éxAwav Pacideiar, Edwke pwvny
avTov®d, éoadevOn n yn.

Kvproc twv dvvapewv ued’ nuov, avtANmiop fnuov o
Ococ TaxawpP. Eide tov évavOpwmmoavta Oeov, elde TOV
ek IapOevov aylag®® yevvnOeévia Epuavovnl- 6 éott
ue@epunvevouevov Me0’ nuawv 6 Beoc®ey kat dx tovTo
nooPNTIKWS ekBoa®’’- Kvplog twv dvvauewy pued’ nuwoviss-e
deucvug, OtL 0UTOG €0Tv O TOLG aylolg mEodnTals Kat
TaTELAOXaLs Eudaviofels. AvtiAnmriwp Nuove, enoiv®,

27 xov: Nx1v AD
128 qUtv: avtw U
2 puyne: pwvne Hnxne I
0 mAnen: mAneng WNYK
Bl puyadevOévtwv: puyadevoviwv F
82 Yriodexopévals: Lodexopévoug F
433 xvTovg: avtov A
#4 qvtov + 0 VProtog DA T WGI'UIVXBJMNKZ
¥ Sal 45, 7-8
5 qylagom. D F
6 10" MUV 6 Bedc pebegunvevopevov ~ D
vMt1, 23
87 exBoa: ¢Boa D
B uwv + 6 Beog lakwB UV
®Sal 45, 8
¢Sal 45, 8
49 pnotv om. U
97
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ovXL AAAOCH? Oeoc*! mapa TovH? VO TV TEOPTNTWV
naeadwopevovi#:  GAA' 0 Beoc TakwP, 6 &v @
XONHUATIOHQ TIQOG TOV éavtov Oepdmovta dxAexOeic:
Eyw eiut 0 Oecoc APpaau, kai 6 Ococ*®® Toaaxk*s, kal o
Ococ*” Taxwfc.

#0 ovXL dAAOg Pnot Oeog ~ T
4“1 XxAAog Oeog: aAAwg 1
#2 rov: v IN
W rovom.DF
o nagadopevov: mapadedopevov D T BM mapadedopeévwy 1
naQadwopevog N
“50eocom. TR
4“6 ka0 Beog Toaak om. UV
“470eocom. TR
¢Es3,6
98
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7. Aevte kai* [dete ta Epya Tov Ocov, & £Oeto Tépata
ETIL TNC VNG, AVTAVALP@Y TOAEUOVS UEXPL TWV TEPATWY
¢ ynct.« Tovg pakpav ovtag tov Aoyov g aAnBelag
elg TV dx TG EMYVWOEWS EYYyVTITA TIEOOKAAELTAL O
AGY0og Aeywv® Aevte xat (deteb. ‘Qomeg yap Eml twv
oWHATIKOV O0POaAN@V al pev €Tl TOAD ATOOTACELS
AHLOQAV TIOLOVOL TNV TWV OQWHEVWV KATAA YLV, ol O
TIQOCEYYLOMOL TWV OEWQEOVVTWYV EVAQYT] TTAREXOVTAL TWV
PAemopévav? v emtyvworv: o0tw*? kat emi*S twv
KATA VOOV Qeenuatwy, 0 U1 dx TV €QYwV olkelwOelg
Kal TAnouoag e ey T €Qya avTov kKaBaolg Tolg*™
opOaApoic g daxvolag ov dUvatal Awx tovto, AevTe,
npooeyyioate mpotepov, elta ete ta €oya Kvplov
TEQAOTIX OVTA KAl TAQADOERY: VP’ WV KATATIAXYEVTA T
TMEOTEQOV TOALUIA Kal otaocwwdn €0vn mEog novxilav
uetéBalde. Aevte, Tékva, daxovoaté povd xai, AevTe
TAvTeC ol Komuwvtes, kal mepoptiopévort. Ilatown 1
dwvr), MMAWHEVALS AYKAAXLS TEOG EAVTOV KAAOLUVTOG
toU¢ Téws adnvialovtac. O odv dxkovoag g KANoewc,
Kal £yyloag, kat KoAANOelg T mEootalavtl, OPetat Tov

#8 kat om. K

9 AvTavalpv MOAEHOUVG HEXQL TWV TTEQATWY TG YNG om. D
*Sal 45, 9

B0 Aéyowv om. D

#Sal 45, 9

#1 BAertopévwv: Oewpévwv FTUVPYRZ Oewpovpévwv F
2 o0t + 01 IB

3 ¢t om. Q)

4 roigcom. Hne U

5 tolg dlavoiag opOaApoic ~ U

Y cfr. Sal 45, 9

®Sal 33, 12

¢cfr. Mt 11, 28
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ELONVOTIOUTAVTA TA TTAVTA Olx TOL otavEov, Eite ta émi
TG y1e, €ite T v Tolc® ovpavoict. ToSov ovvtpiel, kal
ovvOAace®*” omAov, kal Ovpeove kataxkavoel &v mvpin.As
Opag 10 elonvucov? Kvpilov twv duvapewvi®, otL €éxwv
Hed' EavToL AOEATOLGH! dLVANELSH? OV KEXETTAL AVTALG
neog kabailpeowv twv ExOowviS; Opag to dAvdoelov
opov*® kat PLAGVOEWTOV TOL AQxLoTOATYOU*S; OC Ye,
Kvolog @v¥® twv duvapewv, kal mavia Exwv ta
CLOTIHATA TOV AYYEAKOV KATAAOYWVH, o0daOL Tiva
TITQWOKEL TV  TOAeplwvH#E,  ovdeva  KaTaBaAAer,
oLOeVOG amrtetal’’? aAAa tofa ovvteifel, kal OTAQ, kal

%6 toigcom. A H
¢Col 1,20
®7 ovvOAaoet: ovvkAaoel © GOXMZ
n Sal 45, 10
#8  Tofov ovvrolpe, xat ovvOAdoer OmAov, kal Ovpeovg
Katakavoel €v tvot om. AD
9 elpnvikov + tov DA
40 Kvpiov twv duvapewv: g duvdpews Tov kKvplov A
1 duvapelg aopatovg ~ IOXBM
2 duvapels  +  ayyeAkwv  kataAoywv  AD  OES T
HWGI'UIQVXLBFMNPYKRZ + ayyeAkwv kataAdywv ovdAHOD
TIVA TITEWOKEL TWV TIOAgpiwV A
43 oV KEXONTAL AVTALS TTROG Kabatgeotv twv exOowv om. AD OES T
HWGI'UIQVXLBFMNPYKZ
44 opov om. T’
5 agxotoatr)yov +  twv  dvvapewv A GES T
HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ
46 cov om. N
7 kataAOywv: duvapewv D
48 OLOA OV TIVA TITEWOKEL TWV TMOAelcwy om. T
49 kataPaAdet: BaAAet A
70 ovdéva PBaAAel, 0VdEVOS ATITETAL OLOAKOD TV TITEWOKEL TWV
moAepiwv ~ A
100
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Ovoeovg kataxkate?’ ev mvuel®. ToLov pev ovvto(Pel,
Wote?? unrétt T memuowHéva BEAN exkméumecOal OU
avtwv: OmAa 6¢ ovvOAdcer’? T ayxépaxat’t, @c un
dUvaoOat TtoUg  oLveyyYvg TEavHaTa  DéxeoOat”
eruovAevopevoue. Kai Qvpeove katakavoe?’s év mopt, 477
YUUVOVY8 TOUG AVTIKELLEVOUG ATIO TWV TIEOPANUATWY,
Kol mavta En480 evegyeoia Twv EX0pwv éveQywv.

7 katakaler: katakavoet ES WGIB
o cfr. Sal 45, 10
472 dhote: wg T
73 guvOAdoelr: ovvkAdoer AD OES HGIOXBM cuvOAx A T
74 dyxépaxa + €0vn A ayxipaxa NK
75 toLg oUVEYYLS ToavHata OéxeoOat om. H
76 katakavoel: katakalet A T
tSal 45, 10
7 16fov peEV OoLVTOIBEL, @WOTE UNKETL T TETLEWHEVA [BEAN
exmépumecOat OL' avtwv: OmAa d¢ oLVOAdoEeL T Ay xépaxa, wWg M)
dvvaocOal tovg oUveyyug Toavpata déxeoBat EmBovAevopévouc.
Kkal Ovpeovg katakavoel €v mvpt om. W
78 youvav: Yopuvov L
479 xat om. ES GUQXLFJP
80 ¢’ ¢mt AD ®ES G
101
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8. Zxodaocarte xai yvwte, 0TL €y ijt 6% Oeoc*. 'EP' doov
Hev tolg €€ Oeov® oxoAdlopev mEAypaowvt, ov
dvvapeda xwonoar*® yvworv Oeov. Tic yap peotuvav ta
TOU KOOUOU, Kal euPadivwv 1ol TEQLOTIACHOLS TNG
oaEkog, duvartal Tolg TeQl Oeov Adyolg EOTEX Ve, Kal
) axkpela Twv MAKoLTwV Oewonudtwyv agketv; Ovyx
00ag, 0t* O eig tag axkavOag éunecwv Adyog VIO TV
axavOwv ovunviyetal®; AxavOar 08¢  elowv  1doval
oaEKOG, Kal TAovTOg  Kal  00&a*,  xkal Puwtikal
péopva!®. TTavtwvi? 0e¥! tovtwv E€w denoel yevéoDal
TOV  Emdedpevov?? g yvwoewg Tov Beov, Kal
oxoAdoavtat® amo twv mabwv, oltweg avadaPetv v
emlyvwowy tov Oeov. Tlwg yap eloéAOn eic Pouxnv
OTEVOXWOEOLVUEVT)V VIO TWV TEOKATAAXPOVTWVH* avTrnv
daxdoylopwv 1) ept Oeov évvowrt®®; Otde de kat Papaw,

#16om. H

@ Sal 45, 11

482 ¢E Oeov: €EwBev N

43 Oeov om. A

8 moaypaowy: mpa&eotv 1

85 xywonoat + mpog K yvwoelioat A xwotoar I

86 moooéxewv: oxoAalewv T

7 9t mwwg AD T Q

B cfr. Mt 13, 7-22

188 at d0&ax om. A OES HWGI'UVLFINPYKRZ
# uéouvat Buwtkat ~ D

0 tavtwv: mavta © VF

#1d¢ om. T oov QOXBM

¥2 erudedpevov: Emdkalopevov A ILBNK

493 gxyoAaoavta: oxoAalovta I

¥4 mookatadaBoviwv: mpokatalafBovia I mooAapovtwv HI

5 gvvola + 1 olknoig J (scriptum quasi scholium, difficile visu)
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20

25

OTL WOV €0TL TOL OX0AALOVTOG €kCNTELY TOVH?® OOV,
Owx tovto ovewilet tov TogamA- oxoAalete, oxoAaotal
¢ote, kal!?®  Agyerer Kvplw t0®?  Ocw  nuov
npooevéouefar S0 Avtn pev odv 1) oxoAr ayadn Tt
oxoA&lovTL kal wPEéApog, novxiav gumolovoa®®? mEog
TV TV owTtneiwv dwayuatwvs® avaAnpv: movnooa d¢
oxX0An 1 twv AOnvaltwv, ot»* eic®® ovdev dAA0
eokaipovy®” 1 Aéyew T kal Axove KavoTePov®: NV Kal
VOV TLVEG HLHOLVTIAL T TOU PBlov ox0ATn) mEog v adel
TIVOG KaLvoTéQoV % doyuatog evpeov®?” arnoxowpevol. H
tola0TN OXOAT PIAN €otiv axabagtolc®® kat movnpoig®!t
rvevpaotv. ‘Otavi2 Eé£EAOT), dnot, 10 akaBapTov mvevua
amo Tov avOpwmov, Aéyel, [lopevoouar eic Tov TOTOV

46 tov om. I
¥70eov +kat D © T VLBNR
98 kot om. OES WG
99 1 om. R
YEs b, 17
500 rpooevEopeOa: mpooevEwueda D E Z
01 dyoOr) om. F
502 gumolovoa: xkmoovoa I
503 JdayHATWV: dOYHATWY Z
504 of: oic AD S WI'UVBNR
505 eic om. H
506 &AAo + Tt NK
07 evaigovv: nukaipovv K
°®At17,21
508 kavotépov: kevoTépou I
509 T00g TV del TIVOg KatvoTépov dOyHatog ebpeoty om. I
510 graBdotolg eotiv ~ OES WG
S kat movnpoig om. AD
12 6tav + yao N
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30

35

40

00ev513 ¢EnABov. Kai éAOov eDpiokel®™ Tov oikov éxelvov
oxoAalovta kai oecapwuévov:St> Mn yévorto®® ovv 1nuag
oX0ANV momoa’y 1@ AVTIKEWEVEW TEOG TNV €lo0dOV,
dAAx  oxoAdowpev®  Nuov  tov  éow  oikov,
mpoevolkloavteg &év éavtolg dx tov Ilvevuartog Tov
Xowotov. Meta yoov? 10 xaploaoOat v elorvnv Tolg
TEWS TAQAOCCOUEVOLS VMO TV MoAglwy, TOTE A€YEL
t0°%, Xyoddoate AMO TV TMEQLOTWVIWVS?Z Vpacs?
¢xOowv, va €v movxla touvg mepl ™G aAnOelag
Oeworjonte®® Adyove. Aux tovto kat 0 Kvouog, Ilag dotic
0VK amotdcoetal, PnoiL, mact TOC VIAPXovovi?, ov
dvvatal pov eivar uadntnct. LxoAdooar’?” ovv det®® Amo
TOV YOAUKOV EQYWV, (va OXOAAOWWUEV T TIQOOELXT):

13 60ev: Ov H
St ov tomov 60ev eENABov. Kat éABov evpioket om. I
¢ cfr. Mt 12, 43-44
15 geocapwpévov: oeoagwuévny L
516 ) yévoruto: ovdeig T
7 romoat: éumomoat NK
S8 gxoAdowpev: oxoAnowpev A OES WBJMNK oxoAlowpev 1
aoxoAnowpev T HGI'UIQVXLFPYRZ
519 youv: ovv AD QX
520 hrro: amo K
2lto om. D P
522 MEQLOTIWVTWV: TEQLOOT A oTtewvTy I
2 puac: nuag AD WQ
241 om. AD
52 Qeworomnte: Oewprjon B
526 priagyovowy + avtov E T'LP
¢Lc 14,33
527 gxoAaoat: oxoAdaoate WI
28 detovv ~ K
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45

50

55

oxoAaoat amo twvs? megt Tov3 mAovTOV OTIOLVOWV, ATIO
¢ meEL To dofaglov TovTo™! embvuiag, ATO TWV TEOG
amoAavovy 1Ndovayv, ano PpOovov kai®? maong g eig
TO0V33 mAnolov uwv movnolag, tva, yaAnviwonc® fjuwv
¢ Pux1nc Kat UTT'ovdeVOg TABOVS TARACTOUEVTS, OLlOV %
&V Katomtow Tt kabaga  EyyevnTar®  kal
AVETUOKOTNTOG 1] EAAap I tov Ocov. VYwOnoouar év
toic E€Oveory, VYwOnoouat év T ym. Zadpws tavta Aéyel
TeQL ToL kal' éavtove® mdBovg 6 Kvplog, kabwg €v T
Evayyediw véyoamtar Kdyw, 6tav 0Ypwbw®, naviac
npog éuavtov EAxvow® S Kat 6t wonep Mwione typwoe
TV 0Py év 11) épnuw, ovtw Ot VYwlOnvar*t tov Yiov tov
avOpwrnov éni tnc ync'. Emel odv vmep twv*? €0vav
EueAAev DPovoOat mEOC TOV oTAVEOV, Kal UTIEQ TTAONS

32 tv: tov |
530 tov om. D
1 touto om. K
B2at+amno S
533 ov: 0 P
53 yaAnviwong: kaBagevovong AD
5% oiov: olovel AD
5% yévntau éyyévntauc AD
7 EAAappic +1) Z
1 Sal 45, 11
538 ¢avtov: éavtov ES WG
539 VPwOw + tote I'
®Gv 12, 32
0 EAkVow mEOG epavtov ~ A OES T HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ
M OPwOnvardet ~ A T JNK
‘Gv 3,14
2 tv om. D
3 rpog om. N
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60

65

e yne v Vhwoy katadéxeobar’*, dux tovtd PnoLv-
TYwOnoouar év toic EOveow, DYwOnoouar &v T 1.
Kvproc twv dvvapewv ued’ nuov, avtANmiwp fnuov o
Ococ lakwp*. EmayaAAopevoc®™ 1) tov Ocov PonOela®,
O™ v avmv®  dwvnv  é€ePonoe.  Kvplog Tav
ovvauewv ued’ NuwvtsY émepPalvov kat evaAAopevog>
T €x00w, dx Vv teAelav €Ml TOV Lwtnoa twv Puxwv
MUV TemolOnow®l, wg ovdev melodpevog maQ' avtov. Ei
Yap>? 0 Ococ UTép nuav, Tic®s kad’ nuovy; O T Takwf
TV VKNV XAXQWOAHEVOSY Kal petax TNv™*  maAnve™
amodet&éac®® avtov ToganA, o0LTOC €0tV AVTIANTTTWE
NUOV:  avToGg  moAeguel UmeQ  TMuwve.  Hpelg  d¢
Novxaowpev®, O0tL Avtoc éotwv 1 elpnvn Nuves, o

3 Ymep maong g yNg v VPwoy katadéxeobat kat vmeQ E0vawv
EueAdev LPovobat TEOS TOV oTAavEOV ~ D
©Sal 45, 11-12
M gntayaAAopevog: émayyeAAduevog D TY
546 1) BonOela: v PonOetav D
547 d1c: Oux WI' d1o N
38 avtnv: avtov |
A Sal 45, 12
9 1ed' UV + avtAnmtwe Nuov 6 Ocog TakwpP A TN
550 gvaAAduevog: évayaAAopevog N
1 emolOnowv: memoinow W
52 el yaQ: elmep A elmev yap D
%3 tic + 0 WNK
*Rm 8§, 31
v cfr. Gen 32, 28
554 11)v om. K
55 aAnv: viknv I
%6 xmtodeléac: avadeiéag AD
¢ cfr. Dt 3, 22
57 fjovxaowpev: Novxdlwpev ADA fjovxaoopev X
558 1) elonvn U@V om. A
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nomoac ta audotepa &v, va tovc Ovo KkTion eic Eva
70 kawov avBpwmove.>>

o cfr. Ef 2, 14-15
559 avOpwmoVv + @ 1) 00&a el ToUG alwvag apnyv D + ot avto 1) 06Ea
elg tovg I' + avtw 1) d6&ax el ToLS alwvag Twv alwvwv aunv E T +
OTL T O MUV 1) dOEa elg TOLG alwvag Twv atwvwy aunyv F + ot
T Oe@ 1M dO&a el TOoLg alvag aunv Y + avte 1) dO&a eig Tovg
alwvag aunyv Z
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4. Note al testo critico dell’Homilia in Ps. 45
PARAGRAFO 1

1, 2 kat 0 IIavAog €idwg

L’edizione dei Maurini presenta l'inversione eidwg xat 6 IlavAog, non
attestata in alcuno dei manoscritti da noi collazionati. E un esempio di
come Garnier intervenisse a volte sul testo, emendandolo per congettura
pur in assenza di testimoni a sostegno delle sue scelte.

1, 3 mapaddw: magadw OES T GI' IRXBFJMNPRZ
L’alternanza tra presente e aoristo del verbo mapaddwut e gia attestata
nella tradizione manoscritta del NT, benché il primo sia pit ampiamente

utilizzato. Abbiamo qui ritenuto piu affidabile la tradizione attestata nei
codici A e D.

1,5 éxaotn + mgog ®ES WGUVFPYZ
L’addizione di mQog puo essere stata posta in alcuni codici come
esigenza di chiarificazione del nesso tra il precedente pog t0 TéA0g € il

seguente to oikelov. La sua omissione ci appare preferibile in quanto
lectio difficilior.

1, 6 évavrtiav: atwviav A  OES T HWGITQVXLBFJMNPYKRZ
aiwviov K

Benché la lezione aiwviav, unita al sostantivo katdkpiowv, abbia dalla
sua l'usus scribendi di Basilio (e attestata altre 4 volte nella sua opera), e il
consensus codicum, tuttavia la variante évavtiav, propria dei mss. A e D,
potrebbe rappresentare un caso di lectio difficilior; anziché «la condanna
eterna», avremmo qui «il giudizio contrario (alla beatitudine, scil.)».
Inoltre, la connessione tra la beatitudine (pakapotng) e la “condizione
opposta” ad essa, espressa con 'aggettivo évavtiav, ricorre anche in In
Ps. 29, 1 (PG 29, 308): «0 pev ovv omevdwVv HET ETOTNUNG ETTL TNV
HokaQoTTa Vot Tov Oedv: 0 O TNV EvavTiav TEEMOUEVOS, O Unde
Ocuig etmety, 1o Ooov &' éavtw tov Oeov tamewvot («Colui che
cammina con saggezza verso la beatitudine esalta Dio; mentre colui che
si volge alla condizione opposta, che non € nemmeno opportuno
nominare, per quanto dipende da lui, abbassa Dio»). Si conferma qui
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'attendibilita, in alcuni casi, delle lezioni proposte dalla coppia di
manoscritti AD contro il resto della tradizione.

1, 8 megexopevar  magadwdopevar A OES T H
WGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ

La variante megQiexoueval, riportata dai soli manoscritti A e D, puo
essere preferita come lectio difficilior, in quanto il participio
ntapadopevat, di per sé meglio adatto al contesto e piu facilmente
collegabile al complemento di origine mapx tov mvevpatog (tuttavia in
Basilio analoghe espressioni sono sempre costruite con U70) potrebbe
essere stato influenzato dal precedente mapadww (l. 3); accettando la
lezione meglexopevar, il senso della frase risulta: «I consigli
(provenienti) dallo Spirito, contenuti in questo Salmo conducono al bene
coloro che vi obbediscono». Del resto il verbo mepiéxerv, compare gia

I/

all’inizio del Salmo nello stesso senso di “contenere”, “riguardare”.

1, 9 tovg + T ayaOw AD LN

Omesso dalla gran parte della tradizione manoscritta, 1'aggettivo
sostantivato t@ dyaOq, qui attestato nella tradizione dei codici A e D
con il conforto di L ed N, puo ben trattarsi di una glossa penetrata nel
testo, benché Basilio in genere tenda a integrare il participio medio di
nelBw con il dativo.

1, 13 dwdaypdtwv: doypatwv H
L’oscillazione tra questi due termini, qui attestata dal solo H, e in realta
piuttosto frequente nella tradizione manoscritta delle Homiliae in Psalmos.

1, 17 tov Aowmov: twv Aotmwv DHW nrtovg Aowmovg A T
HWI'UWVXFJPYKR

La variante tov Aowmtov, attestata da A, con il conforto di D H e W, che
recano traccia della stessa lezione con scambio o/w, puod essere
interpretata come lectio difficilior.

1, 20 megi: eic ADA T HWI'UQVXLFJMNPYKR

Benché attestato dalla maggior parte dei codici, il sintagma eic T kaAx
non e mai attestato altrove in Basilio - mentre abbiamo otto esempi di
mepl Tax kKaAa. Inoltre, il sostantivo dtxOéo1g e costruito abitualmente dal
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Cappadoce con mepot 0 con mEO¢ e l'accusativo. Si veda a questo
proposito il parallelo con I'espressione g mept 10 kaAov dixOéoewg in
Sp. Sn. 26, 63, 19 (SC 17bis, p. 474).

1, 23 yevopevog: yivopevog LNK
Questa variante minore mostra tuttavia la stretta connessione tra i tre
manoscritti LNK, di cui abbiamo molti esempi in quest’omelia.

1, 23 pépog + pnroic A ®ES T HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ
L’inserzione di gnroig, assente dai soli manoscritti A e D, puo essere
spiegata nel resto della tradizione manoscritta come una glossa penetrata
nel testo, ma in Basilio sono attestati due soli passi in cui la medesima
espressione €V TOlC KATQ HEQOG € usata, e in entrambi i casi non e seguita
da alcun sostantivo in dativo: a) Bapt. (PG 31, 1593, 33): ¢£ wv delkvutay,
OTL KAV &V TOIC KT UéPoc U 1) TEOOKELUEVN 1] ATELAT] TNG TLHWOLAGS
éxaotw eldey; b) RB, 162 (PG 31, 1188, 32): Ei d¢ kat v Ppuxnv Oetvar
Oel, MOoW HAAAOV TNV &V Tolc kata Hépoc meobuuiav émdeltcvvobatl
AVAYKALOV.

1,33 ovv: om. A ®ES T HWGIUIQVXLBFJMNPYKRZ
Anche questa particola, tipica dello stile di Basilio e tralasciata dalla

maggior parte della tradizione manoscritta, e presente nei soli codici A e
D.

1, 41 mept v ékAoynv 1oV owiovtog

Un altro caso di trasposizione operato dai Maurini, che riportano meot
Vv ToL owlovtog E&kAoynv, in contrasto con tutta la tradizione
manoscritta, per la tendenza a “normalizzare” il testo, ponendo il
genitivo nella tipica posizione attributiva.

1, 48 yevopévnge: yevopévois FNY
I codici FNY inseriscono il dativo per attrazione del successivo avtoig.

1, 52 avtwv: avte IK avto L

Qui il dativo singolare e inserito dai codici IK per attrazione del
precedente cvudpégovrL
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1,54 tic + kait AD LN

L’inserzione di xat da parte di questi quattro manoscritti deriva dalla
mancata comprensione del fatto che il precedente vooel tic rappresenta
un’interrogativa diretta e non un’affermazione, come si evince dal
parallelismo con il successivo améPale xonuata, anch’esso posto sotto
forma di domanda.

1,54 éx om. ®S WGL
Semplificazione che attesta la stretta relazione del gruppo di codici ®S

WG a cui spesso si connette anche E. Qui, sporadicamente, si e aggiunto
L.

1, 56 t1) Cnuia om. AD

L'uso dell’aggettivo mepuwduvvog e attestato una sola volta in tutta la
letteratura greca in compagnia del dativo di causa, in Procopio di
Cesarea, De bellis, 1, 11, 30, (Wirth 1962). E tuttavia preferibile lasciarlo
perché appare inserito per l'esigenza stilistica di separare due forme del
verbo £o7tt che risulterebbero altrimenti accostate.

1,581Mom. ADTL

Nonostante ’autorevolezza dei codici AD, confortata qui dal manoscritto
T e da un rappresentante del terzo gruppo, L, la simmetria stilistica,
quasi sempre rispettata da Basilio, induce a lasciare 1’articolo.

1, 62 pnte mpoodpvync w un det om. AD K
Classico caso di saut du méme au méme.

1, 64 memoiOarte: memoiOete A TTIQVXLFMYKRZ
L’alternanza tra le due forme e gia presente nella tradizione manoscritta
della LXX.

PARAGRAFO 2
2,7 GAA' + 1) AD

Variante trascurabile, che conferma tuttavia la compatezza della
tradizione di AD contro il resto della tradizione manoscritta.
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2, 15 xatadgoveis: ta ¢aguaka A OES T HWGIUI
QVXLBFJMNPYKRZ

Passo non perspicuo. Nella versione prodotta dalla maggioranza dei
manoscritti, il suo senso sarebbe: (TeAevtaiov emi TOV laTEOV €0XN Kal
T PAQHaKA TOL duvapévov owlev katapeAnoag) «alla fine ricorri al
medico e ai farmaci, avendo trascurato colui che puo salvare»; oppure
«alla fine ricorri al medico e ai farmaci di colui che puo salvare, dopo
averli trascurati», appare tuttavia poco chiara la posizione di T«
daoupaxa dopo il kai che farebbe pensare a questo accusativo come
dipendente dal participio katapeAnoag piu che dall’indicativo €oxn.
Ma nei manoscritti A e D, il sostantivo ta ¢pdaouaka e sostituito dal
verbo katadoveic. Il suo senso sarebbe dunque: «e alla fine ricorri al
medico e disprezzi, avendolo trascurato, colui che puo salvare». In
quest’ultimo caso, il senso risulta piuttosto diverso: Basilio opporrebbe
qui tutti i rimedi umani, dal pit superstizioso al piu “razionale” (dal
mago al medico, insomma) ai “farmaci” che solo Dio puo dare. Questa
lettura sembra piu coerente con il contesto generale del passo in
questione e con la struttura stilistica del periodo, per cui il kat unirebbe
due verbi e non un verbo e un sostantivo.

2,19 tov Beov ovopalwv ~ S T GTUQXBFJMNPYKRZ

Trasposizione che procede — probabilmente - dalla tendenza a
“normalizzare” il testo in senso classicheggiante, ponendo il verbo alla
fine e il complemento prima del verbo. La forma da noi scelta ci appare
piu genuina e confortata dai manoscritti pit1 autorevoli.

2, 31 ¢upvxwe: evPpUuxws LBNK
La variante, di per sé trascurabile, attesta pero il legame che unisce i
codici LNK.

2, 34 fjpac + ai OAperg dnAov 60T D
Chiaro esempio di glossa penetrata nel testo.

2, 34 ¢gyalopevar: égyatopeva OES WGVNP

Un certo numero di codici scrive égyalopeva, connettendo il verbo al
sintagma Coa épuuxa, senza comprendere che si tratta in realta di un
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participio congiunto a un sottinteso OA(peig. égyalopevar € dunque da
preferire in quanto lectio difficilior.

PARAGRAFO 3

3,3 Oeov: xorotov A OES HWGI'UQVXLFJMNPYKRZ

Benché i Padri leggessero tutto il Salterio come profezia di Cristo, il
contesto e l'autorevolezza della tradizione di AD ci inducono in questo
caso a preferire Oecov a xowotov. La confusione tra i due termini puo
ovviamente essere stata generata da una cattiva comprensione
dell’abbreviazione di un nomen sacrum.

3, 4 xweiltar yivigtar A OES T HWGIUIQVXLBFJMNPYKRZ
vévnrtar F

Benché sia a tutti gli effetti una variante minore, questo caso conferma la
concordanza dei manoscritti A e D contro il resto della tradizione, che
nell’omelia si verifica ben 28 volte. Nella fattispecie, ktvettat potrebbe
costituire, a nostro avviso, un caso di lectio difficilior in quanto e piu
logico supporre che il comune yivntal sia stato generato da kivettat e
non il contrario, oltre al fatto che quest’ultimo termine meglio si adatta al
contesto della frase, nonostante la forma all’'indicativo e non al
congiuntivo. In generale, Basilio rispetta sempre 1'uso del congiuntivo
nelle ipotetiche dell’eventualita, ma nel passo in questione assistiamo a
una sequenza di tre ipotetiche, nelle quali la prima, (kwvettar/yivntar)
presenta la coppia di varianti qui discusse, la seconda offre
concordemente in tutti i manoscritti il congiuntivo otpépnral, mentre la
terza peOlotatal, presenta, anche qui concordemente, un indicativo.

3, 9-10 Tivog oUTwe &mTONTOG 1) KAEdiax om. D
Per la seconda volta il copista del manoscritto D compie un saut du méme
au méme, ingannato dall’espressiva anafora del Cappadoce.

3,11 tr) om. AD T HWXJKZ

Chiaro caso di aplografia. La ripetizione della medesima sillaba al
principio dell’aggettivo tnAwavtn che segue all’articolo, ha prodotto in
alcuni codici I’eliminazione dello stesso.
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3, 22 oteitat: motet ADA OES IVXBFMNKZ

Molto raro il costrutto éntt mAéov moleioOat. ITAéov di norma e costruito
con la forma attiva di moitéw e senza preposizione. Di qui, forse, il
tentativo di “normalizzazione” in una parte della tradizione manoscritta,
che inserisce 'attivo in luogo del medio.

3, 30 Tov: dx to ® WUQ

All'inconsueto costrutto che utilizza un infinito sostantivato in genitivo
con valore causale, alcuni codici oppongono un piu regolare dix to. 1l
genitivo prevale, a nostro giudizio, come lectio difficilior, diffusa per di
piu nella grande maggioranza dei testimoni.

3, 34: peya pgovovvrag: peyolopoovovviagc ADET IV

Qui la tradizione di AD, insieme a pochi altri codici, riporta una
variante, peyaAoppovovvtag, che contrasta con l'usus scribendi di
Basilio - rappresenterebbe infatti un hapax, contro le 11 occorrenze di
meya ¢poovovvtag nel Cappadoce - ma che e invece, curiosamente ben
attestata nei Padri a lui vicini — ad es. in Gregorio di Nissa ed Eusebio di
Cesarea - e in generale prevalente nel greco tardo-antico a partire da
Plutarco. La seconda forma peya ¢poovovvtag rappresenta un sintagma
molto piu diffuso nel greco classico.

3, 38 mgeaPevovtwv TOV NG ocodinag Adyov om. D

Altro esempio di saut du méme au méme compiuto dal copista di D. In
generale, pur essendo testimoni autorevoli e a volte portatori di lezioni
buone, i manoscritti A e D non sono scevri da sviste e fraintendimenti.

3, 39 ovvaiocOnow: aicOnow D

Secondo Rouillard, la presenza di sostantivi semplici in luogo dei
corrispettivi composti sarebbe indice di uno stadio piu arcaico e genuino
del testo, quello che nei suoi ultimi interventi lo studioso francese
indicava con la sigla Q1, contrapponendolo a un testo (2 che egli
ipotizzava potesse essere il frutto di una seconda edizione voluta e
realizzata forse dallo stesso Basilio. Girardi non concorda con questa
visione che assegnerebbe all'ipotetico ()1 la palma del testo piu vicino
alla predicazione del Cappadoce.
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3, 42 d0n: dpxovtec W
Errore grossolano del codice W, che gia Garnier stigmatizzava come
mendosissimus.

PARAGRAFO 4

4,22 ovgavoig: ovgavw OES G
Variante che attesta la stretta relazione tra i manoscritti @ES in questa
omelia, spesso accompagnati da G.

4, 22 vonrnv: ovopaaotnv AD IB

Come si vede da questo evidente fraintendimento, in cui la “creazione
razionale” diventa la “creazione nota”, la tradizione dei codd. AD, di per
sé autorevoli e antichi, non sempre e garanzia della lezione migliore.

PARAGRAFO 5

5,3 év péow: éupuécw AD

La voce ¢pupéow, presente solo nei manoscritti AD, non e mai attestata in
Basilio, ma e forma frequente in autori come Eusebio, Didimo il Cieco e
Gregorio Nazianzeno.

Abbiamo dunque un altro caso, come il precedente peya ¢poovovvrtac/
neyaAopoovoovvtag (cfr. 3, 34) in cui una forma largamente usata in
autori tardo-antichi e vicini a Basilio e riportata nella tradizione di AD,
ma per Basilio rappresenterebbe un hapax. Questa incongruenza
potrebbe trovare spiegazione con l'ipotesi di Rouillard di una duplice
redazione del testo: una piu arcaica e genuina, in cui si incontrano
termini tipici del greco tardo-antico, e una seconda riveduta e corretta in
senso atticizzante e classicheggiante. Il fatto che l'usus scribendi del
Cappadoce sia generalmente a favore delle forme classiche e non di
quelle tardo-antiche potrebbe essere una circostanza influenzata e falsata
in parte dal fatto che nei nostri database come il TLG in realta compare
per moltissime opere di Basilio il textus receptus e non un’edizione critica.

5,7 é&v avtr) om. AD
L’omissione di év avtr) nei manoscritti AD e probabilmente dovuta al

fatto che non forma parte della citazione scritturistica, ma e
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un’inserzione di Basilio volta a connettere la citazione con il discorso
sulla “citta di Dio” che va svolgendo in questo paragrafo.

5,10 6¢ + avtng OES WG
Di nuovo un’addizione che attesta lo stretto legame tra i codd. ®ES con
I'aggiunta di G.

5,10 éoti: éyéveto AD

Caratteristica dell’esegesi di Basilio questa oscillazione tra la
riproduzione del tempo verbale proposto dal Salmo e la sua
attualizzazione al presente. Qui propendiamo per éoti, pitt appropriato
al contesto e avvalorato dal consensus codicum contro la tradizione di AD,
tenendo conto che la scelta di éyéveto puo essere stata influenzata dalla
presenza della stessa forma verbale poco prima (5, 9).

5, 11 mavtax60ev: anavraxobev AD

Secondo il TLG, la prima voce, tipica del greco classico, e attestata 74
volte in Basilio, la seconda mai. Tuttavia, anche qui e anavtax60ev ad
essere forma tarda (le prime attestazioni sono in Plutarco e Luciano) e
molto frequente in autori come Imerio, Temistio, Libanio, Giuliano
I’Apostata, Gregorio di Nissa, Eusebio di Cesarea. Pur rispettando il
consensus codicum e lo schiacciante wusus scribendi di Basilio su questa
forma, ci chiediamo ragione di questa sproporzione tra il classicismo
delle forme che si trovano nel Cappadoce in discrasia con il milieu
linguistico nel quale si colloca la sua opera.

5, 25 10 mEOo¢ mowi mowi om. ADA ®@ES T WGQIB

Benché siano numerosi i codici che omettono la seconda parte del
versetto, tra cui alcuni in genere autorevoli, lo sviluppo dell’esegesi nelle
righe successive, che insiste sul concetto di “mattino”, ci induce a
mantenere nel testo la citazione completa.

5,30 avTw: avtov D Q
lectio facilior dei codd. D €2 che preferiscono il genitivo di specificazione
da accostare a Ovopa, anziché il piu corretto dativo di possesso.

5,35 émeldn): éni AD
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I codd. AD inseriscono la preposizione in luogo della congiunzione
causale probabilmente per attrazione del seguente genitivo 0pOpov
Babéoc.

5,38 tr om. AD

Come nel precedente t1) tAwkavtn, anche in questo caso i codd. AD
eliminano l'articolo per aplografia, di fronte a un termine che comincia
anch’esso per “tau”.

PARAGRAFO 6

6, 1 avtov + 0 VProtogc DA T WGI'UIVXBJMNKZ
La tradizione manoscritta si spacca su questa citazione del Salmo, come

anche in 6, 22, per un’oscillazione che e gia presente nella tradizione
della LXX.

6, 11 katanAniar te: katanAn&acOar AD

Basilio usa questo verbo unicamente in questo passo. La forma attiva con
I'aggiunta dell’enclitica te e necessaria per mantenere il nesso col
precedente infinito epPonoat

6, 15 jxov: nxnv AD

Altra variante minore che — come la vicina 6, 6 eita: olov AD - conferma
la netta differenziazione tra la tradizione di AD e il resto dei codici
collazionati. Qui l'usus scribendi e nettamente a favore di nxov (9
occorrenze in Basilio contro nessuna per nxmnv).

PARAGRAFO 7

7,11-12 toig dravoiag 0pOaApoic ~ U

La classica inversione che tende a porre il genitivo in posizione
attributiva e attestata soltanto nel manoscritto U. La gia accertata
tendenza dei Maurini a preferire questa disposizione del complemento
di specificazione si salda qui con il fatto che sia stata riportata — sia pure
in perfetta solitudine — dal manoscritto su cui e fondamentalmente
basata l'edizione di Garnier del 1721.
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7, 22-24 Tofov ovvtoipel, kai ovvOAaoer OmAov, kat Ouvgeovg
Katakavoel év mugl om. AD

Ulteriore conferma, questa lunga omissione della citazione del Salmo,
della separazione della tradizione di AD dal resto dei manoscritti
collazionati, omissione del resto ingiustificata, dato che il versetto viene
subito dopo ampiamente commentato da Basilio.

7,23 ovvOAaoet: ovvkAaoel ® GQXMZ
L’alternanza fra le due forme e gia presente nella tradizione manoscritta
della LXX.

7, 24-30 «Opac 10 eipnvikov Kvgiov twv duvapewv, 0t Exwv ued'
EAUTOV  AOQATOVG duvauelg AyYedlkwv kataddywv;, Ogag To
AVOQELOV OHOL Kal PAAVOQWTIOV TOL AQXLOTOATIYOU TWV DUVAUEWV
50; 6g ve, KOQlog wv Twv duvapewy, kal mavta €Xwv o OLOTIHHATA
TWV AYYEAK@V KATAAOYWV, OLDAHUOD TIVA TITQWOKEL TWV TMOAEUiWV,
ovOEVA KaTAPAAAEL, 0VdeVOS AmteTalr AAAQ Toa ovvTtEPel, katl OTAq,
kol Qupeovg katakaltel ev TLED (textus receptus).

Certamente questo e il passo piu problematico dell’Omelia.
L’accumularsi di ripetizioni nel textus receptus, che rispecchia la gran
parte della tradizione manoscritta (twv dvvapewv ripetuto tre volte,
quattro se si conta 1’acc. plurale dvvapeig; il participio £xwv ripetuto due
volte, il genitivo ayyeAwkwv xkataAoywv ripetuto due volte)
appesantisce il testo e lo rende estremamente farraginoso nella prima
parte del periodo, contrastando con lelegante e agile finale
rappresentato dal climax titpwokel-kataBaAler-antetal, che viene
contrappuntato dalla raffinata variatio ovdapOV-0VdéVa-0VdevOc. Ma e
soprattutto la prima frase del passo a suscitare un problema, poiché
sembra priva della sua necessaria conclusione: «Opag TO eipnvikov
Kvplov twv dvvapewv, 0tt éxwv ped' €avtov AoQATovg dUVAMELS
ayyeAkwv kataAoywv;». «Vedi il carattere pacifico del Signore degli
eserciti che, pur avendo con sé gli eserciti invisibili delle schiere
angeliche...?» Dopo il verbo principale opag, la congiunzione

0 goxotoatyov + twv dvvapewv A OES T HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ omesso
da AD
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dichiarativa Oty e il participio congiunto éxwv con valore concessivo, ci
si aspetterebbe infatti un indicativo.

Attratto da questo vuoto, e contemporaneamente confuso da un saut du
méme au méme, il copista del manoscritto A completa il periodo
comprimendo le lettere, come se fosse tornato su uno spazio angusto,
con la frase ovOAMOL TV TITEWOKEL TV TOAgUlwy, «non ferisce in
alcun modo nessuno dei nemici», frase che pero ripete piu avanti,
ponendola nella stessa collocazione in cui la mette il resto della
tradizione manoscritta. I manoscritti ] ed R, seppure in forma diversa,
integrano invece con la proposizione ov kExEnTAL AVTAIS TIQOG
kaBalpeov twv €x0pwv, «non li usa per I'annientamento dei nemici»:
solo che ] omette il precedente ayyeAwkawv kataAdywv. Anche questa
omissione e interessante, perché nel seguito del passo ritorna di nuovo la
stessa espressione (ayyeAtkawv kataAoywv) — come, del resto, anche il
genitivo twv duvdapewv, che in tutta la tradizione manoscritta tranne che
in AD e ripetuto per ben tre volte in poche righe - in una forma ripetitiva
e poco conforme all’acribia stilistica del Cappadoce. Noi abbiamo
ritenuto opportuno accogliere l'integrazione di J, rendendo dunque il
testo in questo modo: «Opag 10 eipnvikov Kvplov twv duvapewv, ot
EXwv ped' €avtoL AOQATOUSC DULVAMELS, OV KEXQNTAL AVTALS TIQOG
kaBalpeowy twv €x0powv; Opac 10 avdoetov Opov kat GPAavOQwTov
TOU aQXLloteatyov; O¢ ve, Kvplog wv twv duvapewy, kal mavta €Xwv
T OLOTNHATA TV AYYEAKOV KATAAOYWV, OVOAMOD TV TITQWOKEL
TV TOAepiwyV, ovdéva KATAPBAAAEL 0VOEVOS ATtTeTAl AAAX TOEX
ovvTto(Pel, kal OTAQ, Kat BuEeolg katakalel €V TTLOD».

7,25 dvuvapeig aogartovg ~ IQXBM
Trasposizione che conferma la parentela tra questi codici, attestata anche
altrove.

7, 27 agxwotoatnyov + Twv Ovvapewv A OES T
HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ

In In Ps. 32, 3 (PG 29, 352) ricorre un’espressione molto simile: «kat
DAOY O apxloTEATI YOS TNG duvAuews avtov TEog APBoaap» che pero
rappresenta una citazione diretta di Gen. 21, 22. Qui l'inserzione del
genitivo twv duvvapewv prima di dQxlotoatyov appare come un
tentativo di chiarificare il testo, forse un’eco scritturistica influenzata
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anche dalla presenza dello stesso sostantivo poco piu in la. La lezione
buona ci sembra dunque 1’omissione che ne fanno i manoscritti A e D.

7, 31 katakaie: katakavoet ES WGIB

Un gruppo di manoscritti, tra cui spicca la frequente concordanza tra ES
e WG, pone il verbo al futuro per riprodurre il tempo verbale utilizzato
nel Salmo.

7, 32-36 TOEOV pEV OULVTEIPEL, WOTE UNKETL T MEMUVQWUEVA BEAN
ékmépnecOal d' avTwv: OMAx 0¢ oLVOAACEL T AYXEPAXK, WG UT)
OvvaoBatl Ttovg aguveyyvg Toavpata déxeoBatl émifovAevouévouc.
Kal Ougeovs katakavoel év mugt om. W

Lungo saut du méme au méme operato dal mendosissimus copista di W,
come lo definisce Garnier.

7,34 ovvOAaoe: ovvkAdaoel AD OES HGIQXBM cuvOAx A T

Oltre all'incertezza gia osservata tra cuvOA&oeL e cuvkAaoel, che riflette
una ambivalenza propria della tradizione della LXX, qui i mss. A T
inseriscono un presente ritenendo che Basilio stia citando il versetto del
Salmo solo indirettamente, attaulizzandolo, come fa anche poche righe
prima, inserendo il presente katakaiet al posto di kataxkavoet.

7, 36 katakavoel: katakalet AT

Come nel caso precedente, gli stessi due codici A T offrono il presente,
influenzati dal xataxatet usato da Basilio poche righe prima. Ma il
Cappadoce in questo momento sta citando letteralmente il Sal. 45, 10.
Accogliamo pertanto la variante kataxavoeL.

PARAGRAFO 8

8,70t mwg AD T Q

Nelle interrogative introdotte da ovx 0pag Basilio usa prevalentemente il
costrutto con accusativo e participio, seguito da quello con la
dichiarativa 6tt.. L'uso di mwg, pur attestato, appare raro.

8,9 kai dola om. A OES HWGI'UVLFJNPYKRZ
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Nonostante 1'omissione sia propria di buona parte della tradizione
manoscritta, e tuttavia un “classico” di Basilio elencare piaceri, ricchezza
e gloria tra le cose che impediscono di accostarsi a Dio. Cfr. In Ps. 28, 7
(PG 29, 301): «Kav ebxnray, Oylelav 0agkog, Kol CWUATIKOV TTAOVUTOV,
Kkat dO&av avOpwTivn v émilnTels.

8, 10 mavtwv: mavra ® VF

Benché mavta possa essere considerato lectio difficilior — avrebbe un
senso all'interno della frase se inteso come un neutro avverbiale — e il
genitivo mdavtwv potrebbe dunque essersi prodotto per attrazione del
successivo toUtwv, i codici che riportano questa lezione non sono in
genere portatori di varianti indipendenti e tali da essere considerati
autorevoli. Optiamo percio in questo caso per il consensus codicum.

8, 11 ¢rudeopevov: émudikatopevov A ILBNK

Il primo participio sembra piu appropriato al contesto, “colui che ha
bisogno / domanda la conoscenza di Dio”, piuttosto che “colui che
reclama / sollecita”, benché possa sorgere il sospetto che énmidedpevov sia
stato influenzato dal precedente derjoet.

8,22 oi: oic AD S WIUVBNR

Che una parte della tradizione manoscritta ponga il dativo in luogo del
nominativo dipende probabilmente dal fatto che il verbo evkaipovv,
citazione di At. 17, 21, scritto senza 'aumento in 1, poteva facilmente
essere confuso con l'aggettivo eUkawpov, che richiede il dativo nella
forma eUkapov (¢ott) “per i quali e opportuno”...

8, 26 axaBagrois éotiv ~ OES WG
Altro esempio di concordanza tra i codici ©ES WG

8, 45 YaAnviwonge: kaBagevovong AD

Le due lezioni, di primo acchito, appaiono equivalenti quanto al senso
generale del passo. L'usus scribendi deporrebbe a favore della variante
kaOapevovonc propria dei mss. AD, dato che yaAnviwong e attestato in
Basilio solo tre volte, mentre kaOapevovornc, e termine molto frequente
nel nostro. Resta tuttavia da preferire, a nostro avviso, la lezione
vaAnviwwong, che indica la “bonaccia”, perché meglio si adatta a fare da
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pendant con la seconda parte del genitivo assoluto («yaAnvicwonc fuwv
¢ Puxne kal V'ovdevog mabovg tapacoouévnc) per cui risultano
opposti i concetti di pace / quiete / bonaccia a quelli di turbamento /
sconvolgimento/ confusione espressi dal successivo Tapacoouévnc:
«affinché, mentre la nostra anima si pacifica e non e turbata da alcuna
passione, come in uno specchio risplenda pura e senza ombre la luce di
Dio». Inoltre, il participio kaOapevovonc testimoniato dai mss. AD
potrebbe aver subito l'influenza del successivo aggettivo kaOapx, a riga
47. Resta tuttavia interessante notare come in queste righe si addensino
ben quattro espressioni in cui i mss. AD divergono nettamente dal resto
della tradizione manoscritta. Cosi e per oiovel in luogo oiov a riga 46,
per &yyévntal in luogo di yévntal a riga 47, e per la trasposizione
EAKVOW TEOG Euavtov riferita alla citazione di Gv 12, 32 e che non
coincide con il testo evangelico che riporta invece mQOg Epavtov
éAxVow. Proprio questo aspetto delle citazioni scritturistiche non
“normalizzate” spingeva Rouillard a dare credito alla tesi di una prima
versione “non riveduta e corretta” delle Homiliae in Psalmos, che a suo
giudizio rispecchiava uno stadio piu arcaico e genuino del testo.

8, 50 éavtov: éavtov ES WG
Quattro codici pongono il genitivo in luogo dell’accusativo per evidente
attrazione del successivo taBovg.

8, 52 mog épuavtov éAkvow ~ A OES T HWGI'UIQVXLBFJMNPYKRZ
Secondo Rouillard, laddove le citazioni bibliche non riflettono ’esattezza
del testo tradito, ma sono per cosi dire, partorite dalla memoria del
Cappadoce, si ha l'indizio di una “buona lezione”. Qui accogliamo
I'inversione del passo di Gv. 12, 32, riportato dalla tradizione di AD.

8, 59 énayaAAopevog: énayyeAdopevos DTY
La variante di D I'Y appare come lectio facilior e pertanto da rifiutare.

8, 64 el yaQ: eimeQ A eimev yag D

La curiosa discrepanza della tradizione di A e D, dove D sembra aver
oltretutto contaminato il suo testo con la tradizione principale, appare
come un indizio del fatto che i due manoscritti non siano 1'uno
dipendente dall’altro, ma derivino da fonte comune.
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5. Traduzione dell’Homilia in Ps. 45

Per la fine, per i figli di Core:
Salmo sulle cose arcane

1. A me sembra che questo Salmo riguardi una profezia sulle cose
ultime. Anche Paolo, conoscendo questa fine, dice: Poi verra la fine,
quando consegnera il regno a Dio e Padre. Oppure, poiché le nostre azioni ci
conducono verso la fine, ciascuna a quella che le e propria, la buona alla
beatitudine, la cattiva all’'opposto giudizio: e i consigli contenuti in
questo Salmo per opera dello Spirito conducono a buon fine coloro che
obbediscono al bene: per questo all'inizio e stato scritto, per la fine, poiché
il riferimento degli insegnamenti e rivolto al fine beato della vita umana.

Per i figli di Core. Anche questo Salmo e stato detto ai figli di Core, che lo
Spirito Santo non divide, poiché, come con una sola anima e una sola
voce, con tutta la reciproca armonia essi pronunciavano le parole
profetiche, senza che 1'uno profetizzasse nulla in contrasto con l'altro,
dato che il dono della profezia fu elargito loro in ugual misura, in quanto
uguale era la loro disposizione reciproca al bene. Inoltre, il Salmo e detto
sulle cose arcane: cioe, sulle cose segrete e nascoste nel mistero.

Venendo ai singoli versetti del Salmo, comprenderai il segreto nascosto
nelle parole: non a tutti, infatti, ¢ dato di scrutare nei misteri di Dio, ma
solo a colui che puo farsi strumento in armonia con il messaggio, cosi che
la sua anima, come un salterio, sia toccata dallo Spirito Santo che in lei
agisce.

Dio e per noi rifugio e forza, aiuto nelle tribolazioni che ci hanno duramente
toccato. Ogni uomo ha bisogno di molto aiuto, a causa della debolezza
che gli e propria per natura, poiché molte sono le angustie e le sofferenze
che gli capitano. Cercando dunque un rifugio da tutte queste circostanze,
come fuggendo in un luogo d’asilo, o rifugiandosi su un alto colle
circondato da un muro possente a causa dell’assalto dei nemici; cosi si
rifugia in Dio, ritenendo che il dimorare in Lui sia 'unico riposo. Poiché
dunque il rifugiarsi in Dio e da tutti accettato, il nemico ha messo in atto
grande inganno e confusione intorno alla scelta del salvatore.

Egli, infatti, tendendo insidie come un nemico, inganna ripetutamente
coloro che sono oggetto delle sue insidie, inducendoli a rifugiarsi presso
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di lui come presso un protettore, cosicché su di essi incombe un duplice
male: essendo catturati con la forza o perendo in virtu dell'inganno.
Percio gli infedeli cercano rifugio presso demoni e idoli, essendo stati
privati, a causa della confusione generata in loro dal diavolo, della
conoscenza del vero Dio. Ma anche coloro che riconoscono Dio errano
nel discernimento delle cose, compiendo senza sapienza le richieste di
cio che e conveniente e chiedendo alcune cose che ritengono buone, ma
che spesso non vanno a loro vantaggio, e fuggendo, al contrario, altre
cose che ritengono cattive, e che invece talvolta recano loro grande
vantaggio. Ad esempio: uno € ammalato? Fuggendo la sofferenza della
malattia, invoca la salute. Un altro ha perduto del denaro? E
profondamente angustiato per questa perdita. Ma spesso anche la
malattia e utile, quando vuole educare il peccatore; e la salute € dannosa,
quando diventa per chi ne gode una via aperta al peccato. Cosi anche le
ricchezze per alcuni sono un aiuto all'intemperanza; e la poverta rende
saggi molti di coloro che propendono al vizio.

Non fuggire dunque cio che non devi, e non cercare rifugio in cio che
non devi. Una sola cosa bisogna fuggire, il peccato, ed esiste un solo
rifugio dai mali, Dio. Non confidate nei potenti; non vi inorgoglite per
I'incertezza della ricchezza; non insuperbite per la forza del corpo; non
cercate lo splendore della gloria umana. Nessuna di queste cose salva:
sono tutte temporanee, tutte ingannevoli. Esiste un solo rifugio: Dio.
Maledetto ['uomo che pone la speranza nell’'uomo, o in qualcuna delle cose
umarne.

2. Dio e dunque nostro rifugio e forza. Per colui che puo dire: Tutto posso in
Cristo che mi da la forza, la forza e Dio. Molti certamente possono dire: Dio
e nostro rifugio: e, Signore, sei diventato per noi un rifugio; ma dire questo
con lo stesso spirito del profeta, e proprio di pochissimi. Pochi infatti
sono coloro che non ammirano le cose umane, ma sono totalmente
atfidati a Dio, a Lui aspirano, e in lui ripongono ogni speranza e fiducia.

E sono i fatti ad accusarci, quando nelle tribolazioni ricorriamo a tutto
piuttosto che a Dio. Il bambino € ammalato? E tu volgi gli occhi in giro
alla ricerca di un mago, o di uno che metta intorno al collo dei tuoi
bambini innocenti inutili amuleti; e magari soltanto alla fine ricorri al
medico, avendo disprezzato Colui che puo salvare. E se un sogno ti ha
turbato, corri dall’interprete dei sogni. E se hai paura di un nemico, pensi
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a cercare un uomo che ti aiuti. E di fronte a ogni necessita emerge la tua
incongruenza: a parole chiami Dio il tuo rifugio, ma in realta vai
cercando l'aiuto da cose inutili e vane. Per il giusto, invece, Dio e
veramente aiuto.

Come un comandante accompagnato da un forte esercito e sempre
disposto a venire in aiuto alla parte che si trova in difficolta: cosi Dio e
nostro aiuto, e alleato di chiunque combatte contro le insidie del diavolo,
inviando gli spiriti suoi ministri per salvare coloro che ne hanno bisogno.
La tribolazione si presenta a tutti i giusti, per la condizione della vita.
Colui che infatti si allontana dalla via larga e spaziosa, percorrendo
quella stretta e tribolata, € colpito dalle tribolazioni. Efficacemente il
profeta ha espresso il concetto, dicendo: nelle tribolazioni che ci hanno
colpito duramente. Infatti, come esseri viventi dotati di soffio vitale esse ci
sorprendono, producendo pazienza, e attraverso la pazienza una virtu
provata, e attraverso una virtu provata la speranza. Percido anche
I'apostolo dice: bisogna che noi entriamo nel regno di Dio attraverso molte
tribolazioni. E, molte sono le tribolazioni dei giusti.

Ma quanto a colui che ha sopportato coraggiosamente e senza turbarsi la
prova che deriva dalla tribolazione, dira che, in tutte queste cose noi siamo
piu che vincitori per mezzo di colui che ci ha amati. Ed egli e cosi lontano dal
venir meno e dal tirarsi indietro che e capace di rendere motivo di vanto
anche il male piu sovrabbondante, dicendo: Non solo, ma ci vantiamo anche
nelle tribolazioni.

3. Percio non ci spaventeremo se trema la terra, e i monti sprofondano nei cuori
dei mari. Il profeta mostra come sia grande la solidita dell’affidarsi a Dio,
che anche se tutto € messo sottosopra, anche se la terra, sconvolta, e
rovesciata, e le montagne, lasciando la propria sede, si gettano in mezzo
al mare, non ci spaventeremo, perché abbiamo in Dio rifugio e forza e aiuto
nelle tribolazioni che ci vengono incontro.

Chi ha un cuore cosi intrepido, chi una ragione cosi salda, da rivolgere il
pensiero a Dio in un simile sconvolgimento, e in virtu della speranza
riposta in Lui non essere turbato da nessuno di questi avvenimenti? Noi
non siamo capaci di resistere all’ira di un uomo; o se un cane o un’altra
bestia ci attaccano non guardiamo a Dio come al nostro aiuto nelle
tribolazioni, ma spaventati ci chiudiamo in noi stessi. Risuonarono e
furono turbate le loro acque. Ha parlato di sconvolgimento della terra e di
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sprofondamento dei monti. Ora aggiunge anche lagitarsi e lo
sconvolgersi del mare, dovuto al cadere dei monti in mezzo agli abissi.
Risuonarono e furono turbate le loro acque: e chiaro che intende le acque dei
mari. Un’agitazione ancora piu grande nelle acque provocano i monti se
non sono radicati nel mare, ma creano con il proprio movimento un
grande ondeggiamento nelle acque. Quando dunque la terra e sconvolta,
e le acque del mare echeggeranno e ribolliranno dalle profondita, e i
monti sono sradicati e subiscono un grande sommovimento per la
sovrabbondante potenza del Signore: allora, dice, il nostro cuore rimarra
imperturbato perché abbiamo riposto in Dio speranze salde e sicure.
Furono scossi i monti mnella sua potenza. Puoi prendere anche
metaforicamente il senso dell’espressione, chiamando monti coloro che
insuperbiscono per la loro grandezza, ma non conoscono la potenza di
Dio, e si esaltano grandemente contro la conoscenza di Dio, ma sono
vinti da coloro che con forza e sapienza annunciano la parola della
sapienza, e dopo aver compreso la propria poverta temono il Signore, e
si abbassano di fronte alla sua potenza. O forse anche i potenti di questo
mondo, e i padri di una sapienza che perisce, anch’essi sono detti
“monti”, che sono turbati nella potenza di Cristo, che egli dimostro,
attraverso la croce, nella lotta contro colui che aveva il potere della
morte. Spogliatosi, infatti, come un grande atleta, abbatte i principati e le
potesta, e ne diede prova pubblicamente, avendo celebrato il suo trionfo sul
legno.

4. Le correnti del fiume rallegrano la citta di Dio. Le acque salate, fortemente
agitate dai venti, echeggiarono e furono sconvolte; le correnti del fiume
invece, procedendo senza rumore, e scorrendo in pace verso coloro che
sono degni di riceverle, rallegrano la citta di Dio. E ora il giusto beve
I'acqua viva, e poi ne berra con piu abbondanza, quando sara
annoverato tra i cittadini della citta di Dio. Ma ora egli beve attraverso
uno specchio e in enigma, per la esigua comprensione delle visioni di Dio;
allora invece ricevera insieme il fiume traboccante, capace di inondare di
gioia tutta la citta di Dio. Che cosa puo essere dunque il fiume di Dio, se
non lo Spirito Santo, che secondo la fede di coloro che hanno creduto in
Cristo, si effonde su coloro che ne sono degni? Infatti, chi crede in me,
dice, fiumi sgorgheranno dal suo seno. E ancora, se uno beve dell’acqua che io
gli do, sgorghera in lui una sorgente d’acqua che zampilla per la vita eterna.
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Questo fiume dunque rallegra tutta la citta di Dio, vale a dire la Chiesa
di coloro che hanno cittadinanza nei cieli; oppure tutta la creazione
razionale, dalle potenze celesti fino alle anime degli uomini, bisogna
credere che sia rallegrata dal riversarsi dello Spirito Santo. Alcuni infatti
definiscono la citta come una comunita stabile e amministrata secondo
una legge. Questa definizione data alla citta, si adatta anche alla
Gerusalemme celeste. Anche li infatti vi e la comunita dei primogeniti
iscritti nei cieli; e questa comunita e stabile, perché la vita dei santi e
immutabile, ed ¢ amministrata secondo la legge celeste. Conoscere la
disposizione di quella citta e tutta la sua bellezza e impossibile alla
natura umana. Si tratta infatti di quelle cose che occhio non vide, orecchio
non udi e non giunse mai al cuore dell’uomo, ma delle cose che Dio ha preparato
per coloro che lo amano; se non che la vi sono miriadi di angeli, e
I’assemblea dei santi, e la Chiesa dei primogeniti iscritti nei cieli. Di essa
Davide dice: Di te furono dette cose stupende, citta di Dio. A quella citta si
riferisce Dio mediante Isaia, quando dice: Porro in te un’esultanza eterna,
gioia di generazione in generazione; e non vi sara tribolazione né affanno nei
tuoi confini; ma le tue mura saranno chiamate salvezza. Sollevando dunque
gli occhi dell’anima, cerca, in modo degno delle cose di lassu, cio che
riguarda la citta di Dio. Che cosa si potrebbe pensare che sia degno della
beatitudine di quel luogo che e allietato dal fiume di Dio e il cui artefice e
fondatore e Dio stesso? L’Altissimo ha santificato la sua tenda. Forse si
riferisce alla carne portatrice di Dio, santificata per mezzo dell'unione
con Dio. Da cio capirai che la tenda dell’ Altissimo e la manifestazione di
Dio nella carne.

5. Dio sta in mezzo ad essa, e non sara scossa. La soccorrera Dio, molto presto. E
poiché Dio sta in mezzo alla citta, la stabilita le arridera, poiché Egli le
reca aiuto al primo sorgere della luce. Dunque, sia che il nome di citta sia
dato alla Gerusalemme celeste o alla Chiesa che e sulla terra, I’Altissimo
ha santificato in essa la sua tenda. E per mezzo di questa tenda, con cui Dio
ha posto la sua tenda, Egli e venuto in mezzo ad essa, donandole di non
essere scossa. Dio sta in mezzo alla citta, diffondendo i raggi della sua
provvidenza equamente dappertutto, fino ai confini del suo circolo. Cosi
infatti e garantita la giustizia di Dio, in quanto distribuisce a tutti la sua
bonta in egual misura. La soccorrera Dio prima del mattino. Il sole sensibile
fa luce su di noi, quando s’innalza sul nostro orizzonte; a fare luce
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nell’anima e invece il Sole di giustizia, che, col sorgere della luce
spirituale, fa giorno in colui che 1’accoglie. Noi uomini infatti siamo nella
notte per tutto il tempo della non conoscenza. Ma quando, innalzandoci
al di sopra della nostra mente, accoglieremo lo splendore della gloria, e
saremo illuminati dalla luce eterna, Dio la soccorrera prima del mattino.
Quando saremo figli della luce, e la notte andra declinando mentre il
giorno si avvicinera, allora diventeremo degni dell’aiuto di Dio.

Dio dunque viene in aiuto alla citta, attraverso il proprio sorgere e
ponendo in essa lo splendore della rivelazione. Ecco I'uomo, dice infatti,
il suo nome e oriente. Lo splendore infatti brilla su coloro su cui
risplende la luce spirituale, quando si dissolve la tenebra dell’ignoranza
e della malvagita. Poiché dunque la luce e venuta nel mondo, affinché
colui che cammina in essa non inciampi, essa offre il suo aiuto prima del
mattino. O forse, poiché la resurrezione avvenne al mattino presto, Dio
soccorrera la citta prima del mattino, avendo ottenuto la vittoria sulla morte,
prima del mattino, nel terzo giorno della sua resurrezione.

6. Furono sconvolti i popoli, caddero i regni, I’ Altissimo fece udire la sua voce, la
terra fu scossa. Immagina una citta assalita dai nemici che le muovono
guerra, mentre si accampano intorno ad essa molti popoli e re che hanno
avuto in sorte gli scettri di ogni popolo: e poi immagina un comandante,
invincibile per la sua forza, che comparendo all'improvviso venga in
aiuto a questa citta, rompendo l'assedio, disperdendo il convergere di
popoli, mettendo in fuga i re solo col grido rivolto contro di loro con
forza, e colpendo il loro cuore con la potenza della sua voce. Quanto
sconvolgimento si puo pensare che vi sia, quando i popoli sono inseguiti,
e i re messi in fuga? Quale clamore confuso e rumore incessante si eleva
dalla loro fuga disordinata, mentre ogni luogo e pieno di coloro che
fuggono per vilta, sicché si genera dappertutto una confusione nelle citta
e nei villaggi che li accolgono? Offre dunque un simile aiuto alla citta di
Dio da parte del Salvatore nel dire: furono sconvolti i popoli, caddero i regni,
I’Altissimo fece udire la sua voce, fu scossa la terra. Il Signore degli eserciti e
con noi, nostro aiuto ¢ il Dio di Giacobbe. 11 Salmista vide Dio fatto uomo,
vide nascere dalla Vergine Santa I’'Emmanuele, che, tradotto, significa
Dio con noi; e per questo profeticamente grida, Il Signore degli eserciti é
con noi: mostrando che questo e colui che fu rivelato ai santi profeti e ai
patriarchi. Nostro aiuto, dice, non un altro Dio rispetto a quello
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annunciato dai profeti. Ma il Dio di Giacobbe, colui che parlando in
oracolo al suo servo disse: Io sono il Dio di Abramo, il Dio di Isacco, il Dio di
Giacobbe.

7. Venite e vedete le opere di Dio, i prodigi che compi sulla terra, eliminando le
guerre fino ai confini della terra. La parola chiama coloro che sono lontani
dalla verita alla vicinanza per mezzo della conoscenza, dicendo: Venite e
vedete. Come infatti per gli occhi del corpo le grandi distanze rendono
difficile la percezione delle cose che si vedono; e l'avvicinarsi degli
osservatori rende chiaro il riconoscimento degli oggetti osservati; cosi
anche per cio che si vede con la mente, colui che non e stato reso
familiare attraverso le opere e non si e avvicinato a Dio, non puo vedere
le sue opere in modo puro con gli occhi dell’intelligenza.

Percio, venite, avvicinatevi prima, e poi vedete le opere del Signore che
sono prodigiose e mirabili; colpiti da esse, i popoli che prima erano
nemici e ostili egli li ha cambiati, conducendoli alla pace. Venite, figli,
ascoltatemi: e venite voi tutti che siete affaticati e oppressi. E la voce paterna,
che chiama a sé a braccia aperte coloro che finora sono stati ribelli.
Dunque, colui che ascolta la chiamata, e si avvicina, e si unisce a colui
che lo comanda, vedra colui che ha pacificato tutte le cose per mezzo
della croce, sia quelle sulla terra sia quelle nei cieli. Spezzera 1'arco, rompera
I’arma, e brucera nel fuoco gli scudi.

Vedi lo spirito pacifico del Signore degli eserciti, che pur avendo con sé
le invisibili potenze delle schiere angeliche non le usa per ’abbattimento
dei suoi nemici? Vedi nello stesso tempo la forza e la benevolenza del
comandante in capo di queste schiere? Egli, pur essendo Signore degli
eserciti, e avendo tutte le legioni delle schiere angeliche, non ferisce in
nessun modo i suoi nemici, non ne abbatte nessuno, non ne attacca
nessuno; ma spezza gli archi, e le armi, e brucia gli scudi nel fuoco.
Spezza l'arco, cosicché non siano piu lanciati con essi dardi infuocati;
rompe le armi con cui si combatte da vicino, cosicché i vicini, attaccati,
non possano piu ricevere ferite. E brucera gli scudi nel fuoco, privando
gli avversari delle loro difese, e tutto facendo a beneficio dei nemici.

8. Placatevi e vedete che io sono Dio. In quanto noi ci svuotiamo delle cose
che non sono Dio, non possiamo accedere alla conoscenza di Dio. Infatti,

chi, essendo preoccupato dalle cose del mondo, e immerso nelle pulsioni
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della carne, puo volgersi alle parole di Dio, ed essere all’altezza della
precisione di tali visioni? Non vedi che la parola che e caduta nelle spine,
viene soffocata dalle spine? Le spine sono i piaceri della carne, la
ricchezza, la gloria e le preoccupazioni della vita. Bisognera che sia
completamente fuori da queste cose colui che aspira alla conoscenza di
Dio, e libero dalle passioni, ottenga cosi la conoscenza di Dio. Come puo
infatti il pensiero di Dio penetrare in un’anima stretta dai ragionamenti
che la opprimono? Lo sa anche il Faraone, che e proprio dell'uomo libero
cercare Dio, e per questo rimprovera Israele: siete vuoti, siete oziosi, e
dite, pregheremo Dio nostro Signore. Questo dunque e l'0zio buono e
utile per colui che e in ozio, quello che produce una quiete rivolta
all’apprendimento degli insegnamenti della salvezza. Cattivo era invece
'ozio degli Ateniesi, per i quali a nient’altro era vantaggioso se non per dire
e ascoltare qualcosa di nuovo. E anche oggi alcuni imitano quest’ozio,
usando il tempo libero della vita per cercare sempre qualche nuova
dottrina. Un ozio simile e amico di spiriti impuri e malvagi. Quando esce,
dice, dall’'uomo lo spirito impuro, dice: tornero nel luogo dal quale sono uscito.
E giungendo trova quella casa vuota e spazzata. Che non ci accada, dunque,
di fare pulizia perché entri 'avversario, ma teniamo occupata la nostra
casa interiore, avendovi prima dato dimora in noi stessi a Cristo, per
mezzo dello Spirito. Dunque, dopo aver donato la pace a coloro che fino
ad allora erano turbati dai nemici, allora dice, siate liberi dai nemici che
vi traggono in inganno, affinché possiate contemplare in pace le parole
di verita.

Per questo anche il Signore dice: Chiunque non rinuncia a tutto cio che
possiede, non puo essere mio discepolo. Occorre dunque essere liberi dai
legami nuziali, per avere tempo per la preghiera; liberi dalle
preoccupazioni della ricchezza, dal desiderio di questa piccola gloria, dai
piaceri che sono in vista del godimento, dall’invidia e da ogni malvagita
nei confronti del nostro prossimo, affinché, nella pace della nostra anima
non turbata da alcuna passione, come in uno specchio risplenda pura e
senza ombre la luce di Dio. Saro innalzato fra le genti, saro innalzato sulla
terra. Il Signore dice chiaramente queste cose a proposito della sua
passione, come sta scritto nel Vangelo: E quando saro innalzato, attirero
tutti a me. E come Mose innalzo il serpente nel deserto, cosi bisogna che il Figlio
dell’'uomo sia innalzato sulla terra. Poiché dunque doveva essere innalzato
sulla croce per le genti, e ricevere l'innalzamento per tutta la terra, per
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questo dice, Saro innalzato fra le genti, saro innalzato sulla terra. 1l Signore
degli eserciti e con noi, nostro aiuto e il Dio di Giacobbe. Esultando per 'aiuto
di Dio, il Salmista grida per due volte la stessa espressione: Il Signore
degli eserciti e con noi, quasi che piombi ed esulti sul nemico, per la fiducia
perfetta nel Salvatore delle nostre anime, intendendo che col suo aiuto
non gli accadra nulla. Se infatti Dio e per noi, chi sara contro di noi? Colui
che concesse la vittoria a Giacobbe, e dopo il combattimento lo chiamo
Israele, costui e il nostro aiuto: lui combatte per noi. Noi dunque stiamo
in pace, perché Lui ¢ la nostra pace colui che dei due fece uno solo, per fare dei
due un solo uomo nuovo.
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Note di commento all’Homilia in Ps. 45

1, 1-12: A me sembra che questo Salmo riguardi una profezia sulle cose ultime.
Anche Paolo, conoscendo questa fine (téAoc), dice: «Poi verra la fine, quando
consegnera il regno a Dio Padre». Oppure, poiché le nostre azioni ci conducono verso
un fine, ciascuna a quello che le e proprio, la buona azione alla beatitudine, la cattiva
al giudizio opposto, e i suggerimenti provenienti dallo Spirito Santo contenuti in
questo Salmo conducono al fine buono coloro che obbediscono al bene: per questo e
stato scritto all’inizio «Per la fine», poiché il contenuto degli insegnamenti e volto al
fine beato della vita umana.

Basilio, come in altre omelie, coglie nell’espressione del titolo eic T0
t¢A0g una chiave interpretativa dell’intero Salmo in senso escatologico-
morale. In particolare qui il Cappadoce osserva che i consigli contenuti

. . 561
nel Salmo «conducono al fine buono coloro che obbediscono al bene»™".

E un tema presente gia nell’Homilia in Ps. 1, che rappresenta una
introduzione generale al Salterio: «Il libro dei Salmi» vi scrive Basilio «da
leggi per la vita, suggerisce quanto e doveroso fare ed e insomma una
comune dispensa di buoni insegnamenti***».

Analogo commento all’espressione eic t0 TéAog troviamo anche negli
incipit di altre due omelie. Nell'Homilia in Ps. 44 Basilio esprime
sinteticamente lo stesso concetto che sviluppa nella nostra: «<A me pare
che anche questo Salmo si riferisca al fine della natura umana, e sia utile
a coloro che hanno scelto di vivere secondo la virtu, in vista del fine
prefissato».’” Nell’Homilia in Ps. 48 invece il Cappadoce mette a
confronto il fine proprio della vita cristiana e quello proposto dalle
diverse dottrine filosofiche: «Anche alcuni pagani hanno ragionato sul
fine della vita umana e sono giunti a conclusioni diverse
sull'interpretazione del fine. Alcuni sostengono che il fine sia la
conoscenza, altri 1’agire pratico, altri individuano un fine diverso per
I’anima e uno per il corpo; i piu bestiali vedono come fine il piacere>*.

561 Bas. In Ps. 45, 1 (PG 29, 416).

52 Bas. In Ps. 1, 1 (PG 29, 212): «H 8¢ tov YaApwv BiBAog (...) vopoBetel 1@ Piw: vmotiBetal ta
MEAKTEN: KAl AMAEATIAQS KOWVOV TaLEldV €0ty ayabav dwwayuatwv». Cfr. Girardi 1994, 73-96 e
Woolfenden 1993, p. 92.

53 Bas. In Ps. 44, 1 (PG 29, 388): «Daivetar pev kat o0tog 6 PaApog TEAEWWTKOS TG WV TNG
avOowmivng ¢pvoewe, kal €l TO TEOKE(EVOV TEAOC TOIG KAT KQETNV LOVV TQOONONUEVOLS TV
WPEAELLY TTOLQEXOLLEVOG».

54 In quest’elenco si puo intravedere, nell’ordine, un accenno alle dottrine di peripatetici, stoici,
neoplatonici, epicurei.
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Ma per noi il fine, cio per cui facciamo ogni cosa e a cui tendiamo, e la
vita beata nell’eternita. E questa eternita si riassume nella signoria di
Dio. La natura razionale non potrebbe infatti trovare una ragione
migliore di questa; e a questa ci spinge 1I’Apostolo quando dice: “Poi sara
la fine, quando consegnera il regno a Dio Padre”».”* Quest'ultimo incipit
ha in comune con I"Homilia in Ps. 45 anche la citazione paolina di II Cor.
15, 24.

Nel trattato In Inscriptiones Psalmorum, Gregorio di Nissa da
un’interpretazione dell’espressione eic t0 TéAog spiegandola come un
sinomimo di vikrn, termine con cui a volte risulta tradotto, secondo
Gregorio, 'originale ebraico: «Poiché la voce “per la fine” (eig 10 TéA0G)
e posta in esergo a moltissimi Salmi, io ritengo che debba essere
interpretata in relazione al senso delle altre espressioni che traducono
questo stesso termine. Qualcuno, infatti, invece di “per la fine”, traduce
“al vincitore”, un altro scrive “canto per la vittoria”, un altro ancora “per
la vittoria”. Poiché dunque il fine di ogni gara e la vittoria, mirando alla
quale si dedicano all’allenamento tutti coloro che gareggiano negli agoni,
a me sembra che, parlando di “fine” quest’espressione sintetica muova
alla buona volonta coloro che, per mezzo delle virtt, gareggiano nello
stadio della vita, come se, guardando al fine, che e la vittoria, sentissero
piu leggera la fatica della gara grazie alla speranza della corona®®».

Piu in generale, per quanto riguarda la prassi degli autori cristiani di
dedicare un commento esegetico non solo al testo, ma anche al titolo

565 Bas. In Ps. 48, 1 (PG 29, 432): <EdavtaoOnoav pév tves kai t@v €Ew megl to0 avOowmelov
TéAovg, kat dapoowe NvéxOnoav eic v megl ToL TéAovg évvolav. Ot pev ya amedprvavto téAog
elval TV EMOTHUNV, Ol 0& TNV TIRAKTIKT|V éVEQYElaV: &AAOL TO dladpdows xonodat T@ Plw kal @
oAt ol 0¢ Booknuatwdels NdOVTV amednvavto eivat to TéAog. Hulv d& 1éAog, ov évekev mavta
TIOATTOMEV, Kol TQOg O Emeryoueba, 1) pakagia dywyn év 1@ HéAAovtl ailwvi ALtn d¢
ovumAnoovTaL év @ PacidevecBal VO ToL BOeov. TovToL Yo 0VdE HEXQLS ETvolag PBEATIOV TL
€Eevpebein ) Aoyikn Ppvoer kal TEOS TALTNVY KIVEL T|UAG 6 ATtdotoAog, Aéywv- Eita 10 téAog, dtav
niapadw TN pactdeiay 1o Ocw xal Ilatpir.

566 Greg. Nyss. In inscr. Ps. 2, 2 (McDonough 1962, GNO 5, 72): <Eme1dr) toitvuv 1) Eig 10 TéAoc dpwv)
TolG MAE(OTOIS TV PAAUQWV ETUYEYQATITAL TOUTO OlHAL DELV TMEQL TOVTOV YIVWOKEL, OTEQ 1] TV
Aoty oadnviCet davola TV TNV avTrVv HeBEQUNVELTAVTWY YoadN V. O LEV YAQ TIC AVTL TOV &ig
0 TéA0G, TQ VIKOTIOWY dnoty, 6 d¢ émvikiov, 6 d¢ elg TO ViIKOG. €TEL OVV TEAOC TTAVTOS AYWVOC 1)
vikn yivetal, mpog v PA€émovieg ol MEOS TOUG AyWVas ATOdVLOHEVOL THS ABANTews Amtoviat,
dokel poL dx ToL TéAovg 0 Adyog ék Poaxeing Ppwvhg émeyelgey i mooBuuiav Tovg dx TV
aget@wv abAovvtac év 1@ otadiew oL Plov, we av eig 10 TéAog PAémovteg, OmeQ éotiv 1) vikn, 0
TV 0TeEPAVWV EATIOL TOV €V Tolg &OA0IS TOVOV ETtcovdilotev».
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delle opere di cui si occupano, essa sembra fondare le sue radici, come
spiega I. Hadot, nel commentario esegetico di matrice filosofica™’.
Quanto alla contrapposizione tra il “fine buono” che conduce alla
beatitudine, e quello che porta al “giudizio opposto”, A. Benito Y Duran
sottolinea come nella Homiliae in Psalmos siano continui i richiami alle
“due vie” che I'uomo puo percorrere, in vista della salvezza o della
perdizione>,

1, 13-20: Per i figli di Core. Anche questo Salmo e stato detto ai figli di Core, che lo
Spirito Santo non divide, poiché, come con una sola anima e una sola voce, cosi con
tutta la reciproca armonia essi pronunciavano le parole profetiche, senza che 1'uno
profetizzasse nulla in contrasto con 1'altro, poiché il dono della profezia fu elargito
loro in egual misura, in quanto uguale era la loro disposizione reciproca al bene.

Passo di chiara derivazione origeniana. Scrive l’Alessandrino nel suo
Commento al Vangelo di Matteo: «Pur essendo tre i figli di Core, i cui nomi
troviamo nell’Esodo — il primo, Aser, che si traduce “educazione”; il
secondo, Elkana, che si rende con “proprieta di Dio”, e il terzo, Abiasaf,
che in greco potrebbe essere letto come “unione del padre” - le loro
profezie non furono divise, ma pronunciate e scritte veramente in modo
armonico, con una sola anima, sotto l'influsso di un solo Spirito e di una
sola voce che agiva in loro, e i tre si esprimono parlando come se fossero
una persona sola»’”. I punti di contatto sono molti: in particolare il
passaggio basiliano «obg ov dlxiget TO MVELHA TO AYLOV, DIOTL WOTIEQ
M poxn kal P pwvr HeTa TAOTS TG OGS AAAT)AoVS ovpdPwViag»
riprende precisi termini del testo di Origene. Da notare pero che in
Basilio non trova spazio il passaggio in cui Origene, citando i nomi dei
tre figli di Core, ne da la traduzione greca, sottolineandone il valore
allegorico, e il vescovo di Cesarea inoltre aggiunge 'aggettivo aywov al
sostantivo mvevua, cosa che non appare nel testo origeniano.

57 Su questo tema si veda Hadot 1987.

568 Benito y Duran 1962, 453.

569 Orig. In Matth. 14,1 (Klostermann 1935, 14.1): «touwv yag éviwv vieov Koge wv ta ovopata év i)
'EE6O eboouev, tov Aomo, 0g éounvevetatr ITAIAEIA, xkai tob devtégov tov ‘EAxava, 0Og
petaAauBavetar eic 1o OEOY KTHIIL, kai toitov tov APwodad, 6¢ EAAADL Pwvr) Aéyoit' av
I[TATPOL ZYNATQI'H at mogodnteiot o0 dujeébnoav, dAA" wg Umod évog mvedHaTog kal pJas Pawvig
&v pa Yuxn aAndac ovpdavws Evegyodvtog katl elpnvrai kat eyoadnoav, kat Aadovol Aéyovteg
ol TEEIS WG €ic».
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Quanto alla «disposizione reciproca al bene» che contraddistingue i figli
di Core insigniti del dono profetico, e concetto ampiamente espresso in
Basilio che questo dono sia riservato solo ad anime incontaminate dal
peccato. Cosi nell’Epistola 210, 6: «Il dono profetico illumina le anime
immacolate e purificate da ogni macchia®%.

1, 20-28: Inoltre, il Salmo e stato detto sulle cose arcane (koudiwv): cioe, sulle cose
segrete (dmoQOMTwV) e nascoste nel mistero (¢v pvotnoiew kekguupévwyv). Venendo
ai singoli versetti del Salmo, ne comprenderai il segreto nascosto: poiché non a
chiunque e dato scrutare nei misteri di Dio, ma solo a colui che puo farsi strumento
in armonia con il messaggio, cosi che la sua anima, come un salterio, sia toccata dallo
Spirito Santo che in lei agisce.

Didimo commenta cosi questo primo versetto del Salmo: «E uso
chiamare “nascoste” per una certa economia le cose dette in modo non
chiaro; e in questo senso anche la sapienza di Dio e nascosta nel mistero;
cosl anche i tesori della sapienza e della scienza sono detti “nascosti”. C'e
dunque anche per queste cose nascoste un fine o uno scopo: che cioe
siano tenute celate a coloro che non sono degni della conoscenza di Dio,
o che quanti hanno il desiderio di raggiungere la conoscenza di Dio,
raggiungano lo scopo applicandosi con fatica ed esercizio»”’".

L’esegesi di Didimo ha un punto di contatto con quella di Basilio:
laddove il vescovo di Cesarea parla di twv koupilwv spiegandole come
TV &V puotnelw kexkouupévawyv, egli richiama l'analoga espressione
didimiana che parla di 1] Tov OeoU codia év HLOTNELW ATTOKEKQUUHEVT)
la quale, a sua volta, riecheggia una nota espressione paolina sulla
«sapienza di Dio nascosta nel mistero»’’*. Il motivo comune ai due autori
e l'idea che non a tutti e dato penetrare i misteri di Dio: mentre pero
Didimo sottolinea l'indegnita di alcuni o il fatto che non debba essere
considerato facile I’accesso a questi misteri, Basilio punta maggiormente

570 Bas. Ep. 110, 6 (Courtonne 1957-1966, 11, 196): «taic axQavTols kal maong kNAog kekabaguévalg
Puxaic T0 TEOPNTIKOV Evavyalel XAQLOUO.

571 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 1 (Miithlenberg 1975, 1, frg. 470, p. 343): <'EGog 10t aocadic Aeydpeva ot
olkovopiav Tva kQUdx KaAelv: kATt TOUTO YaQ Kal 1) o0 Oeob codila €v pvotniew
ATIOKEKQUULEVT E0Tiv: oUtw Katl Of Onoavpol thc oopiac kal yvaoews amokQueol elonviat. €0ty
oV Kal TOVTWV TV KQLUPLWV TéAOG olovel okomog TjTot 10 AaBetv Tovg avaiovg v TV Oelwv
Yv@ou, 1) ot av moébov éxovtes kataAPews g Belag yvhoews, TOVOLS Kol ACKNOEOLY EMIOOVTEG
£avTOVG, TUXWOL TOU OKOTIOU».

5721 Cor. 2, 7: «@AA& AaAovpev Beo codlory €V HUOTNOLW, TV ATTOKEKQUILHEVTV».
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I’attenzione sul tema, a lui caro, dell’armonia tra I’anima dell’'uomo e lo
Spirito Santo che in lei agisce.

L’'idea dell'uomo capace di farsi “strumento” in armonia con il
messaggio, e percio capace di muoversi all'unisono con il salterio, per
dono dello Spirito Santo, € un motivo tipico di Basilio, che ricorre anche
nell’Homilia in Ps. 1: «Pur essendo molti gli strumenti musicali, il profeta
si e avvalso del cosiddetto salterio, mostrando, a mio parere, la grazia
proveniente dall’alto, dallo Spirito Santo, che riecheggia in lui, poiché
questo & l'unico fra gli strumenti musicali a trarre dall’alto il suono»’".

Il salterio e dunque inteso come metafora della grazia dello Spirito che
ispira la parola profetica. Quest’interpretazione nasce da una lettura
allegorica del salterio, in quanto strumento musicale dritto, senza
curvature, che trae il suono dall’alto, e percio rappresenta un simbolo
della vita orientata a Dio; la troviamo per la prima volta in Origene, e a
partire da lui il motivo e ampiamente diffuso nella letteratura
esegetica’*.

La fortuna di questa lettura allegorica degli strumenti e della
terminologia musicale, specie nei Salmi, presso gli esegeti dei primi
secoli, nasce soprattutto dalla volonta di giustificarne la presenza nella
Scrittura, data la tendenza dei Padri a polemizzare contro 'uso di questi
strumenti, in relazione alla musica profana, giudicata negativamente in
quanto potenziale veicolo di comportamenti immorali®”.

Quanto al proposito di commentare «i singoli versetti del Salmo» Basilio
mantiene la parola data: 'Homilia in Ps. 45 e 1'unica, oltre a quella sul
Salmo 29 (che pero si dedica agli ultimi versetti in modo assai sbrigativo)
tra le 15 Homiliae in Psalmos, a contenere un commento completo di tutto
il testo e non solamente di una parte®”.

573 Bas. In Ps. 1, 2 (PG 29, 213): «IToAA@V VTV 0Q0YAVWY HOVOIK®V, TTIOOG TO Agyouevov PaAtrioov
fjopooev 6 mEodmn NG, TNV dvwBOev, €uol dokelv, évnxovoav avtq xaQw mage Tov Ilvevuatog
€VOEIKVUHLEVOG, OLOTL TODTO HOVOV TV HOLOIK@V 0QYAVwVY TV aitiav tov $pOOyywv €k tv
avwBev €xew.

574 Orig. Fragm. In Ps. 8, 9 (Pitra 1884, 11, 432), Did. Alex. Ps. cat. 32, 2 (Miihlenberg 1975, I, frg. 291, p.
275); Hil. Instr. Ps. 7 (CSEL 22, 9), Greg. Nyss. Inscr. Ps. 2, 3 (McDonough 1962, GNO 5, 75-76), Ambr.
In Ps. 1, 11-12 (SAEMO 7/1, Milano-Roma 1980, 48-50).

575 Sull'interpretazione allegorica della terminologia musicale nei Padri si veda Ferguson 1985.
Sull'interpretazione allegorica degli strumenti musicali nella Scrittura da parte dei Padri, si veda
McKinnon 1968. Per quanto riguarda polemica dei Padri contro la musica si veda McKinnon 1965.

576 Cfr. Ceresa-Gastaldo 1983, 506.
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1, 29-48: Dio e per noi rifugio e forza, aiuto nelle tribolazioni che ci hanno duramente
toccato. Ogni uomo ha bisogno di molto aiuto, a causa della debolezza (acOévewx)
che gli e propria per natura, poiché molte sono le angustie e le sofferenze che gli
capitano. Cercando dunque un rifugio da tutte queste circostanze, come fuggendo in
un luogo d’asilo, o rifugiandosi su un alto colle circondato da un muro possente a
causa dell’assalto dei nemici; cosi si rifugia in Dio, ritenendo che il rimanere in lui sia
I'unico riposo. Poiché dunque il rifugiarsi in Dio e da tutti accettato, il nemico ha
messo in atto grande inganno e confusione intorno alla scelta del salvatore. Egli,
infatti, tendendo insidie come un nemico, inganna ripetutamente coloro che sono
oggetto delle sue insidie, inducendoli a rifugiarsi presso di lui come presso un
protettore, cosicché su di essi incombe un duplice male: essendo catturati con la forza
o perendo in virtu dell’inganno. Percio gli infedeli cercano rifugio presso demoni e
idoli, essendo stati privati, per via della confusione generata in loro dal diavolo, della
conoscenza del vero Dio.

Basilio, commentando il primo versetto del Salmo 45, apre un’ampia
riflessione sulla difficolta nel discernimento del bene, che e propria
dell'uomo a causa della sua debolezza (docO¢éveiwx), ma anche per via
dell’inganno messo continuamente in atto dal tentatore. E un tema
squisitamente paolino, quello della doOévewa, tratto caratteristico della
natura umana, espresso sinteticamente in un famoso passo della Lettera
ai Romani: «Lo Spirito stesso viene in aiuto alla nostra debolezza, perché
non sappiamo neppure che cosa sia conveniente domandare»’"".

Questa debolezza fa si che l'uomo, pur desiderando sinceramente
rifugiarsi in Dio, viene sviato dal diavolo e indotto a scambiare Dio con
demoni e idoli.

Il paragone militare con cui Basilio commenta il proposito dell'uomo di
cercare rifugio in Dio, visto come luogo d’asilo o “alto colle circondato
da un muro possente” rientra in una scelta stilistica tipica del
Cappadoce, che deriva dalla sua formazione retorica di stampo
sofistico’”®. Basilio ricorre spesso a similitudini anche molto ampie, come
quella che si trova al principio dell’'Homilia in Ps. 59, in cui, sentendosi
debole e malato, non vuole per0 rinunciare a pronunciare la sua
catechesi, e si paragona a una madre debilitata che, accorgendosi di non

577 Rom. 8, 26: «Qoavtwg d¢ Kkal 10 MveDpa ovvavtidapPavetal T aoBevela MUOV: TO yYaQ Tl
nEooevEDUeOa KaBo del oK oldapev».
578 Sull'influsso della retorica e in particolare della Seconda Sofistica sui Padri, si veda Campbell 1922.
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avere piu latte da dare al suo neonato, gli offre tuttavia il seno perché
smetta di piangere®”.

1, 48-70: Ma anche coloro che riconoscono Dio errano nel discernimento delle cose,
compiendo senza sapienza le richieste di cio che e conveniente e chiedendo alcune
cose che ritengono buone, ma che spesso non sono per la loro utilita, e fuggendo altre
come cattive, e che invece talvolta recano loro grande vantaggio. Ad esempio: uno e
ammalato? Fuggendo la sofferenza della malattia, invoca la salute. Un altro ha
perduto del denaro? Ne e profondamente angustiato. Ma spesso anche la malattia e
utile, quando vuole educare il peccatore; e la salute € dannosa, quando diventa per
chi ne gode una via aperta al peccato. Cosi anche le ricchezze per alcuni sono un
aiuto all'intemperanza; e la poverta rende saggi molti di coloro che propendono al
vizio. Non fuggire dunque cio che non devi, e non cercare rifugio in cio che non devi.
Una sola cosa devi fuggire, il peccato, ed esiste un solo rifugio dai mali, Dio. «Non
confidate nei potenti»; non vi inorgoglite per l'incertezza della ricchezza; non
insuperbite per la forza del corpo; non cercate lo splendore della gloria umana.
Nessuna di queste cose salva: sono tutte cose temporanee, tutte ingannevoli. Un solo
rifugio: Dio. «Maledetto I'uomo che pone la speranza nell'uomo», o in qualcuna delle
cose umane.

Anche nell’Homilia in Ps. 1 Basilio insiste sul tema della ricchezza, della
salute e della gloria come beni non assoluti, ma relativi rispetto alla
ricerca di Dio come unico rifugio e alla necessita di fuggire il peccato
come unico male, un tema che riecheggia motivi stoici®*’: «Ma gli uomini
ignoranti e amanti delle cose del mondo, non conoscendo la natura del
vero bene, spesso lodano cose degne di nessun valore, come ricchezza,
salute, successo; nessuna di queste cose e un bene per sua natura; non
solo perché e facile che si trasformino nel loro contrario, ma anche
perché non sono in grado di rendere buoni coloro che le possiedono»*".

Nell’Homilia in Ps. 28 Basilio torna sul tema, sottolineando che colui che
nella preghiera non domanda le “cose del cielo”, e piuttosto chiede
salute, ricchezza e gloria, prega con le labbra, ma il suo cuore e lontano

579 Bas. In Ps. 59, 1 (PG 29, 460). Sull'uso dei paragoni nelle opere di Basilio si veda Campbell 1922, 110-
127 e Courtonne 1934, 164-240.

580 Sul rapporto tra Basilio e l'etica filosofica classica si veda Cavalcanti 1990, Scazzoso 1972 e
Moreschini 2004, 527-533. Sullo stoicismo in particolare si faccia riferimento a Naldini 1983.

581 Bas. In Ps. 1, 3 (PG 29, 216): «ApaBeic 0¢ avOowmot Kal PIAOKOOHOL, AYVOOUVTEC aVTOD TOV
ayaBo0 v Loy, poakapilovot TOAAAKLS To undevog aéa, mAovtov, Uylewv, megupavelav Blov:
WV oVdEéV Eotv dyabov T éavtoL GUOEL OV HOVOV KaBOTL Qadlov €xeL TV TEOC T évavtia
TEQLTQOTINV, AAA' OTL UndE dryabovg dvvatal ToUG KEKTNUEVOUS ATIOTEAETV».
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da Dio: «La preghiera di ciascuno e chiara agli occhi di Dio; chi per
disposizione, chi consapevolmente cerca le cose del cielo; chi
empiamente pronuncia le parole a fior di labbra, ma il suo cuore e
lontano da Dio. Anche se prega, cerca la salute del corpo, la ricchezza
materiale e la gloria umana. Di nessuna di queste cose c’e bisogno, come
insegna la parola, ma “nel tempio tutti dicono gloria”».’*

Non per questo Basilio considera privi di valore questi “beni” terreni di
cui parla nei passaggi citati. Nell” Epistula 236, pur ribadendo il concetto
che salute, ricchezza e gloria non sono beni in sé necessari al
conseguimento del fine della vita umana, ma “indifferenti” (T péoa),
essi restano preferibili al loro contrario, perché rendono oggettivamente
piu facile la vita: «E per quanto riguarda cio che mi hai chiesto, come
sono governate a nostro riguardo le cose che non sono né bene né male,
se dal caso o dalla giusta provvidenza di Dio, diciamo questo: che salute
e malattia, ricchezza e poverta, gloria e disonore, in quanto non rendono
buoni coloro che le posseggono, non sono in se stesse dei beni, ma in
quanto rendono piu facile la vita, sono preferibili al loro contrario ed
hanno un certo valore»*.

2, 1-9: Dio e dunque nostro rifugio e forza. Per colui che puo dire: «Tutto posso in
Cristo che mi da la forza», la forza e Dio. Molti certamente possono dire: «Dio e
nostro rifugio»: e, «Signore, sei diventato per noi un rifugio»; ma dire questo con lo
stesso spirito del profeta, e proprio di pochissimi. Pochi infatti sono coloro che non
ammirano le cose umane, ma sono totalmente affidati a Dio, a lui aspirano, e in lui
ripongono ogni speranza e fiducia.

Tra i frammenti derivati dalle catene esegetiche, Pitra attribuisce a
Origene questo passaggio sul versetto 2 del Salmo 45: «”Dio e per noi
rifugio e forza, aiuto nelle tribolazioni che ci hanno duramente colpito”.
Fuggendo la lussuria, rifugiamoci nella sapienza; e combattendola,

582 Bas. In Ps. 28, 7 (PG 29, 301): «H moooevyn| ékaotov medavépwtal Qe tic ék diabéoews, Tig
ETUOTNHOVWG ETULNTEL TX ETTOVEAVIA- TIG APWOIWIEVWS AKQOLS TOLG XeldeoL ta onuata GOEyyeTal,
N 0¢ KaEdla avToL TOPOW Aaméxel amo Oeov. Kav ebxntal, vylelav oaQrog, Kol OCWHATIKOV
mAOLTOV, Kkal d0&av avOowTrivv érulntel. Ael d& 0VdEV TOVTWYV, WG O AOYOG dWACKEL AAA' €V 1)
va@ avtoD TAG TG Aéyet dDOEav».

583 Bas., Ep. 236, 7 (Courtonne 1957-1966, II, 54): «Kai meol @wv npdtmoag, mas ta péoa kat ta
dLadooa meQL HAC OlkoVOoLELTAL, ElTE CLVTLXIA TVL AVTOHATW, elTe Emi dkalq ToL Oeob TEovola,
EKeVO dapev 0Tl Uyleta kal vooog, MAODTOG kal mevia, d0&a kal atipia, kaBO pév oV motel Tovg
éxovtag ayaBolg ovk €0TL TV kata Gvo ayabwv, kabo d¢ eVgoldv Tva maéxeTal 1@ Plw
QALQETWTEQR £0TL TV EVAVTIWV T TEOTYOUHEVA Kol EXeL Tva a&lov Aeyopevan.
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combattiamo per la giustizia stessa. E ancora, fuggendo l'ingiustizia,
rifugiamoci nella giustizia; e se dunque ci rifugiamo in essa, essa e
chiamata rifugio. E se combattiamo per essa, la chiama forza»*. Il taglio
di quest’interpretazione e tutto morale e per cosi dire, astratto, e non
trova punti di contatto con l'interpretazione e il commento che ne da
Basilio. Tuttavia, tra i frammenti catenari giudicati di dubbia paternita
origeniana dal Migne, si legge: «”Dio e nostro rifugio e forza”. ecc. Dio e
il solo rifugio, percio non rifugiamoci in nessun altro. Se il potente puo in
virtu della sua forza, Dio e la forza dei santi. Il santo trova la sua forza in
Dio»’®. Questo breve passo, benché molto sintetico rispetto allo sviluppo
che ne fa Basilio, appare invece coerente con l'interpretazione del
Cappadoce, tanto da far supporre che possa averlo utilizzato come base
per il proprio commento, il che risulta piu evidente nell’esegesi
contenuta in 2, 27-44 (cfr. infra).

La lettura basiliana del versetto appare inoltre chiaramente apparentata
al commento di Didimo, il quale dice: «Dio non e di tutti se non di coloro
che hanno rinunciato ad ogni rifugio e potere umano. Infatti, cercando
rifugio in Dio ripongono ogni sicurezza e forza nell’appartenere a lui,
secondo il detto dell’Apostolo: “Tutto posso in Cristo che mi da forza”
(Fil 4, 13)%».

Anche Basilio sviluppa il motivo per cui non e di tutti ma solo di
pochissimi dire con verita «Dio e per noi rifugio e forza» (Sal 45, 2), e
subito all’inizio di questa pericope menziona anch’egli il passo paolino
di Fil 4, 13 citato da Didimo. Lo sviluppo ampio del tema, legato a
esempi tratti dalla vita concreta, e invece chiaramente pastorale e tutto
basiliano.

584 Orig. Fragm. In Ps. 45, 2 (Pitra 1884): <O ®c¢o¢ fuawv katadvyn kai dvvaptc, ponboc év OAipeot taic
evpovoalc Nuac opodpa. Pevyovtec v mopveiav, T owdPEoovVT) MEOOPEVYWLEV: KAl HaXOUEVOL
avt M dtkaoov v paxopeda. ITaAw Gevyovteg v adikioy, T dkALOOVLVY) TTQOTPEVYWHEV: €l
Hev d& mpoodevyopev avt), katadpuyn ovopaletat. EL d¢ pet’ avt) moAepoduey, dvvapy Aéyew.
585 Orig. Selecta in Ps. [Dub.] fragm. e catenis (PG 12, 1436): «O ®eog v katadpuyn kat dvvauig, k. T.
€. Oeoc povog kataduyr), do Emi undéva aAdov katapevywpev. El duvapet 6 duvapevog duvatal,
B¢eog d¢ TV ayiwv 1) dvvapuls, Oeq 6 dylog dvvatar».

58 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 2 (Miihlenberg 1975, I, frg. 471, p. 343-344): «O0 mavtwv 6 Oedg oTv 1) TV
amotalaévwv mAot avOowmiv) katapuyn Te kal dUVAHEL KATAPEVYOVTES YOQ TQOS TOV Beov
naocav acPaAelary E€xovowy  Kal dOVAULY TQ HETEXELV AVTOD, WG AEYELV KATA TOV AMOOTOAOV:
[Tavta loxVw &v @ évduvapovvTl pe XoLoto».
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2, 9-27: E sono i fatti ad accusarci, quando nelle tribolazioni (¢v taic OAQpeotv)
ricorriamo a tutto piuttosto che a Dio. Il bambino e ammalato? E tu volgi gli occhi in
giro alla ricerca di un mago, o di uno che metta intorno al collo dei tuoi bambini
innocenti, inutili amuleti; e magari soltanto alla fine ricorri al medico, e disprezzi
colui che puo salvare, avendolo trascurato. E se un sogno ti ha turbato, corri
dall’interprete dei sogni. E se hai paura di un nemico, pensi a cercare un uomo che ti
aiuti. E di fronte a ogni necessita emerge la tua incongruenza: a parole chiami Dio il
tuo rifugio, ma in realta vai cercando l'aiuto da cose inutili e vane. Per il giusto,
invece, Dio e veramente aiuto. Come un comandante accompagnato da un forte
esercito e sempre disposto a venire in aiuto alla parte che si trova in difficolta: cosi
Dio e nostro aiuto, e alleato di chiunque combatte contro le insidie del diavolo,
inviando gli spiriti suoi ministri per salvare coloro che ne hanno bisogno.

Gia Garnier, nella sua prefazione all’edizione del 17215, indicava come
criterio di autenticita delle omelie basiliane la presenza di passi come
questo, in cui il vescovo si rivolge direttamente ai fedeli, rivelando il
concreto contesto dell’uditorio a cui si rivolgeva, coi suoi problemi reali,
le sue debolezze nella fede e le sue difficolta: concetto ripreso e
valorizzato recentemente da Ceresa-Gastaldo®s.

L’accumularsi di exempla tratti dalla vita quotidiana conferisce al brano
un ritmo concitato e incalzante, volto a tenere desta l’attenzione del
pubblico.

Qui Basilio stigmatizza residui di atteggiamenti pagani evidentemente
diffusi nella chiesa di Cesarea, come il ricorso all'interprete dei sogni o a
qualche pratica “popolare” intrisa di superstizione, quale 1'uso di
amuleti o simili per curare i piccoli. A questi aggiunge temi piu “sociali”
come quello della possibile della rovina economica, o delle liti private tra
concittadini.

La menzione del “medico” appare quasi ambigua in questo contesto, non
essendo chiaro se Basilio si riferisca alla medicina “ufficiale” del suo
tempo, in contrapposizione a partiche pseudo-mediche, o se invece non
accenni, nel contesto spirituale dell'immagine, a Dio-medico dei corpi e
delle anime, un tema ampiamente diffuso in Basilio come in tutta la
tradizione patristica.

2, 27-44: La tribolazione si presenta a tutti i giusti, per la condizione della vita. Colui
che infatti evita la via larga e spaziosa, percorrendo quella stretta e tribolata, e colpito

587 Garnier 1721, 209-210.
588 Ceresa-Gastaldo 1983, 509.
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dalle tribolazioni. Efficacemente il Profeta ha espresso il concetto, dicendo: «nelle
tribolazioni che ci hanno colpito duramente». Infatti, come degli esseri viventi dotati
di soffio vitale esse ci sorprendono, «producendo pazienza, e attraverso la pazienza
una virtu provata, e attraverso una virtu provata la speranza». Percid anche
I'apostolo dice: «Bisogna che noi entriamo nel regno di Dio attraverso molte
tribolazioni». E ancora: «Molte sono le tribolazioni dei giusti». Ma quanto a colui che
ha sopportato coraggiosamente e senza turbarsi la prova che deriva dalla
tribolazione, dira che in tutte queste cose «noi siamo piu che vincitori in virtu di colui
che ci ha amati». Ed egli e cosi lontano dal venir meno e dal tirarsi indietro che e
capace di rendere motivo di vanto anche il male pitt sovrabbondante, dicendo: «Non
solo, ma ci vantiamo anche nelle tribolazioni».

Di nuovo un frammento origeniano proveniente dalle catene e giudicato
dubbio dal Migne viene a concordare in alcuni punti col commento
basiliano: «Ma Dio e anche aiuto nelle tribolazioni, affinché ci vantiamo
in esse, sopportandole. Tieni presente anche il passo che dice: “Molte
sono le tribolazioni dei giusti”, diverse dalle sferze dei peccatori. E
poiché la strada che conduce alla vita e stretta e tribolata, e pochi la
trovano, le tribolazioni colpiscono i giusti»’*. I punti di contatto sono
evidenti: anzitutto la citazione di Sal 33, 20 sulle «tribolazioni dei giusti»,
il riferimento a Mt 7, 13-14 sulla «via stretta che conduce alla vita» e non
ultimo il tema paolino di Rm 5, 3 relativo al “vantarsi nella tribolazione”
che Basilio cita direttamente e il frammento di dubbia paternita
origeniana invece accenna indirettamente. Lo sviluppo del tema in
Basilio e evidentemente pit ampio e ricco di altri echi soprattutto
paolini®®, ma l'impronta origeniana — se va attribuito a Origene questo
frammento catenario — e assai probabile.

Commentando lo stesso passo, Didimo invece osserva: «”Aiuto nelle
tribolazioni che ci hanno duramente colpito”. Qui la collocazione
dell’avverbio opodoa e ambigua: si puo interpretare infatti: “e forte aiuto
nelle tribolazioni che ci hanno colpito”, oppure “e aiuto nelle tribolazioni

589 Orig. Selecta in Ps. [Dub.] fragm. e cat. (PG 12, 1432): «AAAx kai BonOoc év BAlpeoy 6 Oeog, tva €v
avtaic kavxnowpeda vmopévovtes avtac. Emiotnoov d¢ 1o, [loAdai ai OAiYeic tov dikaiwv:
£TéQalL ovOAL TR TAG HATTLYAS TV AHAQTWA®V. Kat dix 10 oteviv kal teOAppévny etvat v
000V TV amdyovoav eig Cwrnyv, 1fjv 0Alyor evplokovor pnmote evgiokovow al BAlpels Tolg
dKkaiovg».

5% Sul paolinismo di Basilio si veda Gribomont 1984b I, 191-208; sulla presenza di Paolo negli scritti
ascetici del Cappadoce cfr. Girardi 1994b, 461-490, ripreso in Girardi 1998, 147-179.
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591 o1 . N .
. In Basilio non vi é traccia

che ci hanno colpito fortemente” (Sal 45, 2)»
di questa doppia proposta di lettura.

Il tema della tribolazione (OAi{ic) che inevitabilmente accompagna la
vita del giusto e assai ricorrente in Basilio. Nell’Epistola 18, indirizzata a
Macario e Giovanni, il Cappadoce scrive: «Ai contadini non e estranea la
fatica dell’agricoltura, per i marinai non e una sorpresa la tempesta sul
mare, per i salariati non e inaspettato il sudore provocato dal caldo; e
cosl, per coloro che hanno scelto di vivere nella pieta, la tribolazione in
questo mondo non e un imprevisto. Ciascuna di queste categorie si
sottopone a una fatica abituale, che ben conosce: non perché questa fatica
sia desiderabile di per s¢, ma in vista del raggiungimento dei beni
desiderati®?».

La tribolazione in Basilio e interpretata — con il continuo riferimento a
Paolo — da un lato come una strettoia inevitabile per chi vuole
camminare nella via della santita, dall’altro come una prova necessaria
perché 'uomo si affidi sempre piu a Dio, purificandosi dalla “scena di
questo mondo”. Ed e particolarmente cara al Cappadoce la citazione di
Rm 5, 3-4 («La tribolazione produce pazienza, la pazienza una virtu
provata, e la virtu provata la speranza») che in questo passaggio della
nostra Omelia e parafrasata, ma che viene commentata altre tre volte
nelle Homiliae in Psalmos. Nell’'Homilia in Ps. 33, Basilio, dopo aver citato
questo stesso passo di Paolo, osserva che «in realta, per coloro che sono
disposti al bene, le tribolazioni sono come allenamenti ed esercizi che
preparano l'alteta alla gloria del Padre: quando siamo insultati,
benediciamo; oltraggiati, confortiamo; tribolati, ci vantiamo nella
tribolazione®3». E sempre nella stessa omelia, citando una seconda volta

51 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 3 (Miihlenberg 1975, 1, frg. 471, p. 344): «Bon0og év OApeov talis evpovoalg
Npag odpodoa. 0 LPodoa apdBoAws keltar 1] yag Bonboc opodoa éotiv €v Tals e0ELOKOVOALS
nuac OAlpeowy, 1) &v tals odpodoa evolokovoals fUag BAPeoty FonOdc éotiv».

52 Bas., Ep. 18, 1 (Courtonne 1957-1966, I, 48): «Ovte yewyovg ol kata yewgyiav EeviCovot mdvol,
oUTe vavtalg 0 katax BdAacoav xeHwV ATMEOCOOKNTOG, oUTE 1ol HoBagvobawy 0 BeQvog 1dowg
naQddolog, ovte UMV 1Ol €VOEPWS CNV EAOMEVOLS 1] KATX TOV €veOoT@Ta KOOHOV OAIg
apeAétnrog. AAA' €KAot TOV ElQNUEVWYV OIKELOG KAl YVWOLHOS OLVELEVKTAL TTOVOG: OV dL' EVTOV
alRETOG, AAAN OL' AMOAaLOLY AyABOV MQOTOOKWHEVWV».

53 Bas. In Ps. 33, 1 (PG 29, 353): «T@ 6vtL yaQ toic kaA@c mageokevaouévols al OAlpelg olovel
toopal Twég eloww aOANTKAl kal yvuvaolwa, E€mL TNV TATEEAV d0&av TOV  AYWVIOTIV
nooPpalovoatr  O6tav  AowogoVpevoL  eVAOYWHEV,  PAaodnUoUUEVOL  TAQAKAAWDUEV,
KATATIOVOULEVOL EDXAQLOTWHEVY, OALBOpEVOL €L Th) OAlPeL kavxOpeOo.
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questo passo, aggiunge: «Colui che si sottrae alla tribolazione, si priva
della virtu®*».

Ma il pit ampio sviluppo del tema della OA{ic lo si incontra senz’altro
nell’Homilia in Ps. 59: il vescovo di Cesarea vi dedica il paragrafo
conclusivo della sua esegesi. Qui Basilio sottolinea che la tribolazione,
lungi dall’essere un motivo di disperazione, puo spingere 1'uomo a
cercare Dio come unico rifugio, rifiutando gli appigli di sicurezza
propriamente umani. Solo cosi I'uomo ottiene veramente 'aiuto di Dio.
E l'invito a una sorta di kévwolic, a un abbandono di tutte quelle risorse
che non siano Dio stesso, premessa e conseguenza di un vero
abbandono: «”Donaci” dunque “aiuto dalla tribolazione”. Non
cerchiamo l'aiuto dalla forza, né dal piacere della carne, non
pretendiamo di ottenere aiuto dalle cose che presso gli uomini sono
considerate importanti. Non nell’abbondanza delle ricchezze, non nella
superbia della potenza, non nell’altezza della gloria consiste il vincere,
ma il Signore dona, a partire dalla tribolazione piu profonda, il suo aiuto
a quanti lo cercano. Cosi era anche Paolo, quando si faceva vanto delle
proprie tribolazioni. Per questo poteva dire: “Quando sono debole, e
allora che sono forte”. “Donaci dunque aiuto dalla tribolazione”, poiché
“la tribolazione produce pazienza, la pazienza una virtu provata, e la
virtli provata la speranza, e la speranza non delude”. Vedi dove ti
conduce la tribolazione? Alla speranza che non delude: coraggio, “il
Signore corregge colui che ama”. Sei povero? Rallegrati, perché ti
saranno riservati i beni di Lazzaro. Sei disprezzato a causa del nome di
Cristo? Sei beato, perché la tua vergogna si trasformera nella gloria degli
angeli. Convinciamoci, fratelli, a non fare ricorso a speranze umane nel
tempo della prova, a non cercare aiuto da li, ma a presentare le nostre
richieste con lacrime e gemiti, nella preghiera fervida, nella veglia
faticosa. Ottiene aiuto dalla tribolazione, infatti, 'uomo che disprezza
I'aiuto umano come vano, e rimane saldo nella speranza in Colui che
puo salvare, Cristo Gesut Nostro Signore>»».

594 Bas. In Ps. 33, 4 (PG 29, 360): «0 t1)v OA 1V &APaLQoVLLEVOS TNG DOKLUNG EXVTOV ATTETTEQNOEV».

55 Bas. In Ps. 59, 6 (PG 29, 420): «Aoc nuiv BonBeiav éx OAipewc. Mr) amo loxvog (NTNOowLEV TNV
pondeiav: un ano evmabeing oaQKOs: ATO HNOEVOS TV TAQX AVOQWTOLS VEVOULOUEVWV
neQLPavOV AEWOWHEV TUXELV TG AVTAPews. Ovk év TeQUPOAT) XONUATWY, OVK €V DUVALEWS
OyKw, oUK €v VPpatL dOENG TO kQaTelv TeQLylvetal, AAA' €k Tt kab' vmegBoAnv BAlpews
xaoiCetal Kvglog toig éklnrtovov avtov v Pondeiav. Towovtog 1v kal 6 ITadAog, kavyruata
€avtov tag OAlpelg moovpevos. Awx TovTo NOVVarto Aéyewv: Otav doBevw, TéTe dvvatoc eipt. Adg
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A questo proposito Bernardi sottolinea che il tema del giusto sottoposto
alla prova, che giunge al trionfo con I'aiuto di Dio, rappresenti quasi un
fil rouge che attraversa tutte le omelie sui Salmi pronunciate da Basilio>*.
Didimo, nel commentare il Salmo 101, si esprime, sia pure piu
sinteticamente, in toni simili: «Non prego di non avere tribolazioni —
questo e impossibile — ma di non soccombere quando le incontro e di
gioire nella speranza, sopportando le tribolazioni e vantandomi in esse.
Infatti “la tribolazione produce pazienza, la pazienza una virtu provata,
la virtu provata la speranza. La speranza poi non delude”>».

In 2, 32, Basilio, per riferirsi a Davide o al Salmista, utilizza il termine
ntpod1ne. In questa Omelia lo stesso termine ricorre una seconda volta
in 3, 5, mentre in 6, 34 si dice che il Salmista “grida profeticamente”.
L’idea secondo la quale nulla, nei Salmi, possa essere compreso se non
alla luce dell’avvento di Cristo, e dunque come profezia della sua
venuta, e comune a tutta la tradizione esegetica dei primi secoli**®. Per
fare solo due esempi tra i tanti, Origene legge il Salmo 108 come profezia
del tradimento di Giuda®”®, mentre Atanasio vede nei Salmi 49 e 33, 15
una profezia della venuta di Cristo®.

3, 1-31: «Percio non ci spaventeremo se trema la terra, e i monti sprofondano nei
cuori dei mari». Il profeta mostra come sia grande la solidita dell’affidarsi a Cristo,
che anche se tutto € messo sottosopra, anche se la terra, sconvolta, e rovesciata, e le
montagne, lasciando la propria sede, si gettano in mezzo al mare, «non ci
spaventeremo», perché abbiamo in Dio rifugio e forza e aiuto «nelle tribolazioni che
ci vengono incontro». Chi ha un cuore cosi intrepido, chi una ragione cosi salda da

ovv nuilv, Kogte, ponBeiav éx OANpews: €émedr) 11 OAiYic Dropovny katepydletal, 11 6& vTouovn)
ooxwuny, 1 6& doxiun EAmida, 1) 6¢ EATtic oV xataiwoyvvel. Ooag mov avayet oe 11 OAWp; Eic v
axataloxvvrov EATda. Nooeig; evBvuel, 0tL “Ov ayana Koglog, mawevet. Itwxevels; evdoaivov,
OtL Aaldov oe Tt ayoBa dadéfetar. Atinaln dx o dvopa oL XeLotov; Makaglog ei, 6tL oov 1
aloxovn eig dyyéAov dolav petapAnOnoetal [Teliowpev éavtove, adeAdol, €V KARQ TERATHUOD,
1) mEOG avBpwmivag EATIOAC ATOTEEXELY, UNdE EkelDev éavTols Tag Bonbeiag Onoaocbat, AAA' év
OAKQUOL Kal OTEVAYHOLS, Kal GLAOTIOVW TIQOOELXT), Kal AyQuTvia eVTOVW TG denjoels moteloBal.
Ovtoc Yoo AapBavet porfewav ek OADews, 6 g avBowTivng Pondeiac we pataiag katadovay,
KAl M) €1l TOV owley duVAHeVOV TJHAS EATOL 0TNELWlOpEVOS, év XpLoTt@ Tnoov 1@ Kuoiw fuov».

59 Bernardi 1968, 23-29.

57 Did. Alex. Ps. Cat. 101, 3 (Miihlenberg 1975, 11, frg. 967, p. 222): «ebxopat d¢ ov) 6mwe pr) OAPD
(&dVvatov yag to010) AAA' dmwg BAPBovpEVOS T NTTNO® Kal Omtwe T1) EATdL xalow VvTopévwv
tag OAlpeg kal kavyxwpevog €v avtaic. H yao OAWPc vmopoviv kategyaletal 1) 8¢ OTOHOVT)
doKLUNV, 1) D€ dokLuT) EATTOA, 1) D€ EATIC OV KATALOXVVEL.

598 Cosl ad esempio Hil. Instr. Ps. 5; 6 (Zingerle 1981, CSEL 22, 6.7).

59 QOrig. Cels. 2, 11 (Marcovich 2001, 89).

600 Athan. Ep. ad Marc. 5; 9 (PG 27, 13. 20).
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rivolgere il pensiero a Dio in un simile sconvolgimento, e in virtu della speranza
riposta in Lui non essere turbato da nessuno di questi avvenimenti? Noi non siamo
capaci di resistere all’ira di un uomo; o se un cane o un’altra bestia ci attaccano non
guardiamo a Dio come al nostro aiuto nelle tribolazioni, ma spaventati ci chiudiamo
in noi stessi. «Risuonarono e furono turbate le loro acque»: ha parlato di
sconvolgimento della terra e di sprofondamento dei monti. Ora aggiunge anche
I’agitarsi e lo sconvolgersi del mare, dovuto al cadere dei monti in mezzo agli abissi.
«Risuonarono e furono turbate le loro acque»: e chiaro che intende le acque dei mari.
Un’agitazione ancora piu grande nelle acque provocano i monti se non sono radicati
nel mare, ma creano con il proprio movimento un grande ondeggiamento nelle
acque. Quando dunque la terra e sconvolta, e le acque del mare echeggeranno e
ribolliranno dalle profondita, e i monti sono sradicati e subiscono un grande
sommovimento per la sovrabbondante potenza del Signore: allora, dice, il nostro
cuore rimarra imperturbato perché abbiamo riposto in Dio speranze salde e sicure.

L’interpretazione dei versetti 3 e 4 del Salmo e sviluppata da Basilio in
tre momenti. In questo primo, ampio commento, il vescovo di Cesarea si
attiene a una lettura sostanzialmente letterale del passo. Egli sottolinea
come il Salmista abbia voluto evidenziare la saldezza d’animo e la forza
che riceve colui che si affida totalmente a Dio, tanto da non essere
turbato neppure dagli sconvolgimenti piti macroscopici, rappresentati
dall'immagine dei monti che si gettano nel mare. E benché,
evidentemente, il contenuto dei versetti sia iperbolico, Basilio non ne trae
spunto per invocare un defectus litterae e passare tout court a
un’interpretazione allegorica. Ed e wuna prassi consolidata nel
Cappadoce, tanto che 'unica volta che Basilio fa esplicito riferimento al
defectus litterae € in un brano dell’'Homilia in Ps. 33 la cui interpretazione
dipende in gran parte da Origene®.

Diverso qui e 'atteggiamento ermeneutico di Didimo, il quale si affretta
a dichiarare che «i monti che si gettano nel cuore dei mari non devono
essere intesi come parti materiali della terra, ma come le potenze
malvage che si gettano nelle anime sconvolte da turbamenti simili alle
onde del mare in tempesta»’”. A suffragio di quest'interpretazione,
Didimo cita il brano evangelico in cui Gesu, dopo aver cacciato un

601 Bas. In Ps. 33, 13 (PG 29,381-385). Per quanto riguarda la definizione di defectus litterae cfr. Simonetti
1985, 18.

602 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 3b (Miihlenberg 1975, I frg. 472, p. 344): <Oon petatiOépeva év kadialg
Badaoo@v oL T aloONTa TUVYXAVOVTA LEQN VTS 11YNTEOV, AAAX TTOVTIOAG DUVAELS peTaTiOepévag
lg TG TeTagayEVAG VO TOIKLULAWV TTABV PLXAGC».
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demonio che provocava l'epilessia in un uomo, viene interrogato dai
discepoli sulla fede, e risponde: «Se aveste fede quanto un granello di
senape, non farete solo questo, ma potreste dire a questo monte: sradicati
e vai a piantarti nel mare, ed esso vi obbedirebbe” (cfr. Lc 17, 6)
mostrando cosi il Salvatore che il monte non e altro se non la potenza
avversa»®”,

Si puo qui notare come, al contrario, la preoccupazione pastorale di
Basilio lo spinga a dare spazio in prima battuta a una lettura del testo
che, lungi dal disprezzare il suo significato concreto, tende a indirizzarne
I'interpretazione a un messaggio facilmente comprensibile dal suo
uditorio e applicabile al comportamento della vita di ogni giorno.

3, 31-41: «Furono scossi i monti nella sua potenza». Puoi (dUvaoat) intendere anche
metaforicamente (tpomikwc) il senso dell’espressione, chiamando monti coloro che
insuperbiscono per la loro grandezza, ma non conoscono la potenza di Dio, e si
esaltano grandemente contro la conoscenza di Dio, ma sono vinti da coloro che con
forza e sapienza annunciano la parola della sapienza, e dopo aver compreso la
propria poverta temono il Signore, e si abbassano di fronte alla sua potenza.

Dopo aver sviluppato, come si e detto, un’ampia interpretazione letterale
dei versetti 3 e 4, Basilio aggiunge, a guisa di postilla e in una forma
senza dubbio piu concisa, altre due letture dell'immagine evocata dal
Salmista. Nella prima, egli vede negli 001 metaforicamente (tToomuKwc)
intesi «coloro che insuperbiscono (uéya ¢oovovvtac) per la loro
grandezza, ma non conoscono la potenza di Dio, e si esaltano
grandemente contro la conoscenza di Dio, ma sono vinti da coloro che
con forza annunciano la parola della sapienza, e dopo aver compreso la
propria poverta temono il Signore, e si abbassano di fronte alla sua
potenza». Qui il contatto con l'interpretazione di Didimo c’e, anche se
piu labile. Entrambi i commentatori infatti parlano di “superbi” usando
il medesimo termine, ma Basilio resta sul piano umano, mentre Didimo
si riferisce agli “spiriti malvagi” (Tt movnoa mvevpata) che si

603 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 3 (Miihlenberg 1975, 1, frg. 472, p. 344): <Eav &éxnte édpn miotv wg kOKKOV
OWATEWG, OV HOVOV TO TG OUKNG TOWOETE, AAAX KAV T¢) 0QeL TOVTw eimnte AgOnTL kai PANONTL
elg v OaAacoav (...) dewkvouevov d& 6Q0¢ VMO TOD OWTNQOS OUK AAAO TAQEKTOG TNG
AVTIKELLEVTC DVVALLEWG».
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impadroniscono delle anime e dei corpi ma sono sconvolti dalla signoria
di Cristo®™.

La forma verbale dVvaoai analogamente a dVvatar + infinito o a
duvatov ¢ott + infinito, serve spesso in Basilio a introdurre
un’interpretazione allegorica, dopo aver spiegato e intepretato il passo in
senso letterale®”.

L’avverbio toomikwe rimanda alla sfera della metafora o dell’allegoria
propriamente detta®”. Nelle sue opere Basilio lo utilizza altre sei volte,
tre delle quali nelle Homiliae in Psalmos®”: «La valenza metaforica del
sostantivo “monte” ad indicare 'uomo superbo e pieno di s€, che fa
volentieri a meno di riconoscere la forza e la sapienza di Dio, e cosi
diffusa nella Scrittura e nella coscienza cristiana che Basilio vi si riferisce
pacificamente ed in prima istanza per l'interpretazione di Ps. 45, 4b
(“Furono scossi i monti nella Sua [sc. di Dio] forza”), non senza
dichiararne in apertura e con un’ampia locuzione introduttiva il senso
figurale»*".

3, 41-49: O forse anche i potenti di questo mondo (cfr. 1 Cor 2, 6.8), e i padri di una
sapienza che perisce (cfr. 1 Cor. 1, 19), anch’essi sono detti “monti”, che sono turbati
nella potenza di Cristo, che egli dimostro, attraverso la croce, nella lotta (&ywvt)
contro colui «che aveva potere sulla morte» (Eb 2, 14). Spogliatosi, infatti, come un
grande atleta (yevvaioc aywviotrc), «abbatte i principati e le potesta» (cfr. Ef 6, 12),
e ne diede prova pubblicamente, «avendo celebrato il suo trionfo sul legno» (Col 2,
15).

«Non sara superfluo osservare la trama scritturistica, fitta e quasi
esclusiva, del pur breve brano: e una preoccupazione costante, quella di
Basilio, di suffragare con l’autorita della Bibbia tutto quello che egli dice
o scrive, in particolare le interpretazioni meno correnti e di piu ardua

604 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 4b (Miihlenberg 1975, I, frg. 473, p. 344): «T1) Xototo0 koatodtnTL €T xOn
T TIOVNEA TVEVHATA, PUXDOV KAl OWHATWY TV TEOKATEOXNHUEVWV EAUVOLEVA. LEYAR YaQ €'
£€auToic Ta 61 TavTA PoovoLvIa, E€amvalwg WovTa ToV et éEovoiag EAavvovta €évémeoov &ig
TAQAXT V.

605 Girardi 1998, 30.

606 Cfr. Girardi 1998, 25

607 Bas. In Ps. 29, 1 (PG 29, 305); In Ps. 29, 7 (PG 29, 321) In Ps. 44, 5 (PG 29, 400); Prov. 14 (PG 31, 413),
Sp. S. 5,7 (SC 17bis, 274). In Hex. 3, 9 (Naldini 98), I'avverbio e utilizzato all’interno di un contesto
polemico contro gli eccessi dell’allegorismo.

608 Girardi 1993, 519.
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comprensione per i fedeli, o di nuovo e personale conio»®”. Cosi Girardi
sul passo in questione. E in effetti un dato di metodo, questo, che si
riscontra in tutta I’omelia.

L’avverbio taxa introduce qui un’interpretazione allegorica in chiave
cristologica del versetto del Salmo. L'uso di questa formula e di
derivazione origeniana610. Essa ¢, nelle intenzioni di Basilio, un modo
per proporre un’esegesi allegorica sottolineando il suo carattere di
opinabilita o cautelandosi in un contesto condizionato dalla polemica

. 611
contro Origene’ .

Mai presente nelle Omelie sull’Esamerone, questa
formula introduttiva e attestata solo nell’omiletica sui Salmi, ed in
particolare nelle Homiliae in Psalmos 14a (1 volta), 28 (1 volta), 29 (2
volte), 32 (3 volte), 33 (4 volte), 45 (3 volte), 59 (1 volta)®"*.

Per quanto riguarda l'interpretazione dei “monti” come “i principi di
questo mondo” e “padri di una sapienza peritura”, notiamo come anche
Eusebio li interpreti allegoricamente come “spiriti del male”®", ma senza
un esplicito riferimento alla vittoria di Cristo su queste potenze che
invece in Basilio appare centrale. Piu vicina alla lettura allegorica di
Basilio e invece l'interpretazione che Didimo fa del passo: «L’Altissimo,

che e santo per natura, partecipa ad altri la sua santita: allorché santifica

609 Girardi 1993, 520.

610 Orig. Princ. 4,2,5; 3,8.9.10 (SC 268, 316. 372. 376. 378); ler. Hom. 16,10 (SC 238, 154); Lev. Hom. 5,5 (SC
286, 228); lo. com. 2, 123 (SC 120, 288); Ps. Cat.: 50,11; 118, 105 (Cadiou 1936, 83. 115). Per Ps. Cat. si veda
Pitra 1884, 434.

611 Cfr. Girardi 1998, 87-114.

612 Cfr. Girardi 1993, 496; Girardi 1998, 31-32. I brani sono i seguenti: Bas. In Ps. 14a, 3 (PG 29, 256): la
“verita” di cui si parla in Ps. 11, 3 forse sono sia i misteri della Scrittura che «il Signore nostro»; 28, 3
(PG 29, 289): la voce del Signore sulle acque forse prefigura il Battesimo di Gesu; 29, 2 (PG, 29, 308) la
“casa” di cui si parla nel Salmo deve forse essere intesa come la Chiesa abitata da Cristo; 29, 4 (PG, 29,
316) forse € chiamato “sera” questo mondo in cui coloro che piangono saranno consolati nella vita
eterna; 32, 2 (PG, 29, 328): forse il salterio e allegoria della mente che cerca le cose del cielo; 32, 4 (PG,
29, 332): forse con il termine “terra” il Ps. 32, 5 si riferisce ai peccatori; 32, 6 (PG, 29, 340): forse
I'espressione “fu fatto” di Ps. 32, 9 si riferisce alla creazione del corpo, mentre “fu creato” a quella
dell’anima; 33, 2 (PG, 29, 356): forse di “miti” di cui si parla in Ps. 33, 3 prefigurano i futuri discepoli di
Cristo; 33, 4 (PG, 29, 360): forse la vergogna in cui i peccatori vivranno in eterno e pilti temibile delle
tenebre; 33, 7 (PG, 29, 368): i “ricchi” citati in Ps. 33, 11 sono forse un'immagine di Israele; 33, 13 (PG,
29, 385): forse & la Chiesa a pronunciare le parole di Ps. 34, 10; 45, 3 (PG, 29, 421): i “monti” di Ps. 54, 4
sono forse i principi di questo mondo e i padri di una sapienza peritura; 45, 4 (PG, 29, 424): forse “la
dimora dell’Altissimo” & la carne teofora di Cristo; 45, 5 (PG, 29, 425): I'aiuto che Dio dara di primo
mattino si riferisce forse alla resurrezione; 59, 4 (PG, 29, 468): la “citta fortificata” di cui si parla in Ps.
59, 11 forse & figura della Chiesa.

613 Eus. Com. in Ps. 45 (PG 23, 408): «Norjoelg d¢ tadTa ot 601 T TVEVHATIKA TNG TOVNOLlaG Ao TG
eVayYEALKNG ddaoKaAlaG».
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tutti coloro nei quali Egli abita, costoro sono detti “dimora di Lui”. Ma
“dimora di Lui” si puo anche intendere il corpo che Egli prese dalla
Vergine e che in sé santifico. Concorda con cio il detto: “Colui che
nascera in te sara santo e chiamato Figlio del Dio vivente”» *'*,

Con il lemma dVvartat d¢ kat, Didimo, al pari di Basilio, introduce una
proposta ermeneutica allegorica: «Evidentemente entrambi gli autori,
peraltro contemporanei, continuavano ad avvertire, pur con diversa
sensibilita, la novita e quindi i rischi di suscitare incertezze, turbamenti o
addirittura incomprensioni nei fedeli, che essi metterebbero comunque
all’erta con lemmi introduttivi di volta in volta sfumati»®",

Interessante la chiosa del passo in cui Basilio fa ricorso all'immagine
dell’atleta, di chiara derivazione paolina. Tuttavia nelle sue opere il
vescovo di Cesarea usa il termine &ywviotg, o il sinonimo &OAntg,
sempre in riferimento a personaggi veterotestamentari, come Giobbe o
Giacobbe, ai martiri, o piu in generale ai cristiani, spesso paragonati agli
atleti che devono sopportare prove e avversita per raggiungere la palma
della vittoria®®. Solo in questa occasione invece Basilio attribuisce a
Cristo stesso l'immagine del “lottatore”, suggerita dall'idea dello
spogliarsi per entrare nell’agone, che richiama la svestizione di Cristo

antecedente al suo salire sulla croce.

4, 1-19 «Le correnti del fiume rallegrano la citta di Dio». Le acque salate, fortemente
agitate dai venti, «echeggiarono e furono sconvolte»; le correnti del fiume invece,
procedendo senza rumore, e scorrendo in pace verso coloro che sono degni di
riceverle, «rallegrano la citta di Dio». E ora il giusto beve «l’acqua viva», e poi ne
berra con piu abbondanza, quando sara annoverato tra i cittadini della citta di Dio.
Ma ora egli beve «attraverso uno specchio e in enigma», per la esigua comprensione
delle visioni di Dio; allora invece ricevera insieme il fiume traboccante, capace di

614 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 5b (Miihlenberg 1975, 1, frg. 475, p. 345): <O Oyiotog kat' ovolav &ylog
UTAQXWV HETADOTIKOG AYLOTNTOS E0TLv: 00ev aylalel mMAVTAG TOUG €V 0lG KATAOKNVOL, OKIVWHA
avToL KaAovpévoug. Avvatal d¢ kal 0 dvéAafe owpa €k TS TMarpOévouv oK VWA adTOD TUYXAVOV
ayualewv év adt@ yeyevnuévov. ouvwdov tovtw To yevvdpevov €v ool dylov kAnBnoetat viog
Oeov CvTog».

615 Girardi 1993, 522.

616 Cosi, ad esempio, Basilio apostrofa spesso Giobbe o Paolo come “grandi atleti” in Ep. 5, 2
(Courtonne 1957-1966, 1, 18): «6 uéyag aOAntrc Twp»; Ep. 42, 1 (Courtonne 1957-1966, I, 100): «6
vevvaiotatog aBAntc mavAog»; in Ep. 101, 1 (Courtonne 1957-1966, 1I, 2) paragona i cristiani e le
loro tribolazioni alle prove che devono affrontare gli atleti: «wg Yoo tovg dBANTAC Ol TOV AYWVWV
KAUATOL TOIG OTEPAVOLS TTQOTAYOLOLV, OUTW KAl TOUG XQLOTLAVOUG 1) €V TOIG TTEWRAOHOIS doKIpaoia
TEOG TNV TeAelwov dyew» e usa il termine “atleta” spesso in riferimento ai martiri, come in Gord. 5, 5
(PG 31, 496).
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inondare di gioia tutta la citta di Dio. Che cosa puo essere dunque il fiume di Dio, se
non lo Spirito Santo che, secondo la fede di coloro che hanno creduto in Cristo, si
effonde su coloro che ne sono degni? Infatti «chi crede in me» dice «fiumi
sgorgheranno dal suo seno». E ancora: «Se uno beve dell’acqua che io gli do,
sgorghera in lui una sorgente d’acqua che zampilla per la vita eterna».

«"Le correnti del fiume rallegrano la citta di Dio”. Sono i doni dello
Spirito Santo. “Fiumi d’acqua viva — dice infatti — sgorgano dal suo
seno”. Lo diceva a proposito dello Spirito»®'’. Pitra cita questo breve
frammento nella sua raccolta di frammenti origeniani. Colpisce in questo
caso la coincidenza piuttosto chiara col passo basiliano: «Che cosa puo
essere dunque il fiume di Dio, se non lo Spirito Santo, che secondo la
fede di coloro che hanno creduto in Cristo, si effonde su coloro che ne
sono degni? Infatti, “chi crede in me” — dice — “fiumi sgorgheranno dal
suo seno”» La corrispondenza ermeneutica si riscontra qui non solo
nell'interpretazione dei “fiumi” citati dal Salmo in riferimento allo
Spirito Santo (anche se Origene parla dei doni dello Spirito, mentre
Basilio dello Spirito Santo tfout court), ma anche nell'immediato
accostamento che entrambi gli autori fanno col passo di Gv 7, 38.

Al contrario, di questo versetto Didimo da un’interpretazione diversa:
«Bisogna intendere la citta di Dio come la Chiesa o la Gerusalemme
celeste. E questa citta di Dio, come la si intenda in entrambi i modi,
quella che viene rallegrata dalle correnti del fiume, e il fiume e il Verbo
di Dio, che esce dalla ricchezza divina dell’Eden, e irriga tutto il paradiso
spirituale e chiama tutti a sé: “Se uno ha sete venga a me e beva” (Gv 7,
37); le sue correnti sono in particolare gli insegnamenti o i pensieri che il
Verbo ispira all’anima»’'®.

Per Didimo, diversamente che per Origene e Basilio, il fiume che rallegra
la citta di Dio e il Verbo e non lo Spirito Santo. Se tra Basilio e Didimo
vogliamo cercare un punto di contatto, esso consiste piuttosto

617 Orig. Fragm. In Ps. 45 (Pitra 1884): «Tob motapod tax 6gurjpuata evdpoaivovat v moALv tov Oeov.
Xagiopata 100 aylov ITvevpatog: ITotapol y&, ¢notv, ék thc kagdiag avtod géovoty HdATOG
Caovtoc. "EAeye ¢ mept tob ITvebpatog».

618 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 5 (Miihlenberg 1975, 1, frg. 474, p. 345): «I1T0A1wv Oeob fjtoL v ékkAnoiav 1
Vv TegovoaAnu v émovodviov vouwotéov AéyeoOat Tavtv v ékatépwe xonuatiCovoov
TOALY TOD €0V €0POALVOLTLY T& OQUNHATA TOD TIOTAHOV. TOTALOG D€ €0TLV O TOD BeoD AdYOG 0 €€
'Edéu g Oeiag TQUPNG €KTIOQEVOHEVOG Kal TTAVTA TOV TIVEVHATIKOV TIAQADELOOV EMAQOWV Kal
mAavTag kaAwv meog éavtov El g dupa, €0x€00w mEodg pe kat mivétw: dpurjpata d' avToL atl katd
Héooug dwaokaAiat 1) évvolat &g vtoBaAAeL ) YuxH».
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nell'interpretazione della citta di Dio, intesa come la Gerusalemme
celeste. Mentre pero Didimo si limita a offrire, sullo stesso piano, due
possibilita di lettura, osservando come la “citta di Dio” possa essere
interpretata come la Chiesa o la Gerusalemme celeste, Basilio sviluppa
ampiamente questa seconda interpretazione. Egli osserva che la
definizione di citta quale «comunita stabile amministrata secondo una
legge» si adatti anche alla Gerusalemme del Cielo, in quanto «stabile,
perché la vita dei santi e immutabile, ed € amministrata secondo la legge
celeste». E dopo aver descritto i caratteri di questa Gerusalemme celeste,
conclude il suo commento invitando l'uditorio a “sollevare gli occhi
verso l'alto” e a contemplare questa realta, per quanto e possibile alla
natura umana.

4, 19-45: Questo fiume dunque rallegra tutta la citta di Dio, vale a dire la Chiesa di
coloro che hanno cittadinanza nei cieli; oppure tutta la creazione razionale, dalle
potenze celesti fino alle anime degli uomini, bisogna credere che sia rallegrata dal
riversarsi dello Spirito Santo. Alcuni infatti definiscono la citta come una comunita
stabile e amministrata secondo una legge. Questa definizione data alla citta, si adatta
anche alla Gerusalemme celeste. Anche li infatti vi e la comunita «dei primogeniti
iscritti nei cieli»; e questa comunita e stabile, perché la vita dei santi e immutabile, ed
e amministrata secondo la legge celeste. Conoscere la disposizione di quella citta e
tutta la sua bellezza e impossibile alla natura umana. Si tratta infatti di quelle cose
che «occhio non vide, orecchio non udi e non giunse mai al cuore dell'uomo, ma
delle cose che Dio ha preparato per coloro che lo amano», se non che la vi sono
miriadi di angeli, e I'assemblea dei santi, e la Chiesa «dei primogeniti iscritti nei
cieli». Di essa Davide dice: «Di te furono dette cose stupende, citta di Dio». A quella
citta si riferisce Dio mediante Isaia, quando dice: «Porro in te un’esultanza eterna,
gioia di generazione in generazione; e non vi sara tribolazione né affanno nei tuoi
confini; ma le tue mura saranno chiamate salvezza».

La definizione di citta data qui da Basilio e ripresa letteralmente nel De
Natura hominis di Melezio, il quale vi aggiunge una sottolineatura che in
Basilio manca, quella della citta come comunita di uomini che sono uniti
dalla reciproca utilita®"”.

Da notare la doppia citazione di Eb 12, 23 (“i primogeniti iscritti nei
cieli”) fatta da Basilio in questo passo, a cui va aggiunta la quella di Eb 2,

14 (“colui che aveva il potere sulla morte”) in 3, 44-45. Si tratta di un caso

619 Anecdota Graeca e codd. manuscriptis bibliothecarum Oxoniensium, vol. 3, Ed. Cramer, J.A. Oxford:
Oxford University Press, 1836, Repr. 1963, 19.
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piuttosto raro. Basilio, nelle sue opere utilizza, per il NT, un canone
“ristretto”, limitato ai Vangeli, agli Atti e alle lettere paoline, che tende a
escludere Lettere cattoliche e Apocalisse.

Gribomont rileva che in tutte le opere ascetiche di Basilio figura una sola
citazione della Lettera agli Ebrei®®’, mentre spiega la maggiore presenza
di questo testo nelle omelie e negli scritti dogmatici con le fonti utilizzate
dal Cappadoce per la composizione di queste opere: essenzialmente
Origene per le omelie e Atanasio per le opere dottrinali.

Nell’Homilia in Ps. 45 figurano 26 citazioni del NT: 10 dai Vangeli (in cui
prevale Matteo, con 5 passi, seguito da Giovanni con 4, mentre Luca e
citato una sola volta e Marco mai), 2 dagli Atti, 13 dall’epistolario
paolino (I Cor 5 volte; Rm 3 volte; Col 2 volte; Ef 2 volte; Fil 1 volta) e
come si e detto, 2 dalla Lettera agli Ebrei di cui la prima (Eb 2, 14) e citata
anche nell’Homilia in Ps. 29 e nell’ Homilia in Ps. 48 2.

La prevalenza delle citazioni del Vangelo di Matteo in Basilio, ben
attestata in tutte le sue opere, ed anche nella nostra, ¢ parte di una
tendenza del Cappadoce e piu in generale dei Padri a preferire il primo
dei sinottici®?

4, 45-53. Sollevando dunque gli occhi dell’anima, cerca, in modo degno delle cose di
lasst, cio che riguarda la citta di Dio. Che cosa si potrebbe pensare che sia degno
della beatitudine di quel luogo che e allietato dal fiume di Dio e il cui artefice e
fondatore e Dio stesso? «L’Altissimo ha santificato la sua tenda»: forse si riferisce alla
carne teofora di Dio, santificata per mezzo dell'unione con Dio. Da cio capirai che la
tenda dell’ Altissimo e la manifestazione di Dio nella carne.

Anche in questo caso, l'avverbio taxa serve a introdurre
un’interpretazione allegorica, di derivazione origeniana. Il commento al
Salmo 45 dell’alessandrino, in cui afferma di aver “studiato” la natura
della cittd di Dio"”, ci & giunto in frammenti, molti dei quali di dubbia
attribuzione. Tuttavia, il riferimento allo oknvowua, “dimora/tenda”
come immagine della “carne teofora” di Cristo, ha un suo antecedente in

620 In Mor. 69, 2 (PG, 31, 816) e citato Hebr. 13, 1-5. Cfr. Gribomont 1984b, 191-208.

621 Bas. In Ps. 29, 3 (PG 29, 312); In Ps. 48, 14 (PG 29, 453).

622 5i veda a questo proposito Girardi 1998, 154-155. Secondo Gribomont, la “simpatia” di Basilio per
Matteo deriva dalla sua maggiore prossimita alla mens Christi: «Evangelium excellentiae, maxime
propinquum fonti, idest menti Christi, e insimul maxime catecheticum, moralizans, ergo magis
respondens exigentiis spiritus Basilii».

623 Cels. 7, 31 (SC 150, 84).
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un passo del Commento a Giovanni, che e basato su un’etimologia del
nome “Giordano” interpretato come “discesa”: «Le correnti di questo

awis

fiume “che e disceso” “allietano”, come troviamo nei Salmi (Sal 45, 5), “la
citta di Dio”, che non e la Gerusalemme sensibile... ma I'irreprensibile
Chiesa di Dio, edificata “sul fondamento degli apostoli e dei profeti,
essendone lo stesso Cristo Gesu Nostro Signore la pietra d’angolo” (Ef
2,20). Nel fiume Giordano, pertanto, si deve veder raffigurato “il Logos

. . . . . ., 624
di Dio che si e fatto carne ed ha abitato in mezzo a noi””""».

5, 1-15: «Dio sta in mezzo ad essa, e non sara scossa (ov caAevOnoetatr). La
soccorrera Dio, molto presto». E poiché Dio sta in mezzo alla citta, la stabilita le
arridera, poiché Egli le reca aiuto al primo sorgere della luce. Dunque, sia che il
nome di citta sia dato alla Gerusalemme celeste o alla Chiesa che e sulla terra,
«I"Altissimo ha santificato in essa la sua tenda». E per mezzo di questa tenda, con cui
Dio ha posto la sua tenda, Egli e venuto in mezzo ad essa, donandole di non essere
scossa. Dio sta in mezzo alla citta, diffondendo i raggi della sua provvidenza
equamente dappertutto, fino ai confini del suo circolo. Cosi infatti e garantita la
giustizia di Dio, in quanto distribuisce a tutti la sua bonta in egual misura.

Atanasio, a differenza di Basilio, che propone per la “citta di Dio” la
duplice interpretazione Chiesa terrestre/Gersusalemme celeste, intende
senza dubbio la Chiesa come soggetto di ov caAevOnoeta®®. Didimo
non fa riferimento all'intepretazione della citta, ma riferisce piuttosto
all’anima il concetto del porre la tenda in mezzo ad essa, per proporre
poi un’interpretazione diversa: «L’Altissimo, essendo santo per natura,
comunica la sua santita; percio santifica tutti coloro in cui pone la sua
tenda, che sono chiamati “la sua tenda”. Ma si puo anche intendere qui
nell’espressione “santificare la sua tenda” il fatto che egli prese corpo
dalla Vergine, essendosi incarnato in esso; concorda con questo il
versetto che dice “cio che e generato in te, santo, sara chiamato figlio del

624 Orig. lo. com. 6, 218-220. 240. 249 (SC 157, 296-298. 310): «Tovtov 01 T00 KaTaPePNKOTOG TOTAHOD
T opunpaTa evdPoaivovoy, ws €v PaApoic eOgopev, TV mMOAW ToL BeoD, <ov> TV aloOntv
TegovoaAnu — o0 yap €xeL magakellevov mMOTaApoOV — , AAAQ TNV &pwpov T00 0eob €kkAnoiay,
olodopoVHEVNYV ETtl Tw Oepedio TwV @TOOTOAWY Kal TwV mpodnTwy, 6VTos dxpoywviaiov Xptotov
Inoov, 100 kvplov Nuav. Toedavnv pévtot ye vonTéov <tov> ToU 00D AGYOV TOV YEVOUEVOV OAQKA
KAl OKVOoavTo €V 1Hiv».

625 Athan. Exp. In Ps. 45, 6 (PG 27, 216): «®eo¢ év péow avtng, kol ov oaAevOnoetal, ¢ ExkAnoiag
ONAOVOTL.
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Dio vivente”%2%», E ancora: «Dio, stabilendosi in mezzo alla citta, non sara
scosso, non abbandonandola in virtu della sua estraneita al peccato
presente in lei. Infatti la citta e scossa dai peccatori»®?. In Basilio non c’e
traccia di questo riferimento allegorico all'Incarnazione. Interessante e
unica nel panorama dei commentatori di questo Salmo, la lettura che il
Cappadoce fa di ¢v péow avtrgc. Dio e in mezzo alla citta, ossia nel suo
esatto centro, perché in questo modo i raggi della sua provvidenza
raggiungono ogni parte della citta nella stessa misura, dimostrando
I'equanime giustizia di Dio verso tutti. C'e qui forse un’eco di Mt 5, 45:
«Egli fa sorgere il suo sole sui cattivi e sui buoni, e fa piovere sui giusti e
sugli ingiusti».

Nell'Omelia In Princ. Prov. Basilio da una definizione della giustizia
analoga a quella che riprende in questo brano: «Il Libro dei Proverbi
permette anche di intendere la giustizia nel suo vero senso. Poiché la
giustizia e I'attitudine a distribuire secondo il valore: e questo e difficile,
dato che alcuni, per la loro saggezza limitata, non sono capaci di
distribuire a ciascuno il suo, mentre altri, condizionati dalle umane
passioni, ottenebrano cosi la giustizia; quando disprezzano i poveri e
non biasimano i ricchi che commettono ingiustizia; il Libro dei proverbi
promette di dare ai suoi discepoli la conoscenza della vera giustizia®?%».

5, 15-38. «La soccorrera Dio prima del mattino». Il sole sensibile fa luce su di noi,
quando s’innalza sul nostro orizzonte; a fare luce nell’anima e invece il sole di
giustizia, che, col sorgere della luce spirituale, fa giorno in colui che 1'accoglie. Noi
uomini infatti siamo nella notte per tutto il tempo della non conoscenza. Ma quando,
innalzandoci al di sopra della nostra mente, accoglieremo lo splendore della gloria, e
saremo illuminati dalla luce eterna, «Dio la soccorrera prima del mattino». Quando

626 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 5b (Miihlenberg 1975, 1, frg. 475, p. 345): <O Oyiotog kat' ovolav &ylog
UTAQXWV HETADOTIKOG AYLOTNTOS E0Tiv: 00ev aylalel mMAVTAG TOUG €V 0lG KATAOKNVOL, OKTVWHX
avToL KaAovpévoug. Avvatal d¢ kal 0 dvéAafe ocwpa €k TS TMatpOévov oK VWA adTOD TUYXAVOV
ayualewv &v adt@ yeyevnuévov. ouvwdov tovtw To yevvdpevov €év ool dylov kAnBnoetat viog
Oeov CvTog».

627 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 6b (Miihlenberg 1975, I, frg. 476, p. 345): <O 0eog év péow g moAewg
Wovuévog oL caAevOnoetal, o KATAALUTIAVWV aUTIV dLX TV TEOCODoAV AT AVALAQTNTLAV.
OAAEVETAL YOO ATIO TV AUAQTAVOVTWV».

628 Bas. In Princ. Prov. 6-7 (PG 31, 401): «Xapiletat 1) magotpia kai 1o vonoat dikatoovvny aAn o).
‘Emtel o0V €0l dikatoovvn €E1c amoveunTikt) ToL kat' alav- dvoBnpatov d¢ ToDTo, TV HEV DX TO
megl TV Poovnowv EAAelmeEG, oUk EEEVQLOKOVIWV £KAOTEW dlavelpal TO loov, TV d¢, dx TO
nookatéxeocbat VMo mabwv avBowmivwyv, adaviloviwv TO dikaov, Otav TEVTWV HEV
KaTapQovwaol, duvaoTag 0& AdkoLVTAG U dLEAEyXwot, dwoewy VTILOXVELTAL TOlG £éauThg LadnTais
N PIPAOG TV TTAQOLULDV TNG AANO0DG DIKALOCTUVTG TV YVQWOLV».
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saremo figli della luce, e la notte andra declinando mentre il giorno si avvicinera,
allora diventeremo degni dell’aiuto di Dio. Dio dunque viene in aiuto alla citta,
attraverso il proprio sorgere e ponendo in essa lo splendore della rivelazione. Ecco
I'uomo, dice, il suo nome e oriente. Lo splendore infatti brilla su coloro su cui
risplende la luce spirituale, quando si dissolve la tenebra dell'ignoranza e della
malvagita. Poiché dunque la luce e venuta nel mondo, affinché colui che cammina in
essa non inciampi, essa offre il suo aiuto prima del mattino. O forse, poiché la
resurrezione avvenne al mattino presto, «Dio soccorrera la citta prima del mattino»,
avendo ottenuto la vittoria sulla morte, prima del mattino, nel terzo giorno della sua
resurrezione.

Anche in questa occasione Basilio, dopo aver interpretato il “mattino”
come la luce spirituale che sorge in colui che accoglie Dio, introduce, con
il lemma taxa, una seconda interpretazione del “mattino” in riferimento
diretto alla Resurrezione di Cristo, avvenuta all’alba del terzo giorno.
Un’interpretazione analoga era stata gia proposta dal vescovo di Cesarea
nell’Homilia in Ps. 29°°. Qui la lettura allegorica basiliana diverge da
quella di Origene, che interpreta il “mattino” come «i primi rudimenti
della scienza impartiti da Cristo agli “incipientes” e ben diversi dalla
meridiana luce solare (Ct 1, 7) dei misteri, rivelata alla Chiesa e ai
“perfecti”»*’ «Nam cum adhuc initia habet discendi et prima, ut ita
dicam, ab eo scientiae suscipit rudimenta, tunc dicit propheta: Et
adiuvabit eam Deus mane diluculo (Sal 45, 6b). Nunc ergo quia perfectiora
iam quaerit et celsiora desiderat, meridianum scientiae lumen
exposcit»*.

6, 1-22: «Furono sconvolti i popoli, caddero i regni, I’ Altissimo fece udire la sua voce,
la terra fu scossa». Immagina una citta assalita dai nemici che le muovono guerra,
mentre si accampano intorno ad essa molti popoli e re che hanno avuto in sorte gli
scettri di ogni popolo: e poi immagina un comandante, invincibile per la sua forza,
che comparendo all'improvviso venga in aiuto a questa citta, rompendo l'assedio,
disperdendo il convergere di popoli, mettendo in fuga i re solo col grido rivolto
contro di loro con forza, e colpendo il loro cuore con la potenza della sua voce.
Quanto sconvolgimento si puo pensare che vi sia, quando i popoli sono inseguiti, e i
re messi in fuga? Quale clamore confuso e rumore incessante si eleva dalla loro fuga
disordinata, mentre ogni luogo e pieno di coloro che fuggono per vilta, sicché si
genera dappertutto una confusione nelle citta e nei villaggi che li accolgono? Offre

629 Bas. In Ps. 29, 6 (PG 29, 313)
630 Girardi 1993, 524.
631 Orig. Cant. Com. 2, 25-26 (SC 375, 342-344).
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dunque un simile aiuto alla citta di Dio da parte del Salvatore nel dire: «furono
sconvolti i popoli, caddero i regni, I’Altissimo fece udire la sua voce, fu scossa la
terra».

L’esegesi basiliana al versetto 7 del Salmo non contiene alcun riferimento
allegorico, né un commento applicabile all’edificazione morale dei fedeli.
I Cappadoce qui, al contrario, utilizza un’ampia similitudine militare,
peraltro piuttosto consueta nella retorica dei Padri, e non solo, per
indicare la potenza di Dio capace, con la “sola voce” di sconvolgere tutti
i regni del mondo che pongono I'assedio alla citta di Dio. Basilio indugia
nell'immaginare il clamore e lo sconvolgimento generale provocato
dallirruzione del Signore degli eserciti in mezzo a una vasta pianura in
cui tutti i popoli e i re sono adunati.

In riferimento a questo versetto, il commento attribuito dubitativamente
a Origene dal Migne, si sofferma sul fatto che anche questo Salmo, che
nel titolo reca la dicitura mepl Twv kELPIlwV, pone qui «la guerra
invisibile e intellegibile» tra le potenze celesti, interpretando
allegoricamente il testo®2.

Didimo, nel frammento che commenta questo versetto, sembra porsi in
una prospettiva analoga: «(il Salmista) chiama “popoli” le schiere dei
demoni che si accampano contro di essa. Quando dunque esse vedono la
mnifestazione del Salvatore nella carne (¢voagkov) sono sconvolte»®.
Quest'ultima esegesi cristologica fa il paio con 1’osservazione che Basilio
pone poco piu avanti (cfr. infra, 6, 23-34) quando, commentando il
versetto 8, dice: «Il Salmista vide Dio fatto uomo (évavOownroavta)».
Di qui, ancora una volta, la riprova di come Basilio, pur dipendendo
dalle sue fonti, rifugge la tendenza ad allegorizzare sitematicamente, per
lasciare spazio, talora, al semplice accostamento d’immagini, con un
tocco di gusto pittorico e poetico che senza dubbio manca agli
Alessandrini.

632 QOrig. Selecta in Ps. [Dub.] fragm. e catenis (PG 12, 1065): «Kal 6 Te000Qotk00TOG TEUTITOG
MAQATANOLWS TIEQL TV KQUPLWYV EIQNLLEVOS TOV AOQATOV KAl VONTOV TOAELOV taQlotnot Aéywv:
«EtagaxObnoav €0vn, ékAvav Backelat» kat ta EENG.

633 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 7a (Miihlenberg 1975, 1, frg. 478, p. 346): <EOvn 1 otipn twv kat avtig
OTQATEVOUEVWY daLoVwV ovopdlel. OT'av obv tavta Oedowvial To0 OwWTEOS TNV E€VoaQKov
ETUPAVELAY, TAQATTOVTAL »
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6, 23-34: «Il Signore degli eserciti € con noi, nostro aiuto e il Dio di Giacobbe». Il
Salmista vide Dio fatto uomo, vide nascere dalla Vergine Santa «’Emmanuele, che,
tradotto, significa Dio con noi»; e per questo profeticamente grida: «Il Signore degli
eserciti € con noi», mostrando che egli e colui che fu rivelato ai santi profeti e ai
patriarchi. «Nostro aiuto», dice, non un altro Dio rispetto a quello annunciato dai
profeti. Ma il Dio di Giacobbe, colui che parlando in oracolo al suo servo disse: «lo
sono il Dio di Abramo, il Dio di Isacco, il Dio di Giacobbe».

Ancora una volta, il Salterio e qui inteso come profezia di Cristo, della
sua venuta in mezzo agli uomini, con questo preciso riferimento
all’Incarnazione del Verbo.

A questo proposito, per riferirsi a «Dio fatto uomo», Basilio utilizza il
participio évavOowrnoavta. Secondo M. C. Paczkowski®’, il vescovo di
Cesarea, per designare l'Incarnazione, inizio a utilizzare 1'espressione
évavOowrmoig al posto di eévowpdtwoig solo dopo lo scoppio della
controversia apollinarista, per evidenziare come il Verbo abbia assunto
I'umanita senza privarsi di cio che si confa alla divinita. Stando a
quest’interpretazione, 1'Homilia in Ps. 45 dovrebbe pertanto essere
collocata in un periodo successivo a questa controversia, ossia dopo il
concilio di Costantinopoli che nel 381 sancisce la condanna definitiva
delle tesi di Apollinare di Laodicea.

7, 1-12: «Venite e vedete le opere di Dio, i prodigi che compi sulla terra, eliminando
le guerre fino ai confini della terra». La parola chiama coloro che sono lontani dalla
verita alla vicinanza per mezzo della conoscenza, dicendo: «Venite e vedete». Come
infatti per gli occhi del corpo le grandi distanze rendono difficile la percezione delle
cose che si vedono; e l'avvicinarsi degli osservatori rende chiaro il riconoscimento
degli oggetti osservati; cosi anche per cio che si vede con la mente, colui che non e
stato reso familiare attraverso le opere e non si e avvicinato a Dio, non puo vedere le
sue opere in modo puro con gli occhi dell’intelligenza.

L’insistenza di Basilio sull’analogia tra il vedere con gli occhi del corpo,
che e reso piu chiaro quanto piu ci si avvicina all’oggetto che si osserva, e
il vedere con gli occhi della mente, che s’affina attraverso la familiarita
con Dio, non trova riscontro in alcuna fonte contemporanea o
antecedente. Ritorna qui il tema, caro a Basilio e gia sviluppato in 1, 20-
28, secondo il quale non a tutti € dato “vedere” nel mistero di Dio, ma

634 Paczkowski 1994, nota 120.
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solo a chi — purificato dal peccato — e capace di farsi “strumento” in
armonia con lo Spirito Santo che agisce nell’anima.

7, 12-38: Percio, venite, avvicinatevi prima, e poi vedete le opere del Signore che sono
prodigiose e mirabili; colpiti da esse, i popoli che prima erano nemici e ostili egli li ha
cambiati, conducendoli alla pace. «Venite, figli, ascoltatemi: e venite voi tutti che
siete affaticati e oppressi». E la voce paterna, che chiama a sé a braccia aperte coloro
che finora sono stati ribelli. Dunque, colui che ascolta la chiamata, e si avvicina, e si
unisce a colui che lo comanda, vedra colui che ha pacificato tutte le cose per mezzo
della croce, «sia quelle sulla terra sia quelle nei cieli». Spezzera l'arco, «rompera
I’arma, e brucera nel fuoco gli scudi».

Vedi lo spirito pacifico del Signore degli eserciti, che pur avendo con sé le invisibili
potenze delle schiere angeliche, non le usa per la distruzione dei suoi nemici? Vedi
nello stesso tempo la forza e la benevolenza del comandante in capo di queste
schiere? Egli, pur essendo Signore degli eserciti, e avendo tutte le legioni delle
schiere angeliche, non ferisce in nessun modo i suoi nemici, non ne abbatte nessuno,
non ne attacca nessuno; ma spezza gli archi, e le armi, e brucia gli scudi nel fuoco.
Spezza l'arco, cosicché non siano piu lanciati con essi dardi infuocati; rompe le armi
con cui si combatte da vicino, cosicché i vicini, attaccati, non possano piu ricevere
ferite. E brucera gli scudi nel fuoco, privando gli avversari delle loro difese, e tutto
facendo a beneficio dei nemici.

Prosegue qui il commento brasiliano che amplia I'immagine del “Signore
degli eserciti”, il quale, pur avendo a disposizione le schiere angeliche e
le potenze celesti, si presenta ai suoi nemici con spirito pacifico, e non
gode del loro annientamento.

Anche in questa esegesi non c’e traccia di qualsivoglia interpretazione
allegorica. Nei frammenti di dubbia attribuzione ricavati dalle catene, il
Migne pone un commento origeniano di tutt’altro tenore, nel quale
'allontanarsi delle guerre concomitante alla venuta del Signore viene
posto in relazione alla pacificazione del mondo mediterraneo operata dai
romani all’epoca della nascita di Cristo®®. Questa lettura cristologica e
provvidenziale della storia, che diverra poi tradizionale nel Medioevo
latino, ed e tra l'altro ripresa da Diodoro di Tarso in un passo del suo

635 Orig. Selecta in Ps. [Dub.] fragm. e catenis (PG 12, 1436): «AVvvatatl 10 “aviavopwv moAéuovg”
AéyeoBay, émel émavoavto VMO Pwpaiowv ol mEoTegov cuvexelc Yvouevol mMOAgpOL, VIO (o
TMOMOAVTWV PACIAELOY TAG TTEOTEQOV TOAAXG HETX TV YéVEOLV TOU Lwthos. ['éyove yap «dofa
&v Ulotols Oeq, kal €mi yng elprjvn, év avBowmnolg evdokia.» ‘O Kvplog ovv Tnoovg €Beto o €mi
YIS TéoaTa, AVTAVARWV TOUG €wg TV TEQATWV TNG VNG TOAEUOLS, oUg €moAepobvto ol
avOowmow.
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Commentario alla Lettera ai Romani®®* in cui cita questo versetto del
Salmo 45, come si vede, e assente dall’esegesi basiliana.

8, 1-38: Svuotatevi e conoscete che io sono Dio. In quanto noi ci dedichiamo alle cose che
non sono Dio, non possiamo accedere alla conoscenza di Dio. Infatti, chi, essendo
preoccupato dalle cose del mondo, e immerso nelle pulsioni della carne, puo volgersi
alle parole di Dio, ed essere all’altezza della precisione di tali visioni? Non vedi che la
parola che e caduta nelle spine, viene soffocata dalle spine? Le spine sono i piaceri
della carne, la ricchezza, la gloria e le preoccupazioni della vita. Bisognera che sia
completamente fuori da queste cose colui che aspira alla conoscenza di Dio, e libero
dalle passioni, ottenga cosi la conoscenza di Dio. Come puo infatti il pensiero di Dio
penetrare in un’anima stretta dai ragionamenti che la opprimono? Lo sa anche il
Faraone, che e proprio dell'uomo libero cercare Dio, e per questo rimprovera Israele:
siete vuoti, siete oziosi, e dite, pregheremo Dio nostro Signore. Questo dunque e
'ozio buono e utile per colui che e in ozio, quello che produce una quiete rivolta
all’apprendimento degli insegnamenti della salvezza. Cattivo era invece 1'ozio degli
Ateniesi, per i quali «a nient’altro era vantaggioso se non per dire e ascoltare
qualcosa di nuovo». E anche oggi alcuni imitano quest’ozio, usando il tempo libero
della vita per cercare sempre qualche nuova dottrina. Un ozio simile ¢ amico di
spiriti impuri e malvagi. «Quando esce» dice «dall'uomo lo spirito impuro, dice:
tornero nel luogo dal quale sono uscito. E giungendo trova quella casa vuota e
spazzata». Che non ci accada, dunque, di fare pulizia perché entri I'avversario, ma
teniamo occupata la nostra casa interiore, avendovi prima dato dimora in noi stessi a
Cristo, per mezzo dello Spirito. Dunque, dopo aver donato la pace a coloro che fino
ad allora erano turbati dai nemici, allora dice, siate liberi dai nemici che vi traggono
in inganno, affinché possiate contemplare in pace le parole di verita.

«C’e bisogno di oxoAr) per conoscere il Signore®”». Cosi e laconicamente
annunciato in un frammento catenario dubbiamente attribuito a Origene
un tema caro a Basilio. L’Alessandrino cita lo stesso versetto anche nel
suo Commentario al vangelo di Giovanni: «”Fermatevi e conoscete che io
sono Dio”. Chi non ammetterebbe che le parole del Salmo sono state
scritte per il popolo che credeva in Dio? Per esso non e possibile
conoscere Dio senza aver prima liberato e purificato la mente di coloro

¢ Diod. Tar. Fragm. in Rom. 13, 1 (Staab, 1933, 107): «1} 3¢ ve t@v Pwpaiov doxm kai oikovopiog
eEagétov maa tov B0l TeTUXNKEV: LEAAOVTOC YaQ TOD 0wTNEog émipaivecBat toig avOowmoLs,
HkQOV TEoAaBwv 6 Oeog eig Umneoiav éavtov v Popaikny meooeBaAAeto, d' )¢ 1jpegov Kol
ELQNVIKWOTEQOV TV AVOQWTIWV TOV PlOV KATEOTNTEV. TOV HEV €T AAANAWY MOAéuwV antaAdalag
avToUG, TOOAVTNV d& OXOATV DOUG TG EAVTOD EMLYVWOEWS: DEVTE, YAQ PNot, kal deTe T €gya TOD
Oeov & €0eto Tépatar EML TNG VNG, AVTAVALQWV TTOAELOVG HEXQL TV TTEQATWY TNG YTS».

637 Orig. Selecta in Ps. [Dub.] fragm. e catenis (PG 12, 1436): «0X0ATG X0€lax TOOG TO YVOVOLL TOV KUQLOV».
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che contemplano e gli occhi di coloro che guardano Dio con occhi piu
santi, fatti degni di questa grazia per aver reso il cuore puro, come
attesta il Salvatore dicendo: “Beati i puri di cuore, perché vedranno Dio”.
Cosl anche riguardo al versetto: “Nessuno conosce il Padre se non il
Figlio”, diremo che non e la stessa cosa conoscerlo e credere in Lui®®».
Non vi e traccia in questo caso, benché altrove Basilio riprenda il
Commento a Giovanni di Origene, di questa speculazione mirata a
suggerire una differenza di livello tra “credere” e “conoscere”, propria
dell’esegesi origeniana. Interessante invece la corrispondenza tra il
commento basiliano e quello di Didimo: «Nessun peccatore che indugi
(oxoAalwv) nell’errore puo conoscere Dio; i peccatori, nessuno escluso,
infatti, non lo hanno visto né lo hanno conosciuto; dunque, chi vuole
conoscere Dio, dopo essersi liberato da ogni occupazione (&oyxoAiaq),
conoscera chi e Dio, per la quale dice questo versetto: svuotatevi e
conoscete. Avendo certamente compreso cio, il sovrano dell’Egitto
sottopone gli Ebrei a occupazioni, affinché non si rivolgano a Dio,
dicendo, “siete vuoti, siete oziosi, per questo dite, andiamo e adoriamo il
nostro Dio”6¥».

In comune, oltre al senso generale dell’esegesi, che sottolinea la necessita
di liberarsi dal peccato e dalle occupazioni mondane per accedere alla
conoscenza di Dio, e evidentemente la citazione di Es 5, 17.

La stessa citazione — ed e uno dei rari casi di concordanza tra i due - si
trova anche in Eusebio: «Non c’e altro modo di aver parte alla
conoscenza divina se non fermandosi e lasciando quello che ci trascina
verso le cose che le sono contrarie. Proprio per questo il re d’Egitto,
volendo denigrare questa sorta di ozio, a quanti gli dicevano: “Faremo
un cammino di tre giorni e renderemo culto al Signore nostro Dio” (Es 5,

638 Orig. lo. com. 19, 3 (Preuschen 1903 GCS 1V, 2, 301): «tic &' ovk a&v ouoAoynoat [miotevoat]
YeyoadOal tabta Aa@ TLOTEVOVTL €I TOV DNUIOVQYOV; OVTLVA YV@VAL OUK €0TLV UT) OXoAdoavta
Kkal éxkabdagavta OV voiv TV vooLuvtwv kail Oelotépols 0pOaApoic BAetoviwv Tov Beov dux To
KkaOaov TNV KaEdlory memomKkéval TNG XAQLTOS TaTNG AELOVUEVWY, WG 0 OWTIQ HAQTUEEL AéywV:
“Moaxdorol ot kaBagol T kadig, 6Tt avtol Tov Beov dhovtal”. dua d¢ kal TEOg o “Ovdelc €yvw
TOV atéoa el U1 0 VIOC” Prjoopev OTL OV TAVTOV €0TLV TO YIVWOKELV TOV MATEQX Kol TUOTEVELV
avTE».

639 Did. Alex. Ps. Cat. 45, 11a (Miihlenberg 1975, I, frg. 483, p. 348): ««Ovdelg apagTavwyv kat TAAVY
oxoAalwv yvavat Beov dvvatar IIag Yoo 0 apagtavwy ovx €oakev adTOV 0vde EyVwKeV avTOV.
0 PovAodLEVOC OVV Yvaval 0edv, maot doxoAia dnotalapevog, Yvwoetat tic 0 0ed¢ éotwy, 1) Prowv
0 MoV Adylov LxoAaoate kal yvaTe. TOUTO Toivuv O TG AlyUTIToUv TUQAVVOG VOT|oaG AOX0ALALS
vmoBaAdet tovg ‘Efpalovg, 6mwe un émomovial 0edv, LxoAalete Aéywv LxoAaotal éote: dx
tovto Aéyete [TopevBwuev kat Aatoevowpev TQ Oe@ THWV».
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3), risponde con queste parole: “Volete darvi al tempo libero, siete degli
oziosi” (Es 5, 17)%40x.

In realta Basilio conosce bene l'ambiguita di un termine che puo
significare, nello stesso tempo “ozio, tempo libero”, e suggerisce dunque,
in questo senso, I'idea di un abbandono delle preoccupazioni mondane
per dedicarsi a Dio e alle cose del cielo; ma anche “occupazione”, “tempo
per dedicarsi a qualcosa”. Di qui anche lincertezza nella tradizione
manoscritta in 8§, 32 tra oxoAdowpev (AD) oxoAnowpev (A OES
WBJMNK) e aoxoAnowpev (T HGI'UIQVXLFPYRZ). Per questo, piu
avanti il Cappadoce insistera sulla distinzione tra una oxoAr “buona” e
una “cattiva”.

Nell'ultima parte della sua esegesi, Basilio torna sul tema dell’ozio
buono, quello spazio libero dalle preoccupazioni mondane che permette
all’anima di aprirsi a Dio, contrapponendolo all’ozio inquieto e curioso
di ogni vento nuovo di dottrina, il cui paradigma e rappresentato
dall’uditorio che ascolta Paolo nel suo discorso all’ Aeropago, ma che puo
ben riferirsi, senza che Basilio si addentri in esempi concreti, a molti dei
cristiani che componevano il suo uditorio. La polemica larvata, ma
evidente, poteva certamente essere compresa da chi lo ascoltava.

8, 38-48: Per questo anche il Signore dice: «Chiunque non rinuncia a tutto cio che
possiede, non puo essere mio discepolo». Occorre dunque essere liberi dai legami
nuziali, per avere tempo per la preghiera (mpooevxn); liberi dalle preoccupazioni
della ricchezza, dal desiderio di questa piccola gloria, dai piaceri che sono in vista del
godimento, dall'invidia e da ogni malvagita nei confronti del nostro prossimo,
affinché, mentre la nostra anima si purifica (ka®apevovong Nuav g Puxng) e non
e turbata da alcuna passione, come in uno specchio risplenda pura (kaOapcx) e senza
ombre la luce di Dio.

Qui Basilio continua la sua riflessione sull’otium buono, la liberta
esteriore ed interiore che 'uomo deve conquistare per dedicarsi a Dio, e
in particolare alla preghiera. Il composto mpooevyr) con cui si indica
I'orazione e tipico del greco neotestamentario e patristico, per

640 Eus. Com. in Ps. 45 (PG 23, 412): «ovd¢ yaQ £1éows €0TL YyVWOews HpeTaoxelv Oelag, pn
oxoAdoavia TV adpeAkdviwv €nt tavavtia. "EvOev eikdtwg 6 thc Alyvmtov Paocileds, mEog v
oIV dxPePAnuévog oxoAnv, toic Ppaockovory: ‘OdOV TOLOV THEQWV TOQELOOUEDR, Kal
Aatgevoopev Kvplw 1@ Oe@ Nuav, anokotvetat Aéywv: ZxoAdlete, oxoAaotal éote».
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distinguerlo dal semplice evX1), gia ampiamente usato in ambito classico
e percio permeato di connotazioni pagane®.

Basilio, nelle sue opere, non sviluppa sistematicamente un insegnamento
sulla preghiera. Essa per il Vescovo di Cesarea «non e affatto un esercizio
arduo, che richieda un metodo specifico, un insegnamento
appropriato®2».

Nel brano in questione, emerge piuttosto evidente la presenza di una
doppia tradizione del testo. Mentre i due autorevoli manoscritti A e D
riportano il participio kaOagevovong, riferito all’anima, il resto della
tradizione offre la lezione yaAnviwong. Il concetto di purificazione del
cuore, o dell’anima, di derivazione neotestamentaria (basti pensare ai
“puri di cuore” di Mt 5, 8) e centrale in Basilio (come del resto gia in
Origene): senza un’adeguata purificazione non e possibile comprendere
la Scrittura e penetrare i misteri di Dio®3. Sulla base della frequenza di
questo termine in Basilio, saremmo indotti a proporre come lezione
corretta il participio kaOapevovong, ma la sua inserzione potrebbe
essere stata indotta dalla prossimita con I'aggettivo kaOaoa, riferito alla
“luce di Dio” e piu in generale con l'uso frequente di questo termine
all’interno del passo.

A favore della lezione propria della maggior parte della tradizione
manoscritta, oltre che il consensus codicum, c’e tuttavia la migliore
rispondenza simmetrica del participio yaAnviworng con il successivo kat
UTT'0VOEVOC nticBoug TAQACCTOUEVTG (contrapposizione
bonaccia/tempesta, ossia calma/turbamento).

8, 49-58: «Saro innalzato fra le genti, sar0 innalzato sulla terra». Il Signore dice
chiaramente queste cose a proposito della sua passione, come sta scritto nel Vangelo:
«E quando saro0 innalzato, attirero tutti a me. E come Mose innalzo il serpente nel
deserto, cosi bisogna che il Figlio dell'uomo sia innalzato sulla terra». Poiché dunque
doveva essere innalzato sulla croce per le genti, e ricevere I'innalzamento per tutta la
terra, per questo dice: «Saro innalzato fra le genti, saro innalzato sulla terra».

641 5i veda a questo proposito Cristiano 1981, 15-18.

642 Gribomont 1964, 374.

643 Scrive a questo proposito J. Gribomont: «Le don essentiel d’Origéne a Basile, ce fut sans doute la
convinction que la pureté du coeur méne a une gonse chrétienne, spirituelle, ou I'Ecriture révele son
sens plénier» (Gribomont 1963, 289).
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Basilio, senza esitare, da del versetto un’interpretazione nettamente
cristologica, vedendo nell’esclamazione del Salmista la voce stessa del
Signore che profetizza la sua crocifissione. Per questo mette
immediatamente in relazione il versetto 11 con il passo di Gv 12, 32:
«Quando saro innalzato da terra, attirero tutti a me».

Di questa lettura cristologica non si hanno riscontri nelle fonti precedenti
a Basilio. I frammenti dubbi di Origene a questo riguardo tacciono,
mentre Eusebio e Atanasio danno una lettura tipologica connessa al
passaggio dall’antica alleanza, riservata al solo Israele, a quella nuova,
promessa a tutti i popoli. Eusebio, infatti, interpreta il futuro
vwOnoopat piuttosto come “saro esaltato”, e cio facendo riferisce la
profezia all’allargamento delle promesse dal solo Israele ai popoli,
proprio dell’annuncio cristiano: «Un tempo — chiosa Eusebio — infatti, dai
giudei soltanto ero conosciuto®4». Un’esegesi analoga troviamo anche in
Atanasio: «(il Salmista) profetizza loro il successo dell’annuncio ai
popoli®>»

8, 58-70: «Il Signore degli eserciti e con noi, nostro aiuto e il Dio di Giacobbe».
Esultando per l'aiuto di Dio, il Salmista grida per due volte la stessa espressione: «Il
Signore degli eserciti € con noi», quasi che piombi ed esulti sul nemico, per la fiducia
perfetta nel Salvatore delle nostre anime, intendendo che col suo aiuto non gli
accadra nulla. «Se infatti Dio e per noi, chi sara contro di noi?». Colui che concesse la
vittoria a Giacobbe, e dopo il combattimento lo chiamo Israele, costui e il nostro
aiuto: Egli combatte per noi. Noi dunque siamo in pace, perché Lui e la nostra pace,
colui che dei due fece uno solo, per fare dei due un solo uomo nuovo.

Appare evidente qui, pur nella rielaborazione personale fattane da
Basilio, la probabile derivazione origeniana del passo: «Ancora una
volta, il Signore degli eserciti € con noi, affinché nulla abbiamo a patire
da Lui. Se infatti Dio e per noi, chi sara contro di noi? Egli combattera

. . . 646 . . . 647
per noi, e noi saremo in pace’». Basilio aggiunge e integra™".

64 Eus. Com. in Ps. 45, 11 (PG 23, 412): « [TaAat pév yao mapa Tovdalolg €y tvawokOUnV HOVOLS».

645 Athan. Exp. In Ps. 45, 11 (PG 27, 216): «T1)v émko&tnowv to0 KNQUYHATOS TV KAt TV E0vav
avTolc EMayyéAAeta.

646 Orig. Fragm. In Ps. 45, 11 (Pitra 1884): «ITaAwv Kvgplog 6 ®e0g twv duvapewv ped' fuwv, wg ovdév
néowpev maQ' avtov. Ei yag Ocog 0P’ Uy, tic kad' Nuwv; avtoc moAeuroet OP' MUV, THE dE
NOUXAOOLEV».

647 Per quanto riguarda linflusso di Origene e dell’origenismo in ambiente cappadoce si veda
Simonetti 2002, 13-28.
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L’Omelia si conclude senza una dossologia finale, caso non infrequente
in Basilio. Delle 14 Omelie attribuite al Cappadoce con assoluta certezza,
solo 7 presentano la dossologia finale (In Ps. 1, 14a, 14b, 28, 59, 61, 114).
Tuttavia alcuni manoscritti I’aggiungono, tra cui gli autorevoli D e I' («a
Lui la gloria nei secoli, amen»), i manoscritti E e T («a Lui la gloria nei
secoli dei secoli, amen») ed F («al nostro Dio la gloria nei secoli dei secoli,
amen»).
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7. Edizione critica
dell’Homilia in Ps. 59
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EIX. TON N® WAAMON®4

648 Tit. Tov avtov + eigc CDA S T WHUIF tov avtov opAia + eig A
ODXE B
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10

1. Tlpog to mEdOvuov ddopwvta®? g VpetéQagt?
axonc®!, kat TO TG EpavToL®? duvdauews adoOeveg,
VUMNAOE HE TIG elkwV TAIOL VEAVIKWTEQOVL AOLTIOVES,
OUTIW HEVTOL ATIOYEYAAAKTIOUEVOD, DLOXAOVVTOCH T V6>
HUnNTe@av ONAT Ve OTT'%7 dodwotiag katepvyuévnv: @8
Koy atoBdavntat 1] pNTne ENeag £€xovoa Tag MNYAS TOL
YAAQKTOG, EAKOUEVT] KAL OTTAQACCOUEVT] Q"% avTov®?
TOV Halov Emdidwotv: ovx tvar BoePn To viovee!, GAA
tva mavorn kAavOuvollopevov. Kat totvuv el kal ta
NUETeQ®?  kateENOAUUEVA®®S 1 pakea TavT) Kol
TIOLKIAT) TOU OWUATOG AQQWOTig, OPWS TIROKELTAL DUTVE,
ovK®S amoAavov a&loAoyov, dAAa TAneodoplav TIva
TAQEXOUEVR, dOTL NG AYATG VHWV TO VTteQPAAAOV
agkeltal kat povn T Gwvr tov €' MUV moBoves

49 adpopwvta: dapoowv WN

650 Yuetégag + ayanng Y

%1 gkong: vmakong X

652 ¢uavtov: Eung A W

653 Aotrtov om. A

054 droxAovvtog + 0¢ 'UIQFPRZ

%5 v HFY

656 OnAnv: OnAvv F

657 vt Vo A WGXBJMZ

638 : O F

%9 ma': Ot WQF

660 qvTov: avta L

661 yrjriiov: adiov WE

2 uétegat + HéEAN A OL B

663 xateENoappeva + péAN WFE ta kateEnoappéva ta nuétega ~ A
B in nobis (...) omnis dicendi virtus Ruf.
664 Hutv: utv WI

5 ovk: ovxt CAA ® T WBF

%6 fiv: vuiv £ GTQVYR
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20

25

katanpadvat. IIgooelpnoOw®® Tolvuv 1% tov Oeov
ExxkAnoila, kat daockéoOw®® Aéyewv Omep®”! dotiwg
EAéyopev: Aoc nuiv ponOeiavt”? éx OAiYews, kal pataia
owtnpia®?  avOpwrnove.  NVote 1axa  ovde 1O
npoPaciCeobat apdwotiov Uiy 1 Tov PaApov dikvolx
ovyxwoeel, elmtep 1 OAPIc BonOelag MEdEevog, AAA' ovK
aoOevelag éotiv adooun. Toig 0OV anwouévolg dux tact”
apagtiag, eita dwx  PLAavOpwmiav  Ogov  MAAWY
npoodexOetov®”® eOxkapove?”” Aéyewv®” O BOcog, anwow
nuac, kal xaOetdect” nuac- wpyiodne, kal oiktelpnoact®
nuack. MaAAov d¢, émeldn eig akoAovOiav 6 Aoyog tng
0L PaApoL dlavolag vémeoe, 0eVEO HeTolwsg apwpeda
avTov®! g e&nynoewc.

667 moBov: tovov X mobév B
668 tpooelENoOw: pooeEnoews D mpoeionoBw W mpooeplobw B
%91 om. I
670 ddaokéoOw: dwaokétw WF
671 §teQ: OtL TteQ B
672 Bor|Oetxv om. D
73 natala cwtnela: patalav cwtnotav'Y
«Sal 59, 13
674 ovk: ovxt CA ®XES T WBF
75 tag: g A JK
676 tpocdexOelowv: elodexOeloy B
677 erapov + kat G
78 Aéyetv + OtL X
79 kaBelleg: kaBelAag A
80 oictelgnoac: wkteiopnoag A £ T TUQVXLJMNPYKRZ
kSal 59, 3
%81 qvtov apwpeOa ~ L
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2. 'H iotopia tov mEokelpneévov PaApov avtoAeel pev,
KAt TNV ETyQadnve®?, ovdénw kal VOV evontal mov
Keyévn  twv  OeomveVoTwV  IOTOQLWV: T  HEVTOL
looduvvapoLvVTa avTy Tolg PLAOTIOVWS €QELVWOLY €V TI)
devtépa PBifAw TV Baowlewwv®® evpebnoetal €v 1)
véyoamtar Kai énatale®™ Aafid tov Adpalap® viov
pwap®,  BaotAéatd”  Xwpat®, mopevouévov®®®  avtov
éruotnoar TNy xelpa  avtov®  émi tov  moTtauovd!
Evppatnyv. Kai mpoxkatedafeto Aapid twv avtov xila
dpuata, kai énta xthiadac inméwv, Kal eikoot®? yiAiwdag
avopav®®. Kai mapédvoe Aafid®™ mavta ta dpuata, xal
vmedeimeTo®® ¢E avtwv Exatovt® dapuatac. Kal peta
Boaxéa Aéyer Kai éfacidevoe Aapio émi TopanA, kal nv
Aafid mowwv kpipa xal Okatoovvny, xai lwaf®’ viog

682 ¢rtryoadnv: yoapnv WU
83 teov Paocdetwv BiPAw ~ HI
84 emrata&e + 0 UV
685 adpala: apaal C avdgalap T H adoaalapo A WLK
686 pwa: paaf L NY gaad TUVJRZ
%7 BaoAéa: PaciAéwg L]
88 owPa: covPa WE
689 togevopEVoL + d¢ L
%0 avtoL om. A
1 totapov + tov AA P W
092 itmtéwv, Kat eltkoot om. C
% dvdowv + meCwv A T TUQVXFNPYRZ
%4 da3Ld om. A
% OmeAeimeto: OmeAimeto A WI'QP VmeAeimovto L superfuerunt
Ruf
6% gxatov: mevrrkovta X centum Ruf
«2 Re 8, 3-4
97 lwaf + 6 Q lakwB H
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20

Zapovia®® éni tnc otpatiact. Kat pet’ oAtya- Kai
anéotetday 0i® viot Aupwv, xai éutcwoavto Ty Xvpiav
Powp™, wxai’™ 1nv Zuvpiav Xwpa’? eikoor xiAiddac
avopwvr: kal eidev’® Twaf™™, dti éyevnOn’® mpoc avTov
avTImPoownov’% Tov ToAéuov, kal éméAeleV’Y éx mAVTWY
tov viov TopanAd, xat napetaéato’® 57 evavtiag’?
Xvpiac®. Kat €idov ol dovAor Adpalap’™, 61t éntaicav
anévavt’? TopanA, kat notouoAncav éni IopanA’s, xai
édovAevoav avtoict. TavTn M) MEQWKOTH) NG LoTolAg
eVOLOKOUEV TV gmryoadnv TOV paApov

%% oapovia: oagoviag DA T GI'BJPKZ

P2 Re 8, 15-16
%9 ot om. CAD ©®S WGIBFJPKRZ
700 sowf: poaf kat pwaf D dwap H doaf IF pwa N
701 11)v ovpiav owf, kat om. L
702 ki v ovplay owPa om. QQ covBa WB
v2Re 10, 6
708 kat v ovplay owPa elikoot XIALdag avdowv- kat eidev om. F
04 lwafB: pwa WB
705 ¢yevn)On: éyevvnon @ IV
70 gvtimeoowTniov: avti mpoowmnov HU avtl tov mpoowrov Y aQtt
TEOCWTOV Z
07 eméAe&ev: eméAeEato A © WF emiéAeEav U eEéAeEato B
708 TIAQETAEATO: TIAQETAEAVTO DA ®FES T
HWGI'UIQVXLFJMNPYKRZ posuit Ruf
709 ¢E om. A
10 evavrtiag: evavtiov O
®2Re 10,9
1 adoala: adpaalag CA WLJNK
2 ariévavtl+ tov A B evavtiov ©ES
713 kat nuTtopoAnoav €mi loganA om. H
¢2Re 10, 19
172



25

30

35

40

ovpuPatvovoav’ mA v ye Ot O xpdvog Eoti NG
otnAoypadiag tavtng, kad' 6v AaumEdTATog EéaVTOL Kal
neoupaveéoTatoc’®  MNv v Tolg  kata’l?  moOAegpov
avopayalnuaowy 6 Aafld. Vote™® nmoewg allov’?,
TG ATIO OOVEMWYV Katl BN VvV apxeTtal 0¢ov7? TtepLyaon
elval xkat evOvpov emt’?! toig katoPBwuaotv. AAAaL??
Yo £optaloviwv Gwval, kat dAdat okvOowmaloviwv.
Emwvikie 8¢ €optng  UmoéOeoc’? mavdniuov, ov
OTOATIVTALS HOVOV, AAAX Kal YewQYOLS, Kal EUTOQOLG,
Kal XEOTEXVALS, KAL TIAOL TOIG METEXOVLOL TWV ayabwv
¢ elpnvnge. Ilwg ovv, O Ocog, dnwow nuac’: Kat pnv’»
npooeAafeto tovg veviknkotag. Ilwg d¢ kabetdlev ovg
TOO0VTOV NVENCE, TROoOelS avTolg OMAQ, KAl aguatTa’?,
Kkal (mmovg, ka’? OMNKOoVS kal xweav VTIOPOQOV, TNV
Apaflav maocav, v Powwryv, v Méonv twv
notapVv’®; ALlov €motnoal, Ur tva axaolotiov’? xet

14 gvuPatvovoav tov PaApov ~ T onuatvovoav K
7156 om. L
716 teQLPaVETTATOG: TEQLPAVETTEQOS Z
7 kot + tov AA © GQLJNK
718 oote + etvat A @ N
19 q&ov: aéla L
7209¢ov + avtov A X WBF
72Lemi: ev X
22 aAAat+ twov W
B YroBeoic om. A
724 fluag  +  kat  kaBeideg nuacg  CAD OXES T
HGI'UIVXLBFJMPYKRZ Ruf omittit
¢Sal 59, 3
725 unv + kat A
726 dopata kot OtAa ~ P
727 kxat om. WUF
728 uéonv v motapyv: péoomotapiav N
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45

50

ta onuata. O yao aveAwv pev mpotepov tov AdoalaQ”
Baoréa TwPa™!, AaPwv d¢ map' avtov”? xilx dopata,
Kal €t XIAAXdag IMméwv, Kal elkoot XIAadac”? melwv,
maAwy  d¢ tov Xuvolag PaocAéa  emPonOovvia T
ETITAKOTL OOVAWOAMEVOS, Kal VTTOPOQOV KATAOTNOAS,
Kal &v73* ma kaov QoT) eikoot kat dVO’H xIAxdag
avTOV”3® katapovevoag, KAl TOITNV VIKNV TOUG LIOUG
Appov viknoag maata&apévous”” maga v 0vpav g
TOAewg O’ Twa3 Tov dpxLotEaTryov, 0g dteAwv dixa™?
TV dVVAULY, Tolg eV amvta’™ kata mEOoWTMOoV, TOLGg
0¢ Katax vOTOov’# TeQLeABwV €XEQWOATO WG ETIL TOIG
TOLOVTOE’® avdoayaOnpact otuyva oltw Kal katndmn
GO&yyeta’™, Aéywv: O Ocog, anwow nuag, kal kabeideg
nuac- wpyiocOng, xat oixteipnoac™ nuach; AAA" 0 pev

729 axaplotiav: axalotiog K

730 adoala: adpaalag CAA WGLBJN avopalao T
71 owBa om. B covBa W covBaAa F

732 avtov: avtwv WB

7B Imméwv, Kal eikoot XAtxdag om. BFY

734 ¢v om. OE HTUIQVXMPYR

735 kat dvo om. P

736 xUTOL XIALAOAG ~ ]

77 nagatalapévoug: agatatapevos G

738 dx + tov CA @ WF

739 dtxo: DX AA DL T

70 nev + avtwv A B

1 grimvta om. B antavtav C vrmjvta A

742 yortov: votoug N votov @Y

743 tolovtols: tovtov E

7 pOEéyyetan épOéyyeto WF

™ owctelgnoac: wkteipnoag DAT GI'UQVXJMPYRZ

1 Sal 59, 3
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60

65

Kaog’#  1n¢g  omAoyoadiag oltog NV O TQV
KatoQOwHATWV: 1] ¢ dVUVAUIC TWV YEYQAUUEVWY €IS TO
TEAOG Exel TV avadopav: TéAog Ot Agfyer TO™V Emi
ovvteAela TV alwvwv ekProecOat HEAAOV7E. Ao kat
t0lc  aAdowOnoopévols  yeyoadpOar  Pnot’¥  tov
PaApuov70.? "Eott 0&”! anafanmAwg mepl Tavtog’>? tov
YéVoug Twv avOewmwVv’® vonoal, wg eig mAvTag g Ao
00 PaApov duParvovone wheAetac™. AAAolovuevol
Yo Kal dAAowwOnodpevol ol PNTE TOL CWUATOS TNV
EELVSS NV avTnv dlxowlovteg, pNte ETL TNG YVWMNG
ael”™® e avtc’”’ Befnkotes, AAAx TO HEV COHA KATX
TG TV NAKLWV petafoAag aAAdoovpevolr™, v d¢
davolav mEog tac’® mowAiac’! Twv cupuTTOHATOV6?

746 1otpog + 0 M xpdvog W
47 to: t AD
78 10 exProecfal pEAAOV €Tl ovvteAela TV alwvwy ~ B péAAwv A
HVY
™ dnotv yeyoadpOal ~ C
70 PpaApov + tovtov C
O cfr. Sal 59, 1
710¢ +1 D ©ES GXJNK d¢ éotiv ~ C
752 toevtog om. Q
753 teov avOpwnwv om. H
7t wdeAeiag duxPartvovong ~ A B
75 v tov owpatog EEwv ~ T HIUIVPYRZ v avt)v €&wv tov
owpatog ~ 1
756 et om. X
77 g avtng del~ A L
7 NAmLV: VA Q
7 aAAolovpevot: dAAoovpevov H
760 txg om. K + twov N
761 ok A lag: mowkiAag C OX WIQBFY
762 guumMTHATWV + Yvaopag C
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70

75

80

petatiOépevol. AAAOUS yap eopev matdec’®, kat daAAot
EPnPol, kal avdowOEéVTeg £TEQOL, KAl ATOYNEACAVTESS
MAA mavteAwg aAdowovpeba. Kat aAdol pev v taig
GAEOTEQAIS®® E0UEV KATAOTAOEOL TV TIOXYUATWV:
AAAOL D& €€ AAAWVY yivopeOa toaxvtéoa ovvtuyia
KAV KEXONUEVOLUS: dAAOU® vooovvteg, kat’”? dAAot
evmtaovvteg: aAAoL év yapolg, kat dAAot év mévOeowv.
H dwx to un’”t eionoBa’”?, Toic aAdotovpévors, AAAR’?,
Toic aAdowwOnoouévorct, xat v Ppwvny EVOelEy €xewv
npodntelag, Tt el to HEAAOV ExkkeKAIOOa TOV
XQOVOoV’76, axoAovOotegov gvvoetv’”’ TOUG
aAAowOnoopévoug tovg HéAAovtag, V7 MEOg T
HATax TV matépwv’” ovvrBelav adpévtag’®, ) kata

763 aAAoL+ pev @ WBFZ
764 tatdeg + €tepot L
765 ATOYNEAOCAVTES: ATIOYTQWVTEC B
766 hadpotépais: opodpotépals GXLNK
%7 AAAV: AAANAWY V
768 kexonuévor + kait D
769 dAAoL+ de L
70 kot om. A
771 un dux to ~ WBF
772 eipnoBat + to HITVYZ
3 AAAX + KAl Z
tSal 59, 1
774 1: 1o CADA ®ES HGI'TOXLFMNYKZ
75 gkkekAloOan  éykexkAioBar AA OOS T  WQBFJMNKZ
exkAtveoBon I'
776 TOV X0OVOV: TWV X00VWwV A
777 gvvoetv: voetv CADA ©X WGQLBFJNK
778 tr)v: 1) B
79 matéwv: avOpowniwv WI'UVFPYRZ
780 adévrac: apevreg QFN
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85

90

95

1078 BvaryyéAlov akpela kavoviCerv tnv782 moArtelov.
Ov tolvuv toig tote Tovdaiolc 0 PaAuog™® yéyoamral,
AAA' uiv tolg aAAowwOnoopévolg, toig v oAvOeiav
el evoePetav dxpelPovol’®, v meol T eldWAA®
TIAGVIV7E el TV ToL Momoavtog NUac’™ Entyvworv:
TOlC Aavtl 1)O0VNG TAQAVOHOL CWPQOCUVLVIV EVVOUOV
ALQOVHEVOLG: AVTL AVAWV, Kal X0QwV, Kal HéOng, paAupov,
Kal vnotelav, kal meooevxn Vv puetaAappavovov’s, Hutv
ovV YeyoadOat tov PaAHov elmwv TIg, ovk av’® audaotot
¢ aAnOeiag. Ao’ katl Nuétepa €0t ta Oeta Aoy, Kal
m 1oL Oeov”! ExkkAnola, wg Oedmeunta dwoa, kol
éxaotov oVAAOYOV VTTAVAYLVWOKETAL, OOV TQODT] TIC7?
Puxwv kexoonynuevn? dix tov Ilvevpatoc. AAAX kal
el omAoypadiav yéypamtar 0 PaAAHOS: TOUTEOTL M)
TAQEQYOS €0Tw’® avToL™ 1] AKkEOAOIS: PUNde™, WoTEQ

781 to + &ylov D
782 v om. C
78 PaApoc: PpaApwdog G
7 drapePovot + kai C
78 eldwAa: pataia A XN
78 Aavnv om. WBF eldwAomotiav A ®L N mroiav D LK moAtteiav
G
87 uag om. D
788 netaAapPavovorv: Aappavovory @
78 &v om. B
790 d10: d1ott WBF
71 Qeov: xototov L
792 1ig toodr) UT
795 xexoonynuévn:  xopnyovuévn:  CADA  OO®PXES T
HGI'UIQVXLJMNPYKRZ
794 gotw: éotitD B
795 avtoL €0t ~ OE WF
79 unode: und’ QLN
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100

105

w7 v evdpOapgtw VA yoadopeva  taxvv’?
AapBaved® tov apaviopovd?, obtwg év T oeavtovd®
duavola mEOG OAlyov &yxapdlacd® ) uvnun, elta
OLYXWET)OMNG avTa ovyxvOnval kat adpavicOnval® qAA’
Exed®  eveomAtevpévad® cov T YPuxn) TovtéoTv
axivnta kat mayla el TAVTa TOV XQOVOV EVIDQUHEVA TT)
uvnun. Eoav 0¢ mapwOntad?” nuact® 6 Tovdaioc wg
AAAOTEIOVC TV YEYQAUUEVWY, EK TV YEYQAUUEV@VEY
avToV8? duowmmowpev: dNAOLVTEG TO CUUHIKTOV TNG
KkANoewcd!: Omwg ta dieotwta cvvayed?, T pakeavst
ovykaAe®?, éva moe® tovg moAAovg dx TG elg
Xowotov kAnoewc®e. Euoc éoti, ¢not, I'adaad xai Euoc

7t womep ~ H

7% ¢v om. B

7 raxvv: taxv OX I'TOXFM

800 AapBdver: Aappavery W

801 qapaviopov: ayltaopuov S

802 geautov: éavtov CA ©® WEK avtov D
805 eyxapa&ac: eyxaodéng CA

804 kat apavicOnvar om. WB

805 gxe: Exerv Q

806 gveotnArtevpéva:  evomnArtevpévae CAD X IXLBEN
¢omArtevpéva OES éveomnAwpéva T
897 mapw O Tt mapwOvaL L

808 Nuag: bpag K

809 ¢x¢ v yeyoapupévwv om. AD IFJK

810 avtov: avtwv HY

811 kAnoewg: KTioews V

812 guvayet ovvayewv N

813 nakopav: paxoa E WIBZ

814 T pakpav ovykaAet om. S

815 éva motel: évomotet CD X motettat AT

816 kAnjoewa: miotewg A OES T HI'UIQVJPYRZ per vocationem Ruf
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éott Mavaoonct”’x Kat tov Edoaip elme, kal TOV
Tovdavd® mpooeAdPeto: kat ocvvneiOunoe tov Mwa8Y.

110  Kat g Tdoovpaiac?? emPnoecOat amee®?!: kat mavtwv
OpoL TV VmoTaynVvs?? evayyeAilCetar Euoi aAAopviot
vmeTdynoavi.

817 navaoorng: pavaoon H pavaong WL
©Sal 59, 9
818 lovdav: tovda CA GI
819 nwaP: apwap V
820 (dovpaiac: lovdalag B
821 amedel: péAAwv C
822 Yrotarynv: vTakonv B
A Sal 59, 10
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3. O B¢eoc ovv dnwow nuact. Tovg pakpLvovTags?
éautoug®?*  amo  oov  kata TV avaloylav TV
apaQTNUATOV anwow. Ta cvotuatad® e movnolag
NUOV kaBeldeg, eveQyet@V MU dix g aoBeveiag??.
QpyiocOnck, ote Nuevs? Ppooet texvad® ogync®Ly eATda
un €xovteg, kal abeot év 1@ kOopwY. Oixtelipnoagss
nuac®, 0ted® tov Movoyevn cov mpoéBov®* iAaotrplov
UTEQ TV AHAQTIOVES MUV, va €V @ alpatt avTov TV
ATIOAVTOQWOLV  eVowpev. A ovk  av¥  &yvwoloapev
eveQyeTovpevoL el U émotwoact  nquac®d  oivov
katavvéewcs. Oilvovs  Aéyer 1OV Adyov Tov v

«Sal 59, 3
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824 ¢aqvtovg om. I’
825 guotuata: ovvteippata N
826 t1)c: txg B
827 uag + g movnolag C
828 eveQyeT@V NHAG dx ¢ doBeveiag om. GLJK
kSal 59, 3
829 fluev: NueOa C WF
830 téxva puoet ~ CD OES
831 6oyng téxkva ~ P
v cfr. Ef2, 3
v cfr. Ef 2, 12
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®Sal 59, 3
833 6te: 6t BF
834 mpo£Oov post NNuav 1. 8 £ €0ov WF
835 auapTiwv om. I
836 &v om. B
87 emotioac: émotioev H
838 Nuac om. B
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840 guvatoOnowv: atcOnowv B
841 dyovta: pégovta ]
842 £dwkag onuelwoty Tolg pofPovpévols oe ~ L
¢Sal 59, 6
83 uevom B + yap Z
844 lopanArtwv (-tikwv A S) + Qupwv A ODS
85t om. L
846 Tov mpoPdtov: Twv EoPdtwv B
87 xateonuUNvVaTo: Kateonpewwoato X B
ncfr. Es 12,7
848 uitv om. H
849 onuelwowv Nutv ~ E onuetov H
850 oparylxo0évroc: opayévroc HB
1 t1g om. H
82 emi elc A
853 ot HéETWTAL TV TIROCWTWV: TA TEOCWNA TV petwnwv CA @
WBEF in frontibus Ruf
854 pnotv om. P
855 komrete + kKal W
856 hetonoOe: PpeldecOe X LN
857 unode: pnte X kat pn) JK pn Z
858 moeoPutegov: mpeoPutnv WB
8% xatom. F
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83 tom. PtovDSF

864 tov: T N
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"Eyyovog® tov Mavaoor] 0 F'aAaad: tva delén v tves!
TATOLAQXWV? AxoAovOiav maga Oeov®® kaOrkovoav,
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79 navaoorngc: pavaoon H
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881 toov om. H
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83 Qeov: Oew L
8846 om. F
885 xol1oTog + 6 KVELOG F 0 kvplog X B
886 ¢E£ WV 0 XOLOTOG TO KAt odoka om. N
#Sal 59, 9
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890 g om. CA ® WBF
vSal 59, 10
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184



15

20

‘ExxkAnoiov® Kvptov®2. Ovk eioeAevoetal yap Mwafitng
kal Appavitne® E€wc tpitne kal Ewc™™ tetaptnci®
yeveac®, xat’” eic tov alova xpovorr. Ouwg emedn to
Bamtiopua  adeowv  Exel  apaQmUATwv?s,  kal
apeouviag® mpofevov yivetal Tolg KATAXQEOLS, TNV
O’ tov PBamtiopatog ATOAVTOWOLV Kal TEOg Oegov
olkelwowv evdewkvopevoc’t, Mwaf, ¢noi, Aéfnc éoti’?
Aovtpov?B, 1), Aépnc auepruviac. Iavtec ovvo* aAAdpvAot
vmetdynoave @ Cuye’'® tov Xplotov’!® vmokvipavteg: dx
tovto émi Vv Idovuatav emPaAAe’’ to  €avtov

90 eloeAevoecBal: eloépxecOal B eloeAevoetat N

901 exkAnotiav: olkov A

%02 xvptov om. H

93 wat appavitng om. GL + eig éxkAnoiav kvpiov Oeov X apavitng
ADQ

04 Ewgom. A DX B

% retaptng: Oekatng  AA dX B CD OES T
HWGI'UIQVXLFJMNPYKRZ dwdekatng F quartam Ruf

%% yeveag + el oikov kvpiov C
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8. Note al testo critico dell’Homilia in Ps. 59
PARAGRAFO 1

1,1 adpogwvrta: adpogwv WN

Lectio facilior da parte dei manoscritti W ed N. Basilio sta parlando di sé€, e
rappresenta il soggetto logico della frase, ma il participio ddpopwvia
concorda in realta con l’accusativo ue, piuttosto distante.

1, 4 droxAovvtog + 0¢ TUIQFPRZ

L’addizione di d¢, propria di una minoranza dei codici, e stata forse inserita
dai Maurini nell’edizione del 1721 per influenza del codice U, che era alla
base della loro collazione. Il senso e il contesto non lo rendono necessario.

1, 8 viyruov: maudiov WF

Questa, benché minore, e la prima variante che pone in evidenza lo stretto
legame tra i codici W ed F, che in questa come nelle omelie sui Salmi 61, 114 e
115, appare particolarmente evidente, insieme al codice B. Si veda a questo
proposito I'introduzione all’edizione critica (cfr. supra, p. 68).

1, 24 oikteignoac: wkteipnoagc A L T TUQVXLJMNPYKRZ

La tradizione manoscritta si divide in questa lunga citazione del Libro dei Re,
tra I'indicativo e il participio. Qui abbiamo preferito la lezione dei codici piu
autorevoli, distribuiti equamente in tutte le famiglie.

PARAGRAFO 2

2,6 pwap: oaaf X NY gaad T'UVJRZ

La stragrande maggioranza dei codici, tra cui i piu antichi e autorevoli,
riporta la lezione pwaf3, che non e presente nel testo biblico, il quale riporta
invece il paaf3 che appare come una correzione dei copisti di una minoranza
di manoscritti, la maggior parte dei quali tardi. Preferiamo qui lasciare la
lezione “erronea” tradita dal comnsensus codicum. In generale, questa lunga
citazione scritturistica non e riportata alla lettera e contiene diverse
imprecisioni, come se Basilio I’avesse riportata senza verificarla nel dettaglio.

2,7 BaolAéa: BaciAéwg L]
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Errore dovuto alla prossimita di questo sostantivo col genitivo indeclinabile
HwaP: in realta 'apposizione Bacidéa concorda con il precedente accusativo,
anch’esso indeclinabile, ddoalao.

2,7 owpa: covpa WF
Anche in questo caso, la forma covPa, presente nei LXX, e largamente
minoritaria nella tradizione manoscritta di Basilio.

2,10 avdowv + meCwv A T TUQVXFNPYRZ
Di nuovo un caso di “normalizzazione” della citazione scritturistica in una
parte della tradizione manoscritta.

2,14 oagovia: cagoviag DA T GI'BJPKZ

La forma declinata in genitivo, propria del testo dei LXX, appare di nuovo
fortemente minoritaria nella tradizione manoscritta di Basilio e dunque
probabile integrazione dei copisti.

2,17 xat v oviav cwpa om. Q
L’omissione, che coincide con testo dei LXX, e propria del solo Q) che tende
dunque a “normalizzare” un testo citato in pit punti con larghe imprecisioni.

2, 20 magetaaro: nagetaéavto DA ®ES T HWGI'UIQVXLFJMNPYKRZ
posuit Ruf

La maggior parte della tradizione manoscritta si uniforma qui al testo della
LXX, tranne pochi codici antichi e autorevoli, quali CA @ e B, che trovano
conferma nel posuit con cui Rufino traduce questo verbo.

2, 34 fpac + kai kaBeideg uag CAD OXES T HGI'UIVXLBFJMPYKRZ
Ruf omittit

Anche qui, come nel caso precedente, abbiamo optato per I'omissione della
seconda parte del versetto 3 del Salmo, dando credito alla versione di Rufino
e confortati dalla lezione di alcuni codici di particolare autorevolezza, quali
soprattutto A e W.

2,52 pOéyyetar: édpOéyyeto WEF
Lezione che indica la tradizione spesso autonoma dei manoscritti W ed F, a

volte corroborati da B.
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2, 62-63 tnv Tov cwpatog éwv ~ T HTUIVPYRZ

Una parte della tradizione manoscritta, come del resto i Maurini, in questo
caso influenzati dal codice U, il principale testimone utilizzato da Garnier,
tende a “normalizzare” la posizione dei gentivi nella classica posizione
attributiva.

2, 67 &AAoL+ pev ®@ WBFZ

L’autorevole tradizione dei codici WBF, qui supportata da altri due testimoni,
riporta spesso varianti autonome, che caratterizzano le omelie sui Salmi 59,
61, 114 e 115. Qui, a inizio di un lungo periodo caratterizzato da un elenco,
sembrerebbe giustificato il pev d’apertura. Lo € molto meno considerando
che un secondo pev, si ritrova dopo poche righe. Poiché la tradizione e
concorde sul secondo dei due pev, abbiamo preferito lasciare quello in luogo
di questo primo pev, di per sé in posizione piu corretta.

2, 74 pr) O to ~ WBF

Trasposizione ininfluente dal punto di vista sintattico e di senso, ma che
individua bene la terna dei manoscritti WBF quali portatori frequenti di
lezioni autonome dal resto della tradizione.

2,76 t: to CADA OES HGITQXLFMNYKZ

Al di la del fatto che appaia molto frequentemente lo scambio tra 0 e w in
tutta la tradizione manoscritta, qui l'uso di t0 per reggere linfinito
éxxekAtoOai, benché abbia dalla sua il consensus codicum, appare come lectio
facilior rispetto al dativo di causa .

2,77 évvoetlv: voeitv CADA X WGQLBFJNK

Diffusa nella tradizione manoscritta, questa lezione pone il verbo semplice in
luogo del composto. Secondo Rouillard la presenza di verbi semplici
rappresenterebbe il segno di uno stadio piu antico del testo. Questa visione
appare pero a volte troppo meccanicistica.

2,79 matégwv: avOpwnwv WIUVFPYRZ
Errore diffuso nella tradizione manoscritta, probabilmente derivato da una
sbagliata interpretazione di un nomen sacrum.

2, 83 eidwAa: pataia A DL N
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Difficile dirimere la scelta tra queste varianti: entrambe potrebbero essere
glosse penetrate nel testo che hanno finito per sostituire il termine originario.
Qui optiamo per il consensus codicum.

2, 84 mAavnv om. WBF eidwAonotiav A @X N nroiav D LK noArteiav G
Varianti curiose, derivate forse dall’errore di qualche copista che aveva
riprodotto il moAvOeiav gia espresso poco prima, poi corrotto in moAttelav.

2,91 tig tgodpm ~ UT'

I caso di questa inversione, assolutamente minoritaria nella tradizione
manoscritta, ma accolta dai Maurini nell’edizione del 1721, mostra ancora
una volta la centralita del codice U su cui e pevalentemente basata
quell’edizione, poi confluita nel Migne.

2, 92 xexoonynuévn:  xoonyovupévn: CADA  O®DIES T
HGI'UIQVXLJMNPYKRZ

La compattezza del gruppo WBF, ben rappresentato nell’'omelia come
portatore di lezioni autonome dal resto della tradizione, ci porta qui a optare
per questo raro ma efficace participio perfetto, come caso di lectio difficilior.

2,106 kAnjoewe: miotews A OES T HI'UIQVJPYRZ per vocationem Ruf
Benché possa essere stata influenzata dal kAnjoewg che si ritrova solo due
righe prima, la lezione kAnoewg, oltre che essere confermata da codici
autorevoli di tutti i gruppi, € corroborata dalla scelta di Rufino, che non
traduce “per fidem”, ma “per vocationem”.

PARAGRAFO 3

3, 4 eveQyeTWV NHag Ot TG aoBeveiag om. GLJK

Gia i Maurini avevano sollevato dubbi su questo passaggio, ritenuto forse
poco consono al contesto, ponendolo fra parentesi quadre, senza tuttavia
commentarlo in nota. Tra i 30 codici da noi collazionati, quattro omettono la
frase. Riteniamo comunque, sia per consensus codicum che per il senso
generale del passo, che possa essere mantenuto. Qui infatti Basilio analizza il
versetto in cui il Salmo dice “O Dio ci hai respinti”, e termina pero il periodo
sottolineando come non manchi, nonostante questo, il soccorso di Dio che
elargisce i suoi benefici per mezzo della debolezza, un tema caro a san Paolo:
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«O Dio, dunque ci hai respinti. Hai respinto coloro che si allontanavano da te
secondo la misura dei loro peccati. Hai distrutto l'edificio della nostra
malvagita, beneficandoci per mezzo della debolezza». E benché la chiusa non
rappresenti un commento stricto sensu al versetto in questione, non appare
incoerente rispetto al significato complessivo dell’esegesi basiliana.

3, 24 éni twv petwnwv om. CDA ODLES T HWGI'UIQVXLFJMNPYKRZ
in frontibus eorum Ruf

L’omissione di émt twv petwnwv ha dalla sua il consensus codicum, ma e ben
rappresentata da due codici autorevoli quali A e B e soprattutto dalla
versione latina di Rufino.

3, 29 é€aigeTov + duaOnknv kai ODLES T HIUIQVXPYRZ om Ruf

Qui i manoscritti pit autorevoli, confortati dal testo di Rufino, che pone solo
“hereditatem”, escludono l’addizione dixOnknv kai, propria di una parte
della tradizione.

PARAGRAFO 4

4, 12 tetaping: dekatng AA dX B CD ®OES T
HWGI'UIQVXLFJMNPYKRZ dwdexkatng F quartam Ruf

La citazione di Dt 23, 3 peraltro non letterale, vede una minoranza di codici
attestati sulla forma scelta da Rufino “quartam”, a sottolineare ancora una
volta come il consensus codicum non sia di per sé sufficiente a giustificare la
scelta di una lezione.

4, 19 émpParier émParet AA OPES T HWGIUIQVXLBFJMNPYKRZ
¢rupain D extendit Ruf

Tutti i codici riproducono il verbo utilizzando il futuro che e proprio del testo
della LXX. Qui pero Basilio, come fa sovente, sta attualizzando la citazione,
che e riportata al presente dai soli codici C e X, lezione confortata dalla
versione rufiniana, che pone il presente “extendit”.

4, 20-21 1) Oeodpogog o ~ HTIUVXMPYRZ

Questo gruppo di codici tende spesso a presentare un testo “normalizzato” o
“atticizzato”, come in questo caso, dove l'aggettivo Oeodpopog e posto nella
classica posizione attributiva.
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4, 23 ¢rudnuiac: amodnuiag Maur.

Ecco un caso nel quale i Maurini tendono a correggere contro tutta la
tradizione manoscritta in loro e in nostro possesso. Del resto, la “venuta” del
Signore nella carne e termine ripreso una decina di righe piu in la (4, 29) col
participio ¢mdnpovVTA.

4, 27 T Twv égunvevoavtwyv ~ E Maur.

Anche in questo caso, come nel precedente, i Maurini optano per
un’inversione assolutamente minoritaria nella tradizione manoscritta,
confortata qui da un solo manoscritto, che non rientra peraltro tra quelli che
avevano a disposizione (cfr. supra p. 18).

4, 28 meginepoaypévnv: nepoaypévnv CA I'FM circumsaeptam Ruf

La versione di Rufino, che appare molto letterale in tutta 'omelia, conferma
qui I'orientamento di gran parte dei codici che optano per la forma composta
in luogo di quella semplice.

PARAGRAFO 5

5,1 00v om. A @ES T HTUIQVXMPYR ergo Ruf

«Da - ergo, inquit — nobis auxilium in tribulatione». L’inserzione della
particella o0v, che non appartiene alla citazione di Sal. 59, 13, ¢ abbastanza
diffusa nella tradizione manoscritta e presente anche in Rufino. Pertanto
riteniamo sia da accogliere.

5,18 oot: oov C ®ES HITUIQVNPYRZ

Il genitivo oov, probabilmente influenzato dalla vicinanza del soggetto 1)
aloxvvn, appare piu banale rispetto al dativo oot che invece viene a
dipendere dal piu distante petapAnOnoetaL

5,18 ayyéAov (ayyédwv CM) do&av ~ CDA T GI'UIQVXLJMNPYKRZ
L’inversione, accolta dai Maurini e perché presente nel manoscritto U da essi
considerato base dell’edizione, e per la tendenza a normalizzare la posizione
del genitivo nella classica posizione attributiva, e a nostro giudizio da
rigettarsi, pur essendo diffusa in una buona parte della tradizione.
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9. Traduzione
dell’Homilia in Ps. 59

1. Considerando la vostra buona disponibilita ad ascoltare e la poverta delle
mie forze, mi e venuta in mente 'immagine di un bambino molto piccolo,
non ancora svezzato, che cerca insistentemente il seno della madre inaridito
dalla debolezza; e quando la madre si accorge di avere asciutte le sorgenti del
latte, ciononostante, trascinata e straziata dal piccolo, gli offre il seno; non per
nutrire il neonato, ma perché smetta di piangere. E dunque, se anche le nostre
sorgenti sono secche a causa di questa grande e varia infermita del corpo,
comunque vi vengono offerte, non per fornire un nutrimento degno di questo
nome, ma una qualche soddisfazione, poiché la sovrabbondanza del vostro
amore e sufficiente a placare il vostro desiderio verso di noi anche con la sola
voce. Sia dunque convocata la chiesa di Dio e ammaestrata a dire cio che
dicevamo poco fa: Donaci aiuto dalla tribolazione, e vana e la salvezza dell uomo.
Sicché, forse il senso del Salmo non ci consente neppure di accampare la
scusa della nostra debolezza, se e vero che la tribolazione e causa dell’aiuto, e
non spunto di debolezza. Dunque, coloro che sono stati respinti a causa dei
loro peccati, e poi di nuovo accolti in virtu dell’amore che Dio nutre per gli
uomini, possono a buon diritto dire: O Dio, ci hai respinti, e ci hai annientati, ti
sei adirato, e hai avuto pieta di noi. Ma, a maggior ragione, poiché il discorso sul
senso del Salmo e caduto sul seguito, cominciamo a darne la spiegazione con
ordine.

2. La storia del Salmo qui proposto, in base alle parole del titolo, ancora oggi
non e stata trovata tra le storie ispirate da Dio; ma a ben guardare vicende
equivalenti a questa si ritrovano nel secondo Libro dei Re, in cui sta scritto: E
Davide colpi Adrazar, figlio di Raab, re di Soba, mentre questi si avviava a imporre la
sua mano sul fiume Eufrate. E Davide s’impadroni dei suoi mille carri, di settemila
cavalieri e di ventimila fanti. E Davide rimando liberi tutti i carri, e tenne per sé
cento carri. E dopo un po’, dice: E Davide regno su Israele, esercitando diritto e
giustizia, e loab, figlio di Saruia, era a capo dell’esercito. E poco dopo: E i figli di
Ammone mandarono e assoldarono come mercenari, nella Siria di Roab e nella Siria
di Soba, ventimila uomini; e loab vide che la guerra non volgeva a suo favore e scelse
tra tutti i figli di Israele e si schierarono contro la nemica Siria. E i servi di Adrazar
videro che cadevano di fronte a Israele, e andarono in Israele e si fecero loro servi.
Ora, noi osserviamo che il titolo del Salmo concorda con questo passaggio
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della storia, tranne che per un fatto: il tempo in cui fu redatto questo Salmo
era quello in cui Davide era al massimo dello splendore e della gloria nelle
imprese militari. Percio vale la pena chiedersi come mai cominci con lamenti
e pianti, mentre dovrebbe essere pieno di gioia e lieto per la sua condizione.
Di un certo tenore sono infatti le parole di coloro che fanno festa, di un altro
quelle di coloro che sono in lutto. Inoltre, gli epinici sono scritti per una festa
che coinvolge tutto il popolo, non solo i soldati, ma anche i contadini, i
mercanti, gli artigiani e tutti coloro che partecipano dei benefici della pace.
Perché dunque, O Dio, ci hai respinti e annientati? Eppure li aveva resi
vincitori. E come li aveva annientati Colui che li aveva di tanto arricchiti,
consegnando nelle loro mani armi, carri, cavalli, servi e rendendo tributarie
tutta 1’Arabia, la Fenicia e la Mesopotamia? Vale la pena fermarsi a riflettere
se queste parole non contengano un certa ingratitudine. Infatti, colui che
prima aveva ucciso Adrazar, re di Soba, prendendogli mille carri, settemila
cavalieri e ventimila fanti, e poi aveva sottomesso il re di Siria che
sopraggiungeva in aiuto all’altro che soccombeva, e gli aveva imposto il
tributo, e in un solo giorno aveva ucciso ventiduemila dei suoi uomini, e
aveva poi riportato una terza vittoria contro i figli di Ammone che si erano
schierati davanti alla porta della citta, grazie al comandante Ioab, il quale,
avendo diviso in due parti l'esercito, aveva sconfitto gli uni attaccandoli di
fronte e gli altri alle spalle, dopo averli aggirati: perché, di fronte a simili
imprese grida parole cosi amare e tristi: O Dio, ci hai respinti e annientati, ti sei
adirato e hai avuto pieta di noi? Eppure il tempo in cui fu scritto questo Salmo
era questo periodo di successi; ma il senso delle parole contiene un
riferimento alla fine: e chiama fine ci0 che avverra in futuro, alla
consumazione dei secoli. Per questo dice che il Salmo e stato scritto “per
coloro che saranno trasformati”. E lo si puo intendere complessivamente
rivolto a tutto il genere umano, poiché il vantaggio che si ricava da questo
Salmo e per tutti. “Coloro che sono trasformati” e “che saranno trasformati”
infatti sono quanti non conservano il medesimo aspetto del corpo, né
procedono sempre con la stessa mentalita, ma sono trasformati nel corpo
secondo 1 mutamenti delle diverse eta, e mutano la loro mente in relazione
alla varieta degli avvenimenti. Da bambini infatti siamo in un modo, in un
altro da giovani, in un altro ancora da adulti, e di nuovo, da vecchi, veniamo
interamente trasformati. E siamo diversi nelle situazioni piu favorevoli, e ci
trasformiamo nelle circostanze piu difficili. E ci comportiamo in un modo
nella malattia, in un altro nella salute, in un modo a nozze, in un altro nel
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dolore. Oppure, poiché non ha detto “per coloro che sono trasformati”, ma
“per coloro che saranno trasformati” e questa espressione contiene un indizio
di profezia, per il suo essere rivolta al futuro, e piu logico pensare che “coloro
che saranno trasformati” sono quelli che, abbandonate le usanze dei loro
padri, che si rivolgevano a cose vane, avrebbero regolato la loro legge
secondo la disciplina del Vangelo. Pertanto, il Salmo non e stato scritto per i
Giudei, ma per noi che saremmo stati trasformati, che abbiamo mutato il
politeismo in pieta, I'inganno degli idoli nella conoscenza di Colui che ci ha
creati; che al posto di un piacere contrario alla legge, scegliamo la saggezza
che e secondo la legge; che ai flauti, alle danze, all’'ubriachezza sostituiamo
Salmo, digiuno e preghiera. Dunque, dicendo che il Salmo e stato scritto per
noi, non si puo essere lontani dal vero. Percio sono rivolte anche a noi le
parole divine, e vengono lette una per una in ogni assemblea, alla Chiesa di
Dio, come doni inviati da Dio, come un nutrimento delle anime fornito per
mezzo dello Spirito. Ma il Salmo e stato scritto anche per essere inciso su una
colonna, cioe affinché non sia vano il suo ascolto, e perché tu non permetta
che queste parole, dopo essersi fissate un po’ nella memoria, scivolino via e
svaniscano, come le parole scritte su un supporto di facile deperimento, che
svaniscono rapidamente. Al contrario, custodiscile ben impresse nella tua
anima; cioe fisse e saldamente ancorate alla memoria per sempre. Ma se il
Giudeo ci disprezzera, considerandoci estranei alle Scritture, facciamolo
tacere con le Scritture stesse; mostrando la natura mista della chiamata: come
Dio raduna cio che e separato, convoca i lontani, rende uno i molti mediante
la chiamata in Cristo. Mio e Galaad, dice, mio ¢ Manasse. E nomina Efraim, e
accoglie Giuda; e annovera Moab. E minaccia di salire anche nell'ldumea, e
annuncia la sottomissione paritaria di tutti: gli stranieri furono sottomessi a me.

3. O Dio, dunque ci hai respinti. Hai respinto coloro che si allontanavano da te
secondo la misura dei loro peccati. Hai distrutto l'edificio della nostra
malvagita, beneficandoci per mezzo della debolezza. Ti sei adirato, quando
per natura eravamo figli dell’ira, non avendo speranza, e vivendo senza Dio
nel mondo. Hai avuto pieta di noi, quando hai offerto il tuo Unigenito come
propiziazione per i nostri peccati, perché ottenessimo il riscatto nel suo
sangue. E non avremmo neppure riconosciuto di essere stati beneficati, se
non ci avessi dato da bere il vino della contrizione. Chiama “vino” la parola che
conduce il cuore indurito alla consapevolezza. A coloro che ti temono hai dato
un segno, perché sfuggano di fronte alla freccia. Mose segno le tribu degli Israeliti
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con sangue di pecora; e tu ci hai dato un segno, il sangue stesso dell’agnello
senza macchia, immolato per i peccati del mondo. Ed Ezechiele dice che il
segno e posto sulla fronte. Andate, dice infatti, dietro di lui, e colpite, non
risparmiate, non abbiate pieta. Uccidete il giovane, il bambino, la vergine e le donne
completamente; ma non avvicinatevi a tutti coloro su cui quali e posto il segno. Dio
ha parlato nel suo tempio santo: “Esultero, e dividero Sikima”. Sikima e il luogo
eletto, concesso da Giacobbe a Giuseppe, immagine dell’alleanza che
sembrava fosse stata data al solo Israele. Io dunque dividero quest’alleanza
eletta del popolo, e la renderd comune agli altri popoli. Spartita dunque
'alleanza fra tutti, e divenendo patrimonio comune a tutti coloro che sono
beneficati da Dio l'utilita che deriva da questa alleanza, allora anche la valle
delle tende sara misurata: cioe tutto il mondo sara assegnato in sorte ai
popoli, in ciascun luogo. Allora riunira anche cio che era stato diviso Colui che
pacifica le cose della terra e quelle del cielo. E avendo abbattuto il muro di separazione
che era nel mezzo, rendera uno cio che era separato.

4. Mio é Galaad e mio ¢ Manasse. Galaad e discendente di Manasse: per
mostrare che la sequenza dei patriarchi procede da Dio, da cui viene Cristo
secondo la carne. Ed Efraim aiuto del mio capo; Giuda il mio re. Unisce le parti
che erano state separate per mezzo della concordia. Moab catino della speranza.
Oppure, dice un altro interprete, catino di lavacro, o catino di tranquillita: in
altre parole, 'uomo disprezzato, colui su cui pende la minaccia di non
entrare nella Chiesa del Signore. Infatti, non entrera il Moabita o I’Ammanita
fino alla terza e alla quarta generazione, e per sempre. Allo stesso modo, poiché il
battesimo ottiene la remissione dei peccati, e procura tranquillita a coloro che
sono indebitati, il Salmista, mostrando il riscatto e la familiarita con Dio che si
ottiene per mezzo del battesimo, dice Moab catino di lavacro, o catino di
tranquillita. Tutti gli stranieri dunque furono sottomessi, piegandosi sotto il giogo
di Cristo; percio egli gettera sull'ldumea il sandalo. Il sandalo della divinita e
la carne teofora di Cristo, per mezzo della quale egli venne tra gli uomini.
Con questa speranza, chiamando beato il tempo della venuta del Signore, il
Profeta dice: Chi mi condurra nella citta della tranquillita? Forse intende la
Chiesa, che e una citta per il fatto di essere una struttura governata da leggi;
della tranquillita perché e protetta dalla fede. Percio, uno degli interpreti ha
reso molto bene traducendo, nella citta fortificata. Chi mi concedera dunque di
vedere questo grande prodigio, Dio che viene tra gli uomini? Questo e cio
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che e stato inteso dal Signore, quando dice che molti profeti e giusti hanno
desiderato vedere quello che voi vedete, e non lo videro.

5. Donaci, dunque, aiuto dalla tribolazione. Non cerchiamo 1’aiuto dalla forza,
né dal piacere della carne, non pretendiamo di ottenere aiuto dalle cose che
presso gli uomini sono considerate importanti. Non nell’abbondanza delle
ricchezze, non nella superbia della potenza, non nell’altezza della gloria
consiste il vincere, ma il Signore dona, a partire dalla tribolazione piu
profonda, il suo aiuto a quanti lo cercano. Cosi era anche Paolo, quando si
faceva vanto delle proprie tribolazioni. Per questo poteva dire: Quando sono
debole, e allora che sono forte. Donaci dunque aiuto dalla tribolazione, poiché la
tribolazione produce pazienza, la pazienza una virtu provata, e la virtu
provata la speranza, e la speranza non delude. Vedi dove ti conduce la
tribolazione? Alla speranza che non delude; coraggio, il Signore corregge colui
che ama. Sei povero? Rallegrati, perché ti saranno riservati i beni di Lazzaro.
Sei disprezzato a causa del nome di Cristo? Sei beato, perché la tua vergogna
si trasformera nella gloria degli angeli. Convinciamoci, fratelli, a non fare
ricorso a speranze umane nel tempo della prova, a non cercare aiuto da li, ma
a presentare le nostre richieste con lacrime e gemiti, nella preghiera fervida,
nella veglia faticosa. Ottiene aiuto dalla tribolazione, infatti, 'uomo che
disprezza 'aiuto umano come vano, e rimane saldo nella speranza in Colui
che puo salvare, Cristo Gesu Nostro Signore, a cui e la gloria e il potere nei
secoli dei secoli. Amen
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Conclusioni

A conclusione di questo percorso di ricerca, tentiamo di riassumere per
cenni gli elementi a nostro giudizio piu significativi che sono emersi nel corso
del lavoro di edizione critica, di confronto con le fonti e di commento
filologico e storico alle due omelie da noi studiate.

Completata la collazione dei manoscritti selezionati dal gruppo di
ricerca nel quale la nostra tesi e stata inserita, abbiamo lavorato sui criteri di
scelta delle diverse varianti, ipotizzando in una prima fase — quando ci
eravamo ancora limitati all’'Homilia in Ps. 45 — di poter privilegiare una coppia
di codici, denominati con le sigle A (Chisian. 47) e D (Vat. gr. 2053), portatori
di una tradizione testuale diversa da tutti gli altri e a cui facevano gia
riferimento autori a noi precedenti — in particolare Rudberg e Rouillard —
come possibile indizio di uno stadio piu arcaico e genuino del testo,
contrapposto a una versione “seconda”, per cosi dire “riveduta e corretta”
nelle citazioni bibliche, nei parallelismi sintattici, nell'uso di verbi composti in
luogo di verbi semplici.

In effetti, I'evidente discrepanza in molti punti del testo tra il resto della
tradizione e questi soli due codici, e che per giunta erano indicati sempre
dagli studiosi come testimoni di particolare autorevolezza e affidabilita,
sembrava portare decisamente in questa direzione (cfr. pp. 60-63): ritenere il
testo di A e D un testimone corrispondente ai criteri di maggiore arcaicita e
genuinita ravvisati in parte da Rudberg e soprattutto da Rouillard.

Nel procedere del lavoro, ci siamo resi conto che questo criterio non
poteva essere meccanicamente utilizzato per individuare le “lezioni buone”,
anche perché questi codici non di rado rivelavano sviste e franitendimenti
evidenti, e doveva percio essere vagliato attentamente, caso per caso, alla luce
di altri indicatori, quali l'usus scribendi di Basilio e la critica interna.
Rimandando alle note critiche il dettaglio sulle singole scelte da noi
effettuate, possiamo dire di aver preferito la lezione dei codici A e D contro il
resto della tradizione in 8 casi su 28 in cui il testo divergeva da quello del
resto della tradizione.

In alcuni casi siamo giunti a conclusioni e proposte non suffragate da
un generale consensus codicum e diverse dal textus receptus, relativo
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all’edizione prodotta dai Maurini nel 1722 e confluita poi in PG 29. Questa
stessa edizione, come del resto gia notava Amand de Mendieta (cfr. p. 20:
«L’editore (...) si preoccupa di restituire il testo in una forma grammaticale
conforme all’uso della lingua classica. Non sono rari i casi in cui, contro tutti i
suoi manoscritti, egli ammette una “correzione” della greco-latina del 1618»),
non mancava talora di “atticizzare” volutamente il testo conservando le
correzioni della versione a stampa del 1618 da cui partiva, anche in mancanza
di una base manoscritta. E il caso, ad esempio dell'inversione &idwg kat O
ITavAog che Garnier propone in in Ps. 45 1,2 (cfr. p. 108) contro tutta la
tradizione che pone invece kat 6 ITavAog edwc.

Nel suo complesso, la nostra edizione dell’Homilia in Ps. 45 e diversa in

alcuni punti dal textus receptus confluito in PG, ma solo in un caso se ne
distanzia sensibilmente. Si tratta di una pericope in cui — oltre a frequenti
quanto inutili ripetizioni — il textus receptus e la gran parte della tradizione
manoscritta lasciano in sospeso un periodo che si chiude inaspettatamente
con un participio congiunto di valore concessivo senza dotarlo della sua
logica conlcusione. 1l testo dice: «Opag 10 eignvucov Kvpiov twv duvapewy,
OtL €xwv ped' Eavtov  aopatovg duvauelg» Questa proposizione
“mancante” si ritrova aggiunta — potremmo dire inaspettatamente — in due
manoscritti (J, il Sinait. Gr. 329 ed R, il Mosq. 22) che normalmente si
adeguano alla tradizione maggioritaria composta dall'ultimo gruppo di 20
codici di cui a pag. 54. Il loro testo dice: «Opag 10 eignvikov Kvptov twv
duvapewv, Ot €XwVv HeD' EAVTOV AOQATOVG DVVAELS, OV KEXQNTAL AVTAILS
TROG KaBalpeowv Twv £x00wv;».
Nell’edizione critica, sia pure con un margine di dubbio, abbiamo deciso di
accogliere quest’addizione, per ragioni stilistiche e di critica interna. La
discussione completa della questione si trova nella nota critica 7, 24-30 (cfr. p.
118).

Per dotarci di ulteriori criteri di verifica delle nostre scelte e di
individuazione dei codici piu autorevoli, abbiamo deciso di ampliare la
collazione anche all’Homilia in Ps. 59, disponendo per essa, oltre del confronto
tra le diverse tradizioni testuali presenti nei manoscritti, anche della versione
latina prodotta da Rufino di Aquileia a circa trent’anni dalla morte di Basilio.
Il risultato di quest'ultima fase di ricerca e stato interessante ma a volte
contraddittorio. Anzitutto, la nostra collazione ci ha confermato un’intuizione
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propria della critica precedente: che cioe, i rapporti tra i manoscritti verificati
in un’omelia non valgono necessariamente per un’altra. In questo testo, ad
esempio, lo stretto rapporto tra i codici A e D viene meno.

Inoltre, potendo avvalerci del confronto con altre collazioni nel frattempo
prodotte dagli studiosi che partecipano al gruppo di ricerca su Basilio, siamo
giunti a formulare un’ipotesi sulla formazione del corpus delle Homiliae in
Psalmos, che abbiamo definito “per blocchi”: in sostanza, non sarebbe vero
che per ogni omelia si dovrebbe approntare uno stemma autonomo — come
ritenevano Rudberg e Rouillard - ma si possono individuare tre blocchi di 12
omelie, ciascuno formato da quattro omelie, che sembrano avere
comportamenti affini e potrebbero essersi formati autonomamente per poi
confluire in un secondo momento nel corpus definitivo.

In particolare, i rapporti tra manoscritti nelle quattro Homiliae in Ps. 59, 61,
114, 115 sono molto affini. Cio corrisponde al fatto che nella ricostruzione
dell’ordine interno del corpus delle Homiliae Morales, queste quattro
figuravano in un blocco separato dalle altre Homiliae in Psalmos (cfr. pp. 37-
38). Altre otto omelie, posizionate in coda al corpus, tra le quali la nostra
Homilia in Ps. 45 hanno anch’esse affinita tra loro ma non col blocco
precedente.

Per quanto riguarda Rufino, egli sembra attingere a due tradizioni
testuali diverse, tanto da far supporre che, all’epoca delle sue versioni latine,
sul testo di Basilio potesse gia essersi prodotta quella divaricazione della
tradizione manoscritta, la prima meno curata ed emendata, la seconda piu
limata e controllata, opera forse dello stesso Basilio o di curatori che
conobbero da vicino lo stile e 'opera del vescovo di Cesarea. Questa era
anche la tesi dell’ultimo Rouillard.

Quanto al complesso problema delle fonti, ci siamo scontrati con la
frammentarieta e i problemi di dubbia autenticita dei commentatori dei Salmi
antecedenti a Basilio, pur nella convinzione che la tradizione origeniana abbia
avuto, come del resto gia ampiamente dimostrato da molti studiosi, una parte
preponderante nella formazione dell’esegesi del Cappadoce, il quale tuttavia
ne attenua sistematicamente gli eccessi allegorici.
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Appaiono evidenti le affinita tra i commenti di Basilio e quelli di
Didimo il Cieco, probabilmente derivati dalla comune fonte origeniana, pur
nelle specificita proprie di ciascun autore. In alcuni casi, laddove disponiamo
del commento di Basilio e di quello di Didimo e di un frammento origeniano
di dubbia autenticita, qualora i tre commenti abbiano evidenti affinita,
abbiamo ipotizzato che questo possa essere valutato come un criterio di
autenticita della supposta fonte origeniana. Colpisce invece la quasi totale
assenza di contatti tra l'esegesi di Eusebio di Cesarea e quella di Basilio.

Infine, partendo dalla discussione presente tra gli studiosi sul numero
“limitato” di Salmi scelti da Basilio per le sue omelie, e sui criteri di questa
scelta, abbiamo notato come i 15 i Salmi commentati dal Cappadoce — a
prescindere dall’ipotesi non verificabile che ne abbia commentati degli altri —
non coincidano con alcuno dei 61 Salmi a cui Origene ha dedicato le sue
Omelie sul Salterio. E questo potrebbe avere a che fare con una precisa
volonta di Basilio di proseguire — anche se non giungendo a completare —
all'interno del genere omiletico, la via del grande Alessandrino, integrando in
parte cio che Origene non aveva voluto o potuto portare a compimento.

Quanto all’originalita di Basilio come esegeta, essa, a nostro giudizio,
risiede tutta nella capacita straordinaria di coniugare erudizione scritturistica,
finezza retorica, capacita di attirare l’attenzione del suo uditorio, con quel
sermo humilis che tiene innanzitutto conto della concreta esigenza
dell’edificazione dei fedeli, e per questo non indulge se non assai
prudentemente all’allegorismo cosi marcato del suo maestro alessandrino.
Nelle sue omelie emergono qua e la spaccati vivi della societa del suo tempo
— il contrasto la ricchezza dei pochi e la poverta di molti, la tendenza a
ricorrere ad antiche pratiche di superstizione, l'immagine della donna
denutrita che si dispera perché non puo piu nutrire il bambino che sta
allattando ma lo accosta al seno ugualmente, sperando che in questo modo
almeno smetta di piangere — cui Basilio guarda con la tenerezza del pastore,
piu che con la rigidita dell’asceta.
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CCL

CSEL

CSCO

DBS

GCS

GLNT

GNO

PTS

RSLR

SAEMO

SC

SMSR

SP

VC

Sigle e abbrieviazioni

Corpus Christianorum, Series Latina, Turnhout 1953ss.

Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum, Wien 1865ss.
Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, Louvain 1955ss.
Dictionnaire de la Bible. Supplément, Paris 1922ss.

Die griechischen chrsitlichen Schriftsteller, Leipzig-Berlin 1897ss.
Grande Lessico del Nuovo Testamento, Brescia 1969.

Gregorii Nysseni Opera, Leiden 1921ss.

Patristiche Texte und Studien, Berlin-New York 1960ss.

Rivista di storia e letteratura religiosa, Firenze 1965ss.

S. Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera, Milano-Roma, 1979ss.
Sources Chrétiennes, Paris, 1942ss.

Studi e materiali di Storia delle Religioni, Brescia 1925ss.

Studia Patristica, Leuven, 1925ss.

Quaderni di Vetera Christianorum, Bari, 1966ss.
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Abbreviazioni delle opere basiliane
Adul. De legendis gentilium libris (Oratio ad adulescentes)
Asc. Asceticon magnum sive quaestiones
Att. Homilia In illud: Attende tibi ipsi
Bapt. Homilia exortatoria ad sanctum baptisma
Dest. Homilia in illud: Destruam horrea mea
Div. Homilia in divites
Ep. Epistulae
Eun. Contra Eunomium
Fam. Homilia dicta tempore famis et siccitatis
Fide De fide
Gord. In Gordium martyrem
Grat. Homilia de gratiarum actione
GrNaz. 2/2 Epistula 2 (Gregorio Nazianzieno)
Hex. Homiliae in Hexaemeron
Hum. De humilitate
Iei 1 In ieiunium 1
Iei 2 In ieiunium 2
In Ps. Homiliae in Psalmos
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Inv. Homilia de invidia

Ira Homilia adversos eos qui irascuntur

[ul. Homilia in maryrem Iulittam

Lak. Homilia dicta in Lakazis

Malo Quod Deus non est auctor malorum

Mam. Homilia in Mamantem martyrem

Mart. Homilia in quadraginta martyres Sebastenses
Mor. Moralia

Mund. Quod rebus mundanis adhaerendum non sit
NecCons 1/5 Epistula 5 (consolatoria ad Nectarium)
NecCons 1/6 Epistula 6 (consolatoria ad Nectarii coniugem)
Occ. Epistulae ad Occidentales

Opt. 260 Epistula 260 (de optimo episcopo)

Pet. 2/266 Epistula 266

Prov. Homilia in principium Proverbiorum

RF Regulae fusius tractatae

RB Regulae brevius tractatae

Sab. Contra Sabellianos et Arium et Anomoeos
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Serm. Mor. Sermones de moribus a Symeone Metaphrasta collecti
Sp. S. De Spiritu Sancto

Trin. De Trinitate

Verb. In illud: In principio erat Verbum

Virg. 46 Epistula 46 (ad virginem)
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