=ROMA
ASTRE

UNIVERSITA DEGLI STUDI
UNIVERSITA DEGLI STUDI ROMA TRE

Scuola di Lettere e Filosofia
Dipartimento di Studi Umanistici

Dottorato di Ricerca
1n
Civilta e culture linguistico-letterarie dall’antichita al moderno:
curriculum “Civilta e tradizione greco-romana”

(XXXI Ciclo)

I culti di Tegea: documentazione e inquadramento
storico e topografico

Dottoranda: Lara Diletta Varotto
Docente Tutor: Prof. Giuseppe Ragone
Coordinatore: Prof. Piefrancesco Porena

A.A. 2018/2019




Indice

| 3T LT < POR TR TSSOSO RSOOSR 1
TILELOAUZIONE vttt e e et e et e et e et et e e e e et e eeeaeesaeeseeeeseenseeseeenseeaseenneeneeeaneeneens 5

CAPITOLO 1: ASSETTO GEO-TOPOGRAFICO E STORIA DELLA TEGEATIDE ...8

1. Coordinate GEOGrAfIChE .......cuucvuiiiiciciec e 9
1.1 Morfologia del terTitorio ......uiiuiiiiiiiiiiiiei e 9
1.2 Topografia della POLis.........cueviiuviiriiiiiiieieieice e 12

1.2.1 La CINEA MUTATIA c.veeieeiieieeieeie ettt st s e sie e e e sreesreesneesreesreereenne 13
1.2.2 AQOTA € LEALIO.c.viuiuiitetiiiite ettt bbb bbb 19
1.2.3 Localizzazione di altri edifici pubblici .....c.ccccuciciciiicicicccccccccccs 24
1.2.4 ACTOPOL ...t 26
1.2.5 Rete STradale c.vovvieieiiiieisccc e 29

2. Storia della Tegeatide e della pOfis........occuiiiiiiiiiiiiiiicccc s 30
2.1 Storia del periodo pitt antico (XIV = X seC. 2.C.) oevererruriernririrerineienerineieesesesessneens 30
2.2 La fase geometrica e arcaica (IX - VI 5ecolo a.C.) .c.cuuiiiiniiniininincieincesiseeieene 34

2.2.1 T1 STNECISINIO et vvvttetteteteeeieaeieseae s sesssesssesssesesesesesesesesesesasesesesesesesesesasesesesenesesesennas 35
2.3 Dalle guerre persiane alla battaglia di Leuttra (480-371) cc..cvuvevrevviererereneeerereneieneneene 39

2.3.1 Suddivisione in qUALTO tribl......ccuriueuiiiieiicirieeee s 41
2.4 Dalla battaglia di Leuttra alla morte di Alessandro Magno (371-323) .....ccoevereuerennen. 42
2.5 Dalla morte di Alessandro Magno alle ultime glorie della cittd con Filepomene (323-
200) c1vurtetteeeeteees ettt a bbb A a et b a bt bbbt bbbt 43
2.6 Tegea I €td FOMANA ...cveuveviuietiiiteti ettt ae et b et 45

CAPITOLO 2: CULTT E VITA RELIGIOSA . ...ttt 48

AFRODITE ...ttt ettt ettt e s b e st e e bt ebe e bt e beemteeateentesaeesneesanens 49
1. Afrodite €V TMVOLQ = OIVIIPIA. ... 49

1.1 Localizzazione del tempio ......ccoveuriiieiniciniiiiciccce e 49
1.2 Statua di culto, erme votive e ipotetica identitd con Afrodite Olympia................... 51
1.3 Significato dell’epiteto &V TIAVOL) ...oueeieiciicccc e, 55
1.4 Funzione della dea ed elementi del culto.......cceveueerieiririeiiiccccceeeecc e 58



2. AfTOAILE PAPAIA ..ot 60

2.1 Localizzazione del tempio e/o della statua di culto .......ccocveiiiiiiciiiiiiiic 61
2.2 Significato dell’epiclesi e fondazione del culto .......coovvcuviiiciniiiicccs 62
2.3 Iconografia della dea ed elementi del culto .......cccoviiiiiiiiiiciciiiiicccce, 67
2N S 5 50 SR 70
1. CUlto UrDANO e 70
1.1 Tempio e statua dorata di APOllo......cccvvcuviiieiniciiiiiccec e 71
1.2 Statue ¢ festival per ApOllo AGYIEUS. .....c.cuucvcueeciciciciecccec s 75
2. Culto extraurbano: il santuario per Apollo Pythios..........cccveuveceveneceneenecrcnieecneene 81
2.1 Localizzazione del Santuario.......cceueueueueueieieieieieeeeeieeeeeee e 82
2.2 Significato dell’epiclesi ed elementi del culto .......cocuciiiciciciciicccccccce, 83
N N TSRS 86
1. 1 culto di Ares Gynaikothoinas nell’agora ..........cccccvvciiiiiiiiiniiiinicccce, 86
1.1 Significato dell’epiclesi ed elementi del culto ......cocvcucicicicicicicccccccces 88
1.2. Localizzazione della collina di PAYIAKELSs...........cocvvviiiiciiicicicicicicicccccs 93
2.1l culto di Ares Aphneios nel demo dei Manturei .........ccccccuvcuviciiiinicicicccicsces 94
2.1 Localizzazione del SANUATIO ...cvcvevevevrueieieieirieieieieieeie s enens 95
2.2 Significato dell’epiclesi e funzione del dio......ccocovuiiviiiiiviiiiciiiiciicccccce, 98

2.3 Presunta rappresentazione dell’episodio mitico sulle metope del tempio di Atena
ALCa ..o 101
ARTEMIDE..... oottt sttt e s te e sste e s be e ssbeesabeessbeesabeesnseesnseesnteeenses 103
1. Culto urbano/suburbano .........coueveiviririnrsrs s 103
1.1 Artemide HEGEMONE € SOLCIIA.........ccvuveieieieieisice s 104
1.2 Ruolo di Artemide nelle feste cittading.......ceevvvieeeeieieiieeiersicee e 112
1.3 Artemide € ALeNa ALEa......ccoueeeeeeieieieieieeeesse et ses 116
2. Culto eXtraturbanO ...t 118
2.1 Artemide Limnatis (demo degli Afidanti)........ccccveueieiniireinincieinieeseeene, 118
2.2 Artemide Knakeatis — culto sul monte Psili Korphi (Mavriki) ..c.cccvvveveririierennne. 121
2.3 Artemide Agrotera (demo dei COTIEEST) ..vuurvururururieririeiierierierierieriereesiesiesiesienieniens 125
2.4 Artemide nel demo dei Garetai.....occeueeeieieieieieieeiieeeeeee e 127
ASCLEPIO ETGEA ...ttt ettt e ettt s et e st e e ta e ebe e e aaeentneenens 128
1. Sacello e statue di Asclepio e Igea nel santuario di Atena Alea..........cccovvvivicicnnnee. 128
1.1 Iconografia delle statue di culto scopasiche ........cceueiciriciricicieiceecccs 131



2. Tempio di Asclepio sulla strada verso Argo (demo degli Afidanti)........cccccevveueiennene. 138

3. Ulteriori attestazioni del culto nella chora: Agios Sostis € Mavriki. ......ccoccevcuviricnnne. 141

2 N =7 PR 142
1. Culto di Af€Na AJE....cocveeieeeieeeieeeeeeeeeeee ettt 142
1.1 T] SANEUATIO vttt ettt a bbbt se s s bt e s s s esesase s s sesens 142
1.1.1 Breve storia degli SCaV ....c.cucuiiriciiiiccrcc e 143
1.1.2 Le quattro fasi di utilizzo del santuario ........ccoceveurinicininicnisicneecncsees 144

1.2 LA dEa ittt ettt aenns 147
1.2.2 CUlto di Al .vvieiieieeceiieeeceee ettt 147
1.2.3 Culto di Atena Alea: personalita divina, statua ed elementi del culto ................ 148

1.3 1€ FEStE ALCALA oottt 152

2. CUlto di ALeNA POMALIS ...ttt sene 153
2.1 Localizzazione dell’ Erymma...........ccccocviiiiiiiiiiiniiiiiccccccccens 156
2.2 Funzione della dea  ed elementi del culto: il talismano e il rito.....ccceeveeecvererennee. 158
DEMETRA E CORE = DIONISO ..ottt ettt sttee e sre e e e s naae e 161
1. Thesmophorion per Demetra e Core KarpOphorori.............c.ccccvevecicivecininecncnn. 163
1.1 Localizzazione e struttura del Santuario ........cccceveveveveieieierereeeiseeee e 163

1.2 Materiall VOTIVI.veuvivieiiiceieietiieteeeteeetee ettt s ettt b et se b ensesenena 165

1.3 Funzione delle divinita ed elementi del culto........cccocvvvvvereiiririceiecccee, 169

2. Santuari di Demetra in Coritesi ¢ di DIoniso Mystes .........cocvucuneerecencnecncericnceneen. 172
2.1 Localizzazione dei templi.......ccooeucuviiiiiiiiiniciiiicicccc e 172

2.2 Carattere misterico del cllto (2) ovimiiriieiiieiieieee e 174

B 21 1 S 177
1. Culto di Ermes ADYros ..o s 178
1.1 Localizzazione del tempio ........c.ccoucuiiriciniiniciiicieec s 178

1.2 Significato dell’epiclesi e personalitd divina........ccoccuviviciniricnincrcscscrcenes 179

2. Santuario di Ermes a Stous Phonemenous.........cccuvveueiriririeceniniseecesse s 182

P A N ettt e st e e s bt e e e e bt et e e b be e e e bteeeebaeesaraeeeanraeeeans 185
1.1 Culto di Pan Lykeios nel demo degli Afidanti........occcocuviciicinicninciccccces 185
1.2 Culto di Pan nel demo dei Garetai ......ccvvvrveveeeeninieieeisieeeeeee e 189
1.3 Culto di Pan sul Partenio (demo dei COTitesi) ....vrvrrierriereiireiieereieiesseeseseseseienas 191
1.3.1 Localizzazione del Santuario..........ceceeeeveveveuieeierereeeeeierereeeee e 192
1.3.2 Personalita e funzione del dio .........ccceeveveieieicieiiiciciceceeeee e 193



POSEIDONE ..ot e 195

1. CUlto UIDANO ..vieiicecc s 196
1.1 Culto filetico per POSEidOne ..........c.cuiuicuiiriciiircireiec e 196
1.2 Erme ipoteticamente riconducibili ad un tempio del dio nei pressi dell’agora......197
1.3 Legame di Poseidone con I'ambito ginnico e con i cavalli.......ccccocviniinincnines 202

2. Culto eXtraturbano.......c.cucuiiciiiiicicceceeee et 204

2.1 Ipotesi di identificazione di un santuario a sud della polis (demo degli Afidanti) .204

2.2 Ipotesi di identificazione di un tempio a nord-est della po/is (demo dei Potachidai)

......................................................................................................................................... 206
ZEUS ettt et e e e e e e —— e e e e e e ———a e e e e e e ——aaaaeeaaaraaeeeeeanaraeeas 208
1. Erme per Zeus nell’area urbana.........ccccocviiiiiiiiiiiiiiiiccscccscsccceeces 209

2. Culto e festa di Zeus K/arios e KeratnobOIOs..............cccueeeeeeeveieeeereeeirereraeennns 214
3. Zeus Pais sull’altare monumentale nel santuario di Atena Alea........c.ccceevevevvereeenennnn. 218
CAPITOLO 3: CONCLUSIONI ...ttt ettt ettt ve e e 222
1. Presentazione, cronologia e localizzazione topografica dei culti ......cccceuicencivicincnnee 223

2. Feste, rituali e personale cultuale..........coccviiiiiiiiiiicc, 228

3.1l pantheon tegeate: caratteristiche generali e originalita rispetto al panorama ellenico



Introduzione

La ricerca condotta in questi anni di dottorato ha avuto per oggetto la
ricostruzione — il piti possibile esaustiva e rigorosa — della storia religiosa di una delle
principali poleis arcadiche: Tegea, con 'obiettivo di offrire un contributo adeguato
all'avanzamento degli studi in tale campo di indagine.

Punto di partenza della ricerca ¢ stato lo spoglio delle fonti storico-letterarie, in
primis il resoconto tramandato dalla Periegesi (Paus. VIII, 45-54), a cui sono state
affiancate, ove disponibili, — da un lato — la narrazione dei grandi storici e geografi
del mondo antico (imprescindibile ad esempio I'apporto di Erodoto, Tucidide,
Senofonte e Strabone) e — dall’altro — le varianti di dettaglio contenute per esempio
nella Biblioteca dello Ps.-Apollodoro o nella tradizione lessicografica e scoliastica.
Un ruolo di rilievo nel lavoro hanno avuto le iscrizioni e le monete che, sebbene
spesso non rinvenute nel contesto originario, sono state analizzate e utilizzate in
qualitd di documenti storici autonomi, rivelandosi strumenti essenziali per la
ricostruzione generale dei singoli culti. Dove e per quanto possibile, si ¢ tenuto
conto anche dei dati derivanti dalle pit recenti indagini archeologiche che, a partire
dagli anni Novanta del secolo scorso, sono condotte sul territorio dall’stituto
Norvegese di Atene (Dr. Jorunn Gkland) in collaborazione con I'Ephorate of
Antiquities of Arkadia (Dr. Anna V. Karapanagiotou).

Al fine di prendere visione diretta della documentazione epigrafica e
archeologica oggetto del mio studio, ho effettuato due soggiorni di ricerca in
Arcadia (luglio 2017; giugno 2018), avendo ottenuto accesso ai materiali conservati
presso i musei di Tripoli e Tegea e presso il cd. “magazzino Valavani”. Grazie a tali
soggiorni, ho potuto accertare la presenza in loco dei reperti, verificare il testo di
alcune iscrizioni edite agli inizi del secolo scorso e raccogliere informazioni pit
dettagliate sui materiali e sulla loro provenienza, anche grazie al permesso di
consultazione dell’archivio dell’Ephorate of Antiquities of Arkadia. Ho avuto
occasione di visionare, misurare ¢ fotografare materiali ancora inediti o per i quali
non disponevo di documentazione sufficientemente completa. Durante la mia
permanenza, inoltre, con lo scopo di studiare la localizzazione dei santuari sul
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territorio, ho effettuato delle ricognizioni topografiche in area urbana (od. Palaia
Episkopi), nell’antico demo dei Coritesi (presso le odierne localitd di Agiorgitika e
Korythio), nella zona della piana manturica e sulle rive del Lago Taka, sulla collina
di Agios Sostis e, in collaborazione con alcuni membri del progetto norvegese “Sites
in Marginal Landscapes”, sulla cd. cima Psili Korphi, nei pressi del villaggio di
Mavriki. Ad Atene, infine, ho potuto esaminare numerosi reperti provenienti da
Tegea ¢ dal resto dell’Arcadia in occasione di alcune visite presso il Museo

Epigrafico e presso il Museo Archeologico Nazionale'.

Il risultato del lavoro si suddivide in tre macro-sezioni. Il primo capitolo, di taglio
introduttivo, ¢ a sua volta diviso in due parti: la prima & dedicata alla conformazione
geo-topografica del territorio, con descrizione delle principali strutture urbane
(cinta muraria, agord, teatro, acropoli e altri edifici pubblici) e delle vie di
connessione con le cittd e con le regioni vicine; la seconda parte consta invece di
una sintesi degli eventi storici salienti relativi alla po/is (dalle origini all’etd romana),
con particolare attenzione a momenti di riassetto istituzionale e territoriale-
amministrativo (sinecismo, riordinamento filetico ecc.), e alle dinamiche politico-
militari vissute dalla po/is.

La seconda sezione del lavoro, che corrisponde al corpo centrale della tesi ed &
incentrata sul pantheon tegeate, ¢ poi articolata in capitoli dedicati alle principali
divinitd venerate a Tegea ¢ nella sua chora. Nello specifico sono state dedicate
singole sezioni ai culti di: Afrodite, Apollo, Ares, Artemide, Asclepio [e Igea],
Atena, Demetra [con Core e Dioniso], Ermes, Pan, Poseidone e Zeus, per i quali si
¢ appunto scelto di seguire un neutrale ordine alfabetico. Accenni ai culti a vario

titolo “minori” del pantheon tegeate (Agatbos Theos e Agathos Daimon, Estia,

' Un doveroso e sentito ringraziamento va alla fondamentale rete di persone che mi ¢ stata - in vari

modi - di supporto durante entrambi i soggiorni di ricerca in Grecia: Niki, Maria, Heleni, Vasilis,
Poppy, Thanasios, Zoe, Giorgios, Panagiotis. Sono particolarmente grata inoltre a Jorgen Bakke,
Hege Agathe Bakke-Alisoy e Nils Ole Sundet, per la preziosa collaborazione e condivisione in foco,
a Erik @stby ¢ Mari Malmer per la cortese e fruttuosa assistenza a distanza, nonché all’efficientissimo

staff dei musei di Atene, Tegea e Tripoli presso i quali ho lavorato.



llizia, Gea, Magna Mater, Ninfe e Tyche) sono invece presenti nel corso del testo,
nei luoghi di pit stretta afferenza con quanto esaminato.

Per ciascuno dei culti studiati si ¢ cercato di dare pari rilievo tanto alle rispettive
coordinate geografiche e cronologiche (tipologia, caratteristiche e localizzazione
degli edifici sacri; cronologia delle attivitd cultuali), quanto alle caratteristiche
intrinseche dei culti (sacerdozi, offerte, pratiche rituali e svolgimento dei festival), e
delle personalita divine (caratteristiche e attributi delle statue di culto, significati
delle epiclesi e degli aszia di fondazione), nel tentativo di comprendere quanto il
patrimonio cultuale tegeate si configuri come peculiare, inusuale e legato all'identita
locale, e/o piuttosto trovi paralleli nel resto del mondo greco, conformemente ad
altre tradizioni regionali, peloponnesiache ed elleniche.

Infine, l'ultima parte della tesi ¢ dedicata ad una breve sintesi conclusiva e
trasversale, che presenta in un’ottica unitaria e riepilogativa, da un lato I'insieme dei
vari culti - in particolare la loro “gerarchia”, cronologia e localizzazione topografica
-, dall’altro le notizie raccolte sulla vita religiosa della pofis, soprattutto quelle
concernenti feste, rituali e personale cultuale. Solo accennato resta in conclusione il
discorso sul grado di originalitd del pantheon tegeate nel panorama peloponnesiaco
e pill in generale greco, nella prospettiva di approfondire questo tema - di chiaro
interesse ma particolarmente complesso - in un eventuale successivo proseguimento

del lavoro.

Per aver seguito con professionalitil, pazienza e amicizia tanto la genesi e
I'elaborazione della tesi, quanto il parallelo percorso personale di chi scrive, sono
infinitamente riconoscente a Giuseppe Ragone, Baruch Martinez Zepeda, Alessia Di
Marco, Bianca D’Antonio, Marco Recchia, Luca Brancazi, Marco Fressura, Claudio

Biagetti, Roberta Fabiani, Rebecca Rossi e Daniele Piccinelli.



CAPITOLO 1: ASSETTO GEO-TOPOGRAFICO E
STORIA DELLA TEGEATIDE



1. Coordinate geografiche

1.1 Morfologia del territorio

La Tegeatide occupa il settore sud-orientale della regione piu interna del
Peloponneso: I'Arcadia. Tegea e la sua chora si collocano entro un ampio altopiano
(ca. 670 m s.l.m.), circondato su tutti i lati da montagne, e confinante a nord con il
territorio di Mantinea, a est con 'Argolide e con la Cinuria, a sud con la Laconia, ad
ovest con la Sciritide e con il distretto della Menalia (comprendente le poleis di
Megalopoli e di Pallantio)®. Pausania nella Periegesi precisa quali elementi
monumentali e topografici erano considerati anticamente i marcatori dei confini
della Tegeatide: a nord, un altare rotondo lungo la strada maestra per Mantinea
(Paus. VIII 11, 1); a nord-est, la localita di Isie, situata dopo la cima del Partenio e il
bacino di Achladokampos (Paus. VIII 6, 4; 54, 7; vd. anche Strab. VIII 6, 17 [= C
376]); a sud-est, le Erme di pietra sul Parnone, in un punto che costituiva lo snodo
cruciale tra Arcadia, Argolide e Laconia (Paus. II 38, 7); a sud e a sud-ovest, un
tratto del corso del fiume Alfeo (Paus. VIII 54, 1; Arist., Fr. 592 [Rose] apud Plut.,
Quaes. Gr. 5 [Mor. 292 BJ’); a ovest, precisamente rispetto a Pallantio, la diga

chiamata Chéma (Paus. VIII 44, 5-7)*.

> Lealtopiano, il pit grande di tutta 'Arcadia orientale, si estende per una larghezza di ca. 18 kme e

una larghezza di ca. 15 km, con una superficie risultante di ca. 385 km? Cfr. Jost 1985, 143 e Hansen
- Nielsen 2004, 531. Le stesse fonti antiche lo citano come tale: vd. ad es. kaAov mediov e 16 Tediov
10 Teyentéwv (rispettivamente in Hdt. [ 66, 2 e 4), o ancora 10 Teyeardv mediov e 10 Tediov
katédu 10 Teyeatikov (rispettivamente in Paus. III 7, 3 e VIII 54, 2). Formulazioni piti generiche in
riferimento al medesimo territorio, invece, si trovano in Tucidide (rpog v Teyedtv, vd. Thuc. V
65, 4), Senofonte (¢v 1f) Teyedmbt ydpa, vd. Xen. Hell VI 5, 15) e Diodoro Siculo (eig thv TéOV
Teyeat®dv ywpav, vd. Diod. XV 59, 4; kata toug 6poug tig Teyearidog ywpag, vd. Diod. XV 64,
2).
3 Pausania fa sicuramente riferimento al tratto del fiume che scorreva nelle vicinanze di Vourvoura,
e che alla sua epoca segnava il confine meridionale fra la Tegeatide e la Laconia (vd. anche Polyb. V
24, 3). Aristotele menziona invece una stele della meta del VI secolo a.C., con inciso un trattato fra
Tegea e Sparta, innalzata “presso I'Alfeo™ Aoxedarpovior Teyedroig Sralhayévieg émorfoavto
ouvBikag kai oty &’ Ahgerd kowvnyv avéotnoav. Poiché la stele viene definita kouvi, si ritiene
che questa fosse posizionata in un luogo al confine tra le due poleis, vicino al corso dell’Alfeo.
Tuttavia, non ¢ chiaro esattamente vicino a quale tratto del fiume fosse stata collocata, e di

conseguenza a quale segmento del confine facesse riferimento. Pritchett (1965-1992, I, 125), ha
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In un quadro caratterizzato da una generale assenza di forti elementi orografici,
emergono solo, all'incirca nella zona centrale dell’altopiano due modesti rilievi: le
collinette di Agios Sostis (706 m) e di Akra (antica Omer Tsaousi, 679 m), che
rivestirono, infatti, un ruolo importante nell’articolazione topografica antica del
territorio’. Spostandosi invece verso le aree pit periferiche, oltre alle catene
montuose che segnano i vari confini del territorio (partendo da est, i complessi
montuosi del Partenio, del Parnone e del Menalo), le alture piu significative sono la
collina di Vouno e il monte Kravari (antico Boreion) nel settore sud-occidentale, e

il Monte del Profeta Elia, in quello orientale.

ipotizzato che fosse posizionata nella zona meridionale della Tegeatide, lungo la strada che portava a
Sparta, precisamente nel punto in cui il fiume Alfeo, attraversandola, segnava il confine fra i due
territori; contra Pikoulas (2002, 273-278), il quale ritiene invece che questa zona, compreso il tratto
del fiume Alfeo vicino Vourvoura, all’epoca del trattato facesse ancora parte delle Laconia, e che il
confine a cui fa riferimento la stele fosse invece quello sud-occidentale, nel distretto della Menalia,
territorio per il quale si erano scontrati Spartani e Tegeati nel VI sec. a.C. Secondo Pikoulas, infatti,
la stele sarebbe stata collocata in un santuario dell’antica localita di ’OpeaBdoiov / ’Opéabeiov, tra i
moderni villaggi di Rapsomati ¢ Anemodouri. A favore dell'ipotesi di Pikoulas sia la presenza sul
territorio delle sorgenti dell’Alfeo, sia il legame tra il toponimo e I'eroe Oreste, considerato il mitico
fondatore di questa localitd, grazie alla traslazione delle cui ossa gli Spartani erano riusciti a
sconfiggere Tegea (tradizione di evidente matrice spartana, che sembra mirare a fornire una
copertura e un passato mitologico alla politica espansionistica di Sparta). Vd. infra § 2.2.

* Se si eccettuano il tratto del Sarandapotamos che scorre vicino Vourvoura (cfr. Loring 1895a, 54-
55) e i tumuli di pietre grezze individuati da Rhomaios sul Parnone, presso la localitd di Stous
Phonemenous (per la cui verosimile identificazione con le Erme menzionate da Pausania vd. ERMES
§ 2), non sono state rinvenute evidenze archeologiche o epigrafiche relative ad alcuno dei marcatori
confinari indicati in precedenza. E Invece presumibilmente da includere nella documentazione
epigrafica relativa ai confini della Tegeatide I'iscrizione /G V 2, 72, attualmente esposta nel Museo di
Tegea (n. inv. 216). Si tratta di un’erma multipla la cui faccia anteriore appare divisa mediante linee
verticali in sei sezioni o “colonne”, a ciascuna delle quali corrisponde in alto un volto maschile
barbato. Il tronco dell’erma reca un’iscrizione, forse danneggiata di proposito in antico, interpretabile
come dedica votiva. Tra i vari tentativi di decifrazione del testo, Arvanitopoullos (1906, 49) aveva
suggerito di integrare la prima linea dell'epigrafe come [Opioli[¢] ©eolils, eventualmente
compatibile con le tracce anche da me autopticamente riconosciute sulla pietra: . O . .|. I1Z @ 1.
O |1 = (Autopsia: 07/07/2017).

° Entrambe candidate per essere identificate con: [a] la localitd che Pausania chiama “di Zeus
Klarios” (Paus. VIII 53, 9); [b] l'acropoli stessa di Tegea (Polyb. V 17, 2); [c] la collina che Pausania
chiama Phylakeris (Paus. VIII 48, 4). Per le discordanti opinioni in merito cfr. Bérard 1892, 541-542;
Callmer 1943, 127-128; Jost 1985, 156; Moggi - Osanna 2003, 528; Bakke 2008, 155. Per
l'identificazione di una delle due alture con il pausaniano ywpiov T0 UynAdv [...], kokeitar pev Arog
K\apiou e/o con l'acropoli di Tegea, vd. infra § 1.2.4. Per una diversa ipotesi di localizzazione della
collina di Phylakeris, vd. ARES § 1.2.
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La natura stessa del terreno, costituito da una particolare argilla bruna e ricca di
minerali, ne garantisce la notevole fertilitd, in particolar modo per la coltivazione di
grano e vite, ostacolata solo in parte dalle inondazioni e dalla formazione di paludi, a
cui la zona & particolarmente soggetta®. Simili problematiche si verificano
soprattutto nell’area sud-occidentale della Tegeatide, dove si trova il lago Taka,
sottoposto infatti ad una precoce serie di opere idrauliche che ne garantissero il
drenaggio e la stabilitd di livello (come il X&pa)’, ma anche in quella nord-
orientale, in corrispondenza dei principali corsi d’acqua della regione, come il
Sarandapotamos®, i suoi affluenti, o i molti altri piccoli torrenti che contribuiscono a
rendere la Tegeatide una regione particolarmente umida®. Questo fattore,
condizionato fortemente anche dalla natura carsica del suolo, ha influenzato non
poco nel corso dei secoli la localizzazione degli insediamenti, la vita nella regione, e

le stesse dinamiche politico-militari con i territori confinanti'.

o Cfr. Bérard 1892, 536; Jost 1985, 144 ¢ Roy 1999, 328-329. Fondamentale in tal senso lo studio di
J. Bakke, che ha fornito una panoramica storica dello sfruttamento agricolo del territorio. Cfr. Bakke
2008, 43-46 ¢ 186-199 passim.

7 Paus. VIII 44, 5: 10 8¢ dvopolopevov Xdpa 6por Meyahotrohitog Tiig yig pog Teyedtag kol
[MoMavtieig eiot. II Chdma, che svolgeva anche la funzione di marcare il confine tra Megalopoli,
Tegea e Pallantio, era per I'appunto una diga, ed era costituito da un terrapieno che doveva impedire
alle acque dei territori circostanti di confluire nel lago Taka, e di inondare quindi la piana Manturica,
nella Tegeatide sud-occidentale. Alle pendici del monte Koukouras, presso I'odierno villaggio di
Evandron, sono state rinvenute due file parallele di massi, con riempimento di terra centrale, che
potrebbero corrispondere proprio a questa struttura. Il nome moderno della diga ¢ Xtiipt tiig
Aipvag, o Toiyog. Lallineamento, lungo ca. 900 m, largo 8 m ¢ alto presumibilmente 2 m, non &
stato datato con certezza, ma potrebbe avere origini micenee (1400-1150 a.C.). Cfr. Jost 1985, 144 e
tav. 40, figg. 2-3; Knauss 1988, 25-36; Pikoulas 2002, 165; Bakke 2008, 96-97. Per il rapporto fra il
Chéma e il culto di Ares Aphneiosvd. ARES § 2.

$  Identificato con quello che Pausania descrive come il corso superiore dell’Alfeo (Paus. VIII 54, 1-
3). Per una sintesi delle posizioni degli studiosi e una discussione dettagliata e aggiornata in merito,
cfr. Bakke 2008, 28-35.

Il drenaggio delle acque era generalmente garantito dalla presenza di cavita naturali del sottosuolo
(katafdBpeg), che tuttavia - soprattutto in inverno - tendevano a ostruirsi facilmente, provocando il
ristagno delle acque in superficie. Per un’esaustiva descrizione del fenomeno geologico, che
caratterizza molte zone della Grecia, fra cui anche la vicina piana di Mantinea, cfr. Fougeres 1898,
29-33; Pritchett 1965-1992, 1, 122-123.

' A tale proposito, basti ricordare lattestazione di alcuni culti tegeati strettamente connessi alla
realtd geofisica locale, come quelli di Artemide Limnatis ed Ares Aphneios (per i quali vd.

rispettivamente ARTEMIDE § 2.1 e ARES § 2), o l'episodio di sfruttamento dell'idrografia a fini
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Fig. 1. Carta della Tegeatide (per gentile concessione del Museo Archeologico
di Tegea e dell'Egopeia Apyarotiitwv Apkadiag = Ephorate of Antiquities of
Arkadia).

1.2 Topografia della polis

Tegea non ¢ stata oggetto di scavi sistematici, sebbene la presenza sul territorio
dei resti del celebre santuario di Atena Alea — celebre soprattutto per essere legato al
nome di Scopa, che ne curd il rifacimento di IV secolo a.C. -, avesse attirato ben

presto Dinteresse di viaggiatori, archeologi e studiosi. La maggior parte delle

politico-militari raccontato in Tucidide, secondo il quale il re Spartano Agide II devio il corso di un
fiume al confine tra Tegea e Mantinea, per inondarne il territorio e spingere i nemici alla battaglia
(Thuc. V 65, 4-5). Cfr. POSEIDONE § 2.2.

12



indagini archeologiche si & concentrata per I'appunto nell’area del santuario, tant’®
che ad oggi non ¢ possibile delineare un quadro completo e privo di incertezze
relativo all’assetto topografico della pofis nella sua interezza. Le pidt recenti attivitd
volte a indagare questo aspetto sono state quella del Norwegian Arcadia Survey
(1999-2001), diretta da K. Jdegird, e la successiva campagna di rilievo
magnetometrico condotta da T. Smekalova, sotto la direzione dello stesso @degird
(2003-2006)"". Da questi lavori e studi sono emerse le seguenti considerazioni

topografiche di ordine generale:

-1l centro dell'insediamento urbano si sviluppo ca. 1,2 km a N-E rispetto al
santuario, nell’odierna localitd di Palaia Episkopi, dove infatti sono visibili i
resti di parte dell’agora e del teatro;

- L’urbanizzazione dell’area, avvenuta attorno alla seconda meti del VI secolo
a.C."”, non comprendeva il santuario di Atena Alea, che rimase fuori dal

circuito murario costruito intorno alla citta.

1.2.1 La cinta muraria

Tegea ¢ stata classificata come appartenente alla tipologia di pofis definita
“horizontal type”, cio¢ costruita senza sfruttare un’altura o altri elementi naturali

come difesa, ma provvista esclusivamente di fortificazioni create ad hoc dall'uomo®.

11

Cfr. https://org.uib.no/tegea/prarcishtml. I risultati di queste indagini sono editi solo
parzialmente in @degird 2005 e 2010. Ulteriori dettagli sono stati discussi nel convegno tenutosi a
Graz (11-13 febbraio 2016), per cui cfr. @degird (in corso di stampa), “State Formation and
Urbanization at Tegea”, in K. Tausand (ed.), Arkadien im Altertum Geschichte und Kultur einer
antiken Gebirgslandschaft. Ancient Arcadia—History and Culture of a Mountainous Region,
University of Graz, Graz, Austria, 11-13 February 2016.

'? La cronologia dell'urbanizzazione deriva dalla datazione dei pit antichi reperti trovati nella citta,
tra cui alcuni capitelli oggi esposti nel museo di Tegea (nn. inv. 283-284; 2962-2963; 5689-5690), e
dai risultati delle indagini magnetometriche condotte dai Norvegesi, da cui si ricava una pianta della
cittd tipica dell’eta tardo arcaica. Cfr. @degird (in corso di stampa), 6.

" Vd. Maher 2017, 32-33. Tuttavia, in merito al mancato sfruttamento di elementi naturali a scopo
difensivo, recentemente ¢ stato confermato dalle indagini sul territorio che nella difesa della cittd ha
sicuramente giocato un ruolo importante la collina di Agios Sostis (vd. infra) e nella delimitazione
dell’area urbana il fiume, il cui corso & molto variato nei secoli. Questo & stato verificato almeno nei
pressi del santuario di Atena Alea, dove ¢ stato scoperto un fossato a nord del zemenos (vd. infra §

1.2.4), e sembra che la situazione fosse identica nella zona occidentale della polis, dove I'assenza di
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Della cinta muraria che circondava la polis in etd storica', di cui oggi non resta
alcuna traccia visibile”, furono inizialmente rinvenute durante gli scavi francesi del
1892, diretti da V. Bérard e M. Fougeres, quattro sezioni corrispondenti

approssimativamente ai punti cardinali:

- [A] un angolo di torre alle pendici della collina di Akra (nord);
[B] un tratto di muro lungo ca. 3-4 m tra Palaia Episkopi e il Sarandapotamos
(est);
- [C] un altro tratto simile al precedente (ma pitt danneggiato) ad Episkopi
(ovest);
- [D] un ultimo tratto, pesantemente danneggiato, e considerato dubbio anche

dagli stessi scopritori, a est di Alea (sud)".

materiali archeologici in superficie coincide con un terreno coperto da limo fine e polveroso,
alluvionale. Sulle variazioni del corso del fiume cfr. Pritchett 1965-1992, I, 128-130; sull’ipotesi che il
Sarandapotamos costeggiasse per un buon tratto la meta occidentale del circuito murario della pofis
cfr. Bakke 2008, 33 ¢ mappa n. 5.

" La sua esistenza ¢ attestata dalle fonti letterarie dall'epoca della szasis tegeate fra federalisti e
autonomisti di inizio IV secolo a.C. (vd. Xen. Hell. VI 5, 8-9: Callibio e i suoi seguaci si ritirano
presso le mura, all’altezza delle porte che davano verso Mantinea, mentre Stasippo e i suoi scappano
dalle porte occidentali, verso Pallantio), ed ¢ poi confermata anche da un’iscrizione rinvenuta nel
villaggio di Episkopi, che onora due soldati tegeati per aver respinto i nemici gia saliti sui bastioni
(cfr. IGV 2,16, 1. 2: émi 1& Teiyea). I decreto fa riferimento probabilmente al conflitto fra Tegeati e
Spartani sviluppatosi nel corso del III sec. a.C. Cfr. Bérard 1982, 545-546, che lo collega
precisamente all’assedio di Licurgo del 218 a.C., per cui vd. infra § 2.5.

"> Dei quattro punti residui del circuito segnalati da Bérard, oggi non resta alcuna traccia. Solo il
punto [A] potrebbe ancora essere ritrovato sulla sponda meridionale del piccolo fiume di Sanovistras,
mentre gli altri sono stati probabilmente danneggiati dall’attivitd di costruzione di edifici moderni e
non sono pitl individuabili. Cfr. @degird 2005, 212, nt. 6.

16 Vd. Bérard 1892, 547.
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Fig. 2. La cinta muraria cosi come ricostruita da Bérard (1982, pl. XIII).

Bérard non datd esplicitamente le mura, ma, in base all’analogia strutturale
riscontrata con quelle di Mantinea e di Messene, si pud presupporre una cronologia
di IV secolo a.C., che corrisponde al terminus post quem ricavabile anche da
Senofonte (370 a.C.)". Sicuramente, tuttavia, stando a quanto si evince dal racconto
dellassedio della citta da parte degli Argivi in Tucidide e in Diodoro Siculo, questa
doveva essere fortificata gid nel V secolo a.C.", se non da prima', e l'esistenza di
almeno una di queste fasi antecedenti ¢ stata confermata dalle gid menzionate
indagini di rilevamento magnetometrico condotte dal team di studiosi diretti da K.
Pdegird®. Un tratto di fortificazione, a cui si connettono per di pil tre strutture

rettangolari interpretabili come torrette, € stato scoperto ca. 200 m pit a sud rispetto

17 Vd. Bérard 1892, 548.

8 Cfr. Thuc. V 62, 2 e Diod. XII 79, 3.
' Si ¢ anche ipotzzato — solamente sulla base di considerazioni di ordine storico — che lo fosse gia
dal VI secolo a.C. Cfr. Maher 2017, 64.

0 Cfr. @degard 2010, 12-18.
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al punto [A] di Bérard, il che induce a pensare che lo sviluppo urbano di Tegea
abbia attraversato almeno due distinte fasi, e che quella scoperta da Bérard
costituisca I'ampliamento di una cinta preesistente, pitl ridotta e probabilmente di
forma pressoché rettangolare”. Le mura di IV secolo a.C., invece, costruite in
mattoni di argilla cruda su una fondazione di pietra e probabilmente sormontate da
un tetto di tegole”, erano anch’esse intervallate da torri a pianta quadrangolare ma,
secondo la ricostruzione dell’archeologo francese, dovevano avere un andamento
irregolarmente ellittico (desunto sulla base di una presunta corrispondenza con la
rete viaria moderna)”, con un asse maggiore (nord-sud) di circa 2 km ed uno
minore di circa (est-ovest) 1,4 km*. Nella sua metd meridionale, perd, il circuito
ipotizzato da Bérard ¢ stato ad oggi parzialmente riconsiderato. Infatti, fin dalla sua
stessa scoperta, il tratto di muro vicino ad Alea [D] non sembrd appartenere con
certezza alla cinta. Inoltre, come aveva gia sottolineato Callmer, le dimensioni di
Tegea cosi come calcolate da Bérard risulterebbero significativamente superiori a
quelle di Mantinea (ellissi con asse nord-sud di 1,349 km e asse est-ovest di 1,087
km®), considerata dalle fonti antiche la cittd pitt grande d’Arcadia, dopo
Megalopoli*. A cio lo studioso aggiungeva da una parte il dato rilevato da /IGV 2,3

(legge che disciplina 'impiego dei campi circostanti il santuario di Atena Alea), da

' Vd. Bdegird 2010, 17-18. Lo studioso data il circuito piu interno al VI a.C., e ipotizza una pianta

rettangolare della cittd sulla base della griglia stradale individuata grazie alle indagini
magnetometriche: vd. infra § 1.2.6.

2 Bérard ritiene di averne ritrovata una vicino al punto [A], con sopra I iscrizione dapoo[iov]. Vd.
Bérard 1892, 548. Vd. anche Garlan 1974, 149.

> Nel tratto a nord-ovest le mura probabilmente seguivano il sentiero che a fine Ottocento portava
da Akra ad Episkopi, mentre a sud-est il cammino che conduceva da Alea verso Stadio: vd. Bérard
1892, 548. Per il resto dell’ellisse, non esistono piti i collegamenti tra gli altri punti, e I'ipotesi di una
corrispondenza tra circuito e rete stradale, che si basa soprattutto sulla presunta analogia con la
situazione — invece ben documentata - esistente a Mantinea, non & pit verificabile. Ad oggi infatti ¢
rimasta un’unica strada di campagna che collega ancora il punto [A] al punto [C]. Cfr. @degird (in
corso di stampa), 4. Tuttavia, il fatto che alcune delle strade prese come riferimento da Bérard per
tracciare l'ellisse siano rimaste per lungo tempo percorribili ha fatto considerare generalmente valida
la sua ricostruzione.

** Cfr. Bérard 1982, 548 e pl. XIII (fig. 2). Una rappresentazione della cinta cosi come la aveva
ricostruita Bérard & presente anche in Callmer 1943, fig. 2 e in Voyatzis 1990, fig. 3.

*  Cfr. Fougeres 1898, 140. Superficie calcolabile di 1240000 m>.

26 Cfr. Callmer 1943, 112-113.
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cui si evince che il santuario era circondato da pascoli”, e dall’altra un passo di
Frontino (Frontin. Straragem. 111 2, 8), in cui si dice che i Tegeati erano usciti dalla
cittd per celebrare le feste sacre ad Atena®™. Lipotesi che il santuario avesse una
dislocazione periurbana ¢ stata oggi confermata da altri elementi. In primo luogo
nel 1993, in una trincea a 35 m a nord del tempio, & stata scoperta un’enorme
struttura di mattoni di fango (in parte crollata, e orientata probabilmente sull’asse
est-ovest), che la stratigrafia permette di datare ad una fase anteriore alla costruzione
del tempio tardo-classico, quindi all’etd tardo arcaica o alla prima eta classica. Questa
struttura, sebbene subito ricoperta senza essere scavata per intero, ¢ ragionevolmente
interpretabile come un muro massiccio, posto al confine con la zona settentrionale
dell’area sacra, e riferibile o allo stadio, che da Pausania sappiamo doveva trovarsi
vicino al tempio®, oppure proprio alle mura cittadine™. In secondo luogo, i risultati
delle ulteriori indagini GPR hanno rivelato che ca. 2 m a nord del limite degli scavi
norvegesi, molto vicino al santuario quindi, doveva anticamente passare un corso
d’acqua. E stata scoperta infatti la presenza di un ripido fosso, largo ca. 30 m e
profondo ca. 15 m (nel punto piti basso), gradualmente insabbiatosi a partire dal

periodo medievale, che ¢ stato interpretato come un tratto del corso variabile del

7 Contra Bérard 1889, 290: «La permission de faire paitre des animaux dans l'intérieur de la ville

peut sembler étrange. Mais il faut songer 4 l'immense espace enfermé dans les murs de Tégée; 4
['étendue des terrains vagues, enfin a la position excentrique du temple d'Athéna, situé non loin des
portes, 3 une grande distance de I'agora».

* Cfr. Callmer 1943, 115; Jost 1985, 151 nt. 4; 382-384; Voyatzis 1990, 12-13. 1l testo di Frontino
dice: Aristippus Lacedaemonius festo die Tegeatarum, quo omnis mutitudo ad celebrandum
Minervae sacrum urbe egressa erat, 1umenta saccis frumentariis pa/eg refertis onusta Tegeam musit,
agentibus ea militibus, qui negotiatorum specie inobservati portas aperuerunt suis. Questa ultima
fonte non & necessariamente utile ad avvalorare la tesi di Callmer. Infatti Frontino non dice
esplicitamente che i Tegeati erano usciti dalla cittd per recarsi nel santuario di Atena Alea, ma
solamente ad celebrandum Minervae sacrum. Anche qualora si riferisca realmente alle Aleaia (la dea
Atena era venerata a Tegea anche con epiclesi Poliatis), poiché da Pausania (VIII 47, 4) sappiamo che
queste feste prevedevano degli agoni che si svolgevano nello stadio, la fonte non fornisce indicazioni
in merito alla natura urbana o extraurbana del santuario, ma eventualemente dello stadio (per quanto
questi non fossero particolarmente distanti 'uno dall’altro).

** Paus. VIII 47, 4. Per le ipotesi di ubicazione dello stadio vd. infra § 1.2.3.

0 vd. @degird 2005, 212-213.
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Sarandapotamos®. La metd meridionale dell'area definita da Bérard era quindi in
antico particolarmente umida e caratterizzata dalla prossimita del fiume. Questo la
rendeva poco idonea all'abitazione densa e allo sviluppo urbano, come conferma
anche lo studio della distribuzione dei frammenti ceramici e dei manufatti sulla
superficie (IVAS 1), tendenzialmente uniforme in corrispondenza di tutta I'ipotetica
linea delle mura di Bérard, ma con una significativa eccezione proprio nella parte
meridionale dell’ellisse”. Infine, ¢ molto probabile che questo profondo fossato
scoperto dai Norvegesi a nord del tempio venisse esso stesso sfruttato come risorsa
difensiva per il santuario, ¢ che le mura cittadine fossero situate ancora pit a
settentrione, forse proprio in corrispondenza della struttura in mattoni
precedentemente menzionata™.

Pur non potendo pitt verificare la posizione dei tratti di muro scoperti da Bérard,
¢ in attesa dei risultati delle nuove ricerche effettuate dai Norvegesi™, si puo - in via
del tutto speculativa — mantenere valida almeno la porzione settentrionale del
circuito, e correggere solamente quella sud-occidentale alla luce delle nuove
scoperte, seguendo grosso modo il tracciato della strada visibile sulla pianta di
Bérard (fig. 2, dove questultimo ipotizza si estendesse il territorio della tribu
Athaneatis). In una ricostruzione di questo tipo, non solo si avrebbe un’ellisse pit
regolare, le dimensioni della citta risulterebbero ridotte e il santuario rimarrebbe al
di fuori della cinta muraria (per quanto molto vicino ad essa), ma, inoltre, I'agora e il

teatro verrebbero a trovarsi esattamente al centro della pianta, cosi come avviene a

! Sebbene oggi il fiume nasca nella valle di Asea, entri in Tegeatide da Vourvoura e prosegua verso

nord, dove scompare nelle cavitd ai piedi del Partenio, diversi studiosi hanno ipotizzato che
anticamente il suo corso deviasse verso ovest, verso il lago Taka (percorso ipotizzabile gia dal testo di
Pausania VIII 54, 1—3). Cfr. Loring 1895a, 53-54; Pritchett 1965-1992, 1, 124-126 ¢ 128-130; Bakke
2008, 29-32. Questa ipotesi appare oggi confermata dai campioni di carotaggio e sezioni GPR
precedentemente citati, combinati con l'interpretazione geologica dei sedimenti superficiali. Sembra
dunque che il fiume un tempo scorresse molto vicino al santuario di Atena Alea. Vd. Gdegird 2005,
213-214.

2 Cfr. @degard 2005, 212 ¢ 2010, 11. In quest'ultima area, sono state documentate in superficie solo
quantitd insignificanti di materiale, legate non solo a una possibile sedimentazione recente che
avrebbe coperto gli strati precedenti, ma anche alla natura umida del territorio, quindi non
predisposto all'urbanizzazione.

¥ Cfr. @degard 2005, 214.

3% Cfr. Maher 2017, 397-398.

18



Mantinea. Le somiglianze topografiche fra le due poleis sono infatti numerose:
forma pressoché ovale del circuito murario; orientamento dell’ellisse con asse nord-
sud pit lungo di quello est-ovest; dimensioni della superficie urbana; struttura e
cronologia delle mura®. Tutte queste corrispondenze farebbero pensare ad un
programma di (ri)fortificazione e (ri)assetto topografico comune, connesso ex
hypothesi con il programma di generale difesa antispartana di IV secolo, promosso
principalmente da Mantinea e contestuale alla nascita della Lega Arcadica e alla

fondazione di Megalopoli™.

‘H.’.—'gr‘ncs Sostis (collina aiZeus Kiaros' 2

4

Ghiesadi Palaid Episcapiieatro

"Google Earth

Fig. 3. Sovrapposizione del circuito di Mantinea (in blu) a quello di Tegea ipotizzato da Bérard (in
r0ss0). (Rielaborazione grafica a cura del dott. Luca Brancazi, su foto satellitare da Google Earth).

1.2.2 Agora e teatro

Le indagini archeologiche pit recenti si sono concentrate sul nucleo centrale

della pofis, localizzato nell'odierna area di Palaia Episkopi e costituito da teatro e

» Per quanto anche Mantinea, cosi come Tegea, era gid stata fortificata sicuramente nel V secolo

a.C., in risposta alle mire egemoniche di Sparta nel Peloponneso, le mura mantineesi che sono ancora
oggi visibili e raffrontabili a quelle tegeati risalgono agli inizi del IV secolo a.C. Cfr. Maher 2017, 63.
A tale proposito cfr. analisi di ]. Roy, Emplekeon technique in fortification ar Ithome/Messene,
Megalopolis, and Mantineia: the work of Theban military engineers? , «Proceedings of the Danish
Institute at Athens» 7, 2014, 123-131.
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agord, a sua volta comprendente una serie di importanti edifici civici e cultuali.
Come gia accennato supra, anche per quanto riguarda questo aspetto ¢ sorprendente
la corrispondenza con la topografia mantineese: in entrambe le poleis agora e teatro
sono simili per assetto, dimensioni e posizione. Infatti, sia a Tegea che a Mantinea
l'agora ¢ a pianta rettangolare e ha un’ampiezza di poco inferiore ai 100 m”. Anche
i due teatri sono simili sia per struttura che dimensioni”, e si trovano, insieme
all'agor, al centro esatto dell’ellisse. L'unica differenza ¢ che nel caso di Mantinea il
teatro & orientato a est e chiude lagord (la sua scena ne costituisce il limite
occidentale), mentre a Tegea il teatro ha l'orientamento inverso e la sua relazione
architettonica con l'agora non ¢ ancora del tutto chiara.

Dell'agora di Tegea, costituita da una singola unita chiusa e porticata, sono stati
scavati 'angolo nord-orientale dai Francesi a fine Ottocento™, e una serie di altri
punti a un secolo di distanza, durante la campagna di scavo greca®. Nell'insieme
sono stati rinvenuti: una linea di fondazione e svariate basi di colonne ioniche e
corinzie, due basiliche di V-VI secolo (note come basilica di Thyrsos e basilica
dellagord)*, e i resti di altre strutture monumentali, come una stod di eta ellenistica,
un macellum di etd romana e un altare legato al culto imperiale romano. Grazie alla
gia citata campagna di rilievo magnetometrico norvegese, infine, ¢ stato possibile
delineare il profilo completo dell’agora, che si estende al di sotto di quello che ¢ oggi
il parco dell’associazione culturale del Syndesmos Tegeatikos”. Proprio per questo

motivo, all'interno dell’agord non ¢ stato possibile verificare la presenza degli edifici

7" Riguardo al rilievo dato da Pausania alla forma “a mattoncino” dell’agora (Paus. VIII 48, 1), vd.

infra e AFRODITE § 1. Le dimensioni delle due piazze differiscono esclusivamente perché quella di
Tegea (350 x 75 m) sembra essere significativamente piti allungata rispetto a quella di Mantinea (150
x 85 m). Vd. rispettivamente Pdegird (in corso di stampa), 5 e Fougéres 1898, 165.

* Dal confronto effettuato da Callmer (1943, 120) risultano dimensioni molto simili (solo
leggermente pitt grande quello di Tegea).

% Vd. Bérard 1893, 3.

“ Gli scavi sono stati condotti negli anni 80 del 1900 dall’ Ephorate of Antiquities of Arcadia and
Laconia e diretti dal dott. Th. Spyropoulos, ma non esiste una vera e propria pubblicazione dei
risultati ottenuti, se non un breve accenno in Spyropoulos - Spyropoulos 2000, 23-26.

' Cfr. Bérard 1893, 12-14; Spyropoulos - Spyropoulos 2000, 24.
* http://www.tegeatikos.gr/el/mitegeatikossyndesmos.html
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cultuali e dei monumenti elencati da Pausania®, poiché a causa delle strutture
moderne presenti in superficie non si ¢ potuto azionare il magnetometro ovunque.
L’unica ipotesi che ¢ stata fatta in tal senso ¢ che la basilica di V secolo d.C. scoperta
nell’agora gia a fine Ottocento fosse stata costruita sopra ad un tempio pagano*. Da
questa vengono infatti un’iscrizione (/G V 2, 5) su cui resta una sola linea di testo
(paleograficamente datata al IV secolo a.C.), che qualifica il documento come vopog
1EPOG 1v Apota TTavTo, cioe “legge sacra per tutti i giorni dell’anno”, e un altare di
Apollo (/G V 2, 83)®. A quale divinita fosse intitolato questo tempio non ¢& chiaro;
potrebbe verosimilmente essere uno di quelli che Pausania colloca esplicitamente

nell’agora (Afrodite? Ilizia?)*.

“ Paus. VIII 48, 1 — 8: tempio di Afrodite év mAvBie; stele con rilievo dei quattro mitici legislatori

della citta (Antifane, Criso, Tironida e Pirria); stele con rilievo del vincitore olimpico lasio; stele con
rilievo di Ares Gynaikothoinas; altare ed erma di Zeus Teleios; monumenti sepolcrali della coppia dei
mitici fondatori Tegeate ¢ Mera; tempio di Ilizia AUyn év yovaor; altare di Gea; stele di Polibio; stele
di Elato. Sebbene a distanza di numerosi paragrafi (VIII 53, 9) e senza alcun riferimento esplicito
all’agora, Pausania menziona anche il focolare comune degli Arcadi, che ad Atene corrisponde al
Pritaneo, e che si ipotizza dovesse trovarsi non lontano dall’agora. Cfr. Hiller von Gaertringen in
«RE» 9, s.v. Tegea, 1934, 111.

* Cfr. Spyropoulos - Spyropoulos 2000, 24.

> Bérard (1893, 12) aveva ipotizzato che la basilica fosse sorta proprio sui resti del tempio di Apollo,
di cui lo stesso Pausania attesta la presenza a Tegea, pur non collocandolo precisamente nell’agora,
ma usando genericamente Iespressione év Teyéq (Paus. VIII 53, 7-8). Vd. APOLLO § 1.1.

" Vd. AFRODITE § 1.1. Per il tempio (e la statua) di Ilizia, cfr. Paus. VIII 48, 7: tnv 6¢ EikeiBuiav
ol Teyedtar - Kol yYap TaUTNG EYOUTLV €V Tf) AYOpd VAoV Kol dyalpa - émmovopdtouotv AUynv év
Yovoot, Aéyoviegs w¢ NowmAie mapadoin v Buyatépa "ANeog €VIEIAGpEVOS ETTAVAY QY OVTIO
avtiv & Bd\aooav katamovi®oar: v O w¢ fiyeto Teoeiv Te &6 Yovata Kai oUT® TEKELV TOV
maida, EvBa tiig EikeiBuiag €oti 10 iepov. Trad.: “Invece llizia i Tegeati — anche di questa infatti
hanno nell’agord un tempio e una statua — la chiamano ‘Auge in ginocchio’, dicendo che Aleo affido
la figlia a Nauplio, ordinandogli di condurla in mare e gettarla in acqua; ma quella, mentre
camminava, cadde in ginocchio e cosi partori il figlio, li dove ¢’ il santuario di Ilizia”. Poiché quello
per llizia ¢ fra gli ultimi monumenti sacri di cui Pausania fa menzione all'interno dell’agord, e nello
specifico, lo nomina subito dopo la tomba della coppia dei capostipiti mitici Tegeate ¢ Mera,
verosimilmente situata anch’essa al centro dell’agord (Moggi - Osanna 2003, XLVII; 512), ci sono

buone probabilita che sia proprio questo il tempio sottostante la basilica.
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Fig. 4. Ricostruzione ipotetica dell'agord di Tegea (da @degird 2010, fig. 5).

La costruzione del teatro, in parte ancora oggi visibile nelle immediate vicinanze
dell’agora?’, ebbe luogo probabilmente in etd classica, ma le prime tracce
archeologiche databili risalgono al IV secolo a.C. Durante gli scavi nell’area del
teatro ¢ stata infatti rinvenuta un’iscrizione (paleograficamente databile alla seconda
metd del IV secolo) che testimonia la realizzazione di una proedria di marmo
rettilinea, dedicata dall'agonothétes Kymbalos®. A questa prima fase di vita
delledificio appartengono anche una condotta di terracotta e un corridoio
pavimentato, mentre mancano del tutto le gradinate, che pertanto probabilmente
dovevano essere in legno®. Segui, due secoli pit tardi, un sontuoso rifacimento
dell’edificio, voluto e finanziato da Antioco IV Epiphanes (175-164 a.C.)*, che

comprese l'aggiunta di un koilon circolare, interamente di marmo, ma

7 Gia da Pausania il teatro veniva descritto come “non lontano dall’agord” (Paus. VIII, 49, 1). Vd.

anche Ross 1841, 68 e Bérard 1893, 14, che lo colloca a 200-300 m dall’angolo n-e dell’agor, e Jost
1985, 154.

# Cfr. Vallois 1926, 164-169 e Callmer 1943, 121. Vd. anche DEMETRA E CORE - DIONISO.

* In questa prima fase probabilmente il teatro di Tegea era molto simile a quello di Thorikos, in
Attica. Vd. Dilke 1948, 180-181.

° Vd. Liv. XLI 20, 6-7: Tegeae theatrum magnificum e marmore facere instituit. La benemerenza
da parte del re di Siria si inserisce in un nutrito elenco di doni elargiti a varie cittd greche,
comprendente anche il finanziamento di gran parte delle le mura di Megalopoli. Cfr. Walbank 1979,
286-288.
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probabilmente mai portato a termine®'. Ulteriori modifiche al proscaenium vennero
infine realizzate in etd augustea®™. Non ¢ stato accertato se il teatro fosse connesso
strutturalmente all’agora, come a Mantinea, in quanto 'orchestra e la scena, al di
sotto del giardino che si trova davanti alla facciata della Chiesa, non sono state
completamente scavate™. Tuttavia, ¢ certo che I'agora si estendeva immediatamente
a ovest del teatro, e le probabilita che questi costituissero un sistema organico sono
molto alte™. 1l teatro doveva essere parte integrante dell’agora, e quindi della vita
pubblica, e veniva verosimilmente utilizzato non solo per le rappresentazioni
drammatiche, ma anche per le assemblee popolari ez similia”. Fra i rinvenimenti
architettonici pertinenti al teatro, degni di nota i due sedili marmorei di etd romana

oggi esposti nel museo di Tegea (nn. inv. 299 e 301).

e |

yEL - 4 e oFe =

Fig. 5. Il retro della chiesa di Palaia Episkopi, costruita all'interno della
cavea del teatro (foto dell’A.).

°' Probabilmente il progetto di Antioco non venne interamente realizzato, per insufficienza di

fondi. Cfr. Bulle 1928, 259-260; Dilke 1948, 151-152; Sear 2006, 407-408. La cavea del teatro
cllenistico ospita oggi 'ExkAnoia Kotpunon @eotokou (Chiesa della Dormizione della Vergine), di
Palaia Episkopi, importante centro religioso del luogo, fin dall’epoca bizantina.

52 Cfr. Vallois 1926, 160-161 e 169.

> Attorno alla chiesa di Palaia Episkopi sono state aperte solo delle trincee nel 1912. I risultati di
questi scavi sono stati pubblicati da Vallois (in particolare cfr. Vallois 1926, 135-169). Della scena, di
forma sicuramente quadrangolare, si conservano solo le fondamenta di un sostegno del proscenio.

** Cfr. @degird 2010, 15.

% Vd. Fougeres 1898, 165, che ipotizza questa destinazione d’uso per il teatro di Mantinea, e che

sembra di riflesso verosimile anche nel caso di Tegea.
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1.2.3 Localizzazione di altri edifici pubblici

Rimane dubbia la localizzazione degli altri edifici pubblici sicuramente presenti a
Tegea, come il ginnasio, il desmoterion e una demosia oikia (il cui uso non &
meglio specificato™), in quanto attestati dalle fonti (epigrafiche nel primo caso” e
letterarie negli altri due®), ma non archeologicamente individuati. Per 'ubicazione
della prigione e della demosia oikia non si possiede alcun elemento che permetta di
formulare ipotesi. Per il ginnasio, invece, Bérard ha proposto un luogo (oggi
difficilmente riconoscibile) ca. 300 m a nord della chiesa di Palaia Episkopi, dove —
quando lui stesso lo visitd - c’erano dei mulini a vento e un cumulo di pietre.
Proprio la presenza tra queste di una serie di iscrizioni contenenti liste di efebi e
nomi di personale addetto al ginnasio ha indotto I'archeologo a ipotizzare che
Pedificio si trovasse in questo luogo™.

Un altro edificio pubblico deputato alle attivitd ginniche e atletiche di cui non si
conosce con esattezza l'ubicazione ¢ lo stadio. Come sottolinea Lo Monaco, la
natura stessa di semplice terrapieno dello stadio tegeate rende molto difficile la sua
individuazione puntuale sul territoro®. Questo, tuttavia, si trovava certamente
nell’area meridionale della pofis (se dentro o fuori rispetto alle mura non ¢ chiaro),

in quanto Pausania lo colloca nelle immediate vicinanze del santuario di Atena

% Anche a Megalopoli, a ridosso dell’agora, ¢ stato scavato un complesso architettonico, definito
dagli stessi scopritori demosia oikia, che includeva sicuramente degli uffici per i magistrati, due
santuari e forse un bouleuterion. Cfr. Dickenson 2017, 89. Callmer (1943, 118) ha ipotizzato che con
questa espressione Senofonte si riferisca al pritaneo di Tegea.

S Vd. IGV 2, 29; 44; 45; 52; 54.

% Vd. Xen. Hell. VII 4, 36: Gte 6¢ &k Tao®V TGV TOAEV TTOpOVIDV TGOV ApkAdwy, Kal TAvIwy
elpivnv Boulopévmv Exetv, ToAoUg €Set Toug oulapPavopévoug Elvat: GOTE ToYU pEV AUTOI TO
Seapwtipiov peaTtov Ny, Toxu 8¢ fi Snpoaia oixia.

* Cfr. Vd. Bérard 1893, 16-23. Questa ipotesi non ha ad oggi ancora trovato conferma mediante
nuove indagini in foco, ma & generalmente considerata valida dagli studiosi. Cfr. ad es. Callmer 1943,
121 e Voyatzis 1990, 15. Per ulteriori dettagli su una eventuale connessione fra il ginnasio e alcuni
culti tegeati cfr. ERMES § 1.2 ¢ POSEIDONE § 1.3.

% Cfr. Lo Monaco 2009, 187, che immagina per lo stadio arcaico di Tegea la stessa struttura di

quelli afferenti alle aree cultuali di Olimpia e Isthmia.
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Alea”. Negli scavi del santuario, infatti, sono stati trovati alcuni elementi
architettonici appartenenti originariamente allo stadio, tra cui certamente un blocco
con doppia scalanatura sulla faccia superiore®, interpretata come linea di partenza
per le gare®, e due frammenti di un canale per 'acqua e un bacino (blocchi nn. 623-
624 e 148), ipoteticamente riferibili ad un impianto per condurre l'acqua allo
stadio™. Proprio grazie alla presenza di questi elementi nel santuario, che
confermano il dato contenuto in Pausania, gli studiosi optano per due possibilita di
localizzazione: o nelle immediate vicinanze del tempio (Frazer, Dugas, Callmer)®,
probabilmente sotto al moderno villaggio di Alea (Jstby, @degird, Lo Monaco)®,
oppure leggermente pili a est rispetto al santuario, nei dintorni del moderno
villaggio di Stadio (Bérard, Voyatzis). Questa seconda ipotesi sembra
apparentemente preferibile, sulla base di tre elementi: il toponimo moderno del
villaggio, il ritrovamento di molti frammenti di marmo reimpiegati nelle case della
zona e la presenza di una serie di basse colline — all’epoca di Bérard sormontate da
mulini a vento —, che potevano costituire anticamente uno dei lati dello stadio, ben

corrispondente al y&dpa yfig di Pausania®.

' Paus. VIII 47, 4: 10U vaoU 6¢ oU téppw otddiov xdpa Yiig €0T1, kai dyouotv aydvag eviaiba,

Adeaia dvopdlovreg amo tiig ABnvag, tov & ANbdTIo, 6Tt Aakedatpovimv TO TTONU v Tij pdyn
Lévtag eihov. Vd. anche supra § 1.2.1.

% Ora esposto nel museo archeologico di Tegea (n. inv. 5919 — inizialmente catalogato come
“blocco n. 145”). Sebbene il luogo di ritrovamento del blocco non coincida per certo con quello di
origine (fu reimpiegato nel tempio, ca. 8 m a sud della rampa orientale d'ingresso), sicuramente
questo non deve aver fatto un lungo tragitto. Llesistenza del blocco presuppone una
monumentalizzazione dello stadio sicuramente successiva alle prime attestazioni di atleti e di giochi,
che risalgano all’etd arcaica (/G'V 2, 75: ultimo quarto del VI secolo a.C.; vd. anche Rhomaios 1912,
353-356; di V a.C. ¢ invece /G V 2, 113, per la quale vd. anche Jeffery 1961, 211. Cfr. Pakkanen
2014, 373.

% Cfr. Pakkanen 2014, 371-375.

% Cfr. Pakkanen 2014, 373.

% Cfr. Frazer 1898, IV, 432; Dugas — Berchmans — Clemmensen 1924, 71 e Callmer 1943, 116-117.
% Cfr. Ostby 1994, 53-54; 2014, 17 (a sud-est del tempio); Gdegird 2005, 212-214; Lo Monaco
2009, 186-187 (a nord del tempio).

7 Cfr. Bérard 1893, 3 e Voyatzis 1990, 14-15.
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1.2.4 Acropoli

Non esistono testimonianze dirette di un’acropoli a Tegea, ad eccezione di un
passo di Polibio, in cui si dice che i Tegeati, durante I'assedio degli Spartani guidati
da Licurgo, si rifugiarono €ig v dkpav®. Oggi ¢ ancora dibattuta 'ubicazione di
questa “cittadella”. All'interno dell’area delimitata dalle mura non ¢ (attualmente)
presente alcuna altura che potrebbe aver svolto questa funzione”. Immediatamente a
nord della po/is ci sono invece alcuni rilievi molto modesti, come le gia menzionate
collinette di Agios Sostis e di Akra, fra i quali ¢ stato proposto di riconoscere
Pacropoli di Tegea™. Ad eccezione di Rhomaios, che preferiva collocare 'acropoli
su Akra”, gli studiosi ritengono quasi unanimemente che la candidata pit idonea
sia la collina di Agios Sostis, verosimilmente da identificare anche con I'area che
Pausania chiama “di Zeus K/arios””. Appare infatti superata I'ipotesi di mantenere
Pacropoli separata dall’altura di Zeus Klarios, sostenuta a suo tempo tanto da Bérard,

il quale collocava I'acropoli di Tegea sulla collina di Agios Sostis, e Zeus Klarios su

68

Vd. Polyb. V 17, 1-2: kata 8¢ Toug Trpoetpnpévous kaipous Aukolpyog €k pev Tiig Meoonviag
oudev &Eov Aoyou TpdEag emaviiife: peta & talta mwAAv oppnoog €k Aakedaipovog
kateddPeto v 1@V Teyeatr®dv moMv. TOV 66 0wpdT®V ATOXWPNOAVIWV 1§ TV dKpav,
¢mePdleto oNopkeiv TaUTV. 0USapds 8¢ Suvdjievog Avielv oUdEV alTic Avexdpnoev eig Thv
Tmaptnv. Un’ulteriore - anche se piu indiretta e solo ipotetica - attestazione dell’esistenza di
un’acropoli a Tegea ¢ il nome del santuario tegeate deputato al culto per Atena Poliatis, conosciuto
da Pausania come Eryma, cio¢ luogo fortificato (Paus. VIII 47, 5), e collegato da Apollodoro (per lo
meno nell’aition del culto) a delle mura, senza specificare se si trattino di quelle cittadine (Ps.-
Apollod. Bibl 117, 3). Per questi motivi si ¢ pensato che si trattasse di un santuario acropolico. Cfr.
Hiller von Gaertringen in «RE» 9, s.v. Tegea, 1934, 110-111; Callmer 1943, 123-124. Contra
Rhomaios 1912, 50-51 e Jost 1985, 156, secondo i quali il santuario si trovava all'interno della citta,
probabilmente nei pressi dell’agora. Vd. ATENA § 2.1.

% Pritchett (1965-1992, I, 126-127) non esclude che potesse esservi esistita in passato, e che le
dinamiche geologiche di livellamento o di riempimento alluvionale I'abbiano oggi resa non piu
individuabile. Bakke (2008, 156) considera invece I'eventualita che le lievi ondulazioni ancora oggi
presenti nel centro urbano di Tegea potessero essere percepite diversamente in antichitd. Conrra
Voyatzis 1990, 17, che non condivide la posizione di Pritchett nell’ipotizzare lesistenza di una collina
0ggi scomparsa.

7" Gia Bérard sosteneva che l'acropoli fosse separata dalla cittd propriamente detta e che fra esse
scorresse ’Alfeo. Una situazione simile esisteva anche a Mantinea e forse a Pallantio ed Asea. Vd.
Bérard 1892, 543 e Paus. VIII 12, 7; 44, 3. Vd. anche Forsén 2008, 251.

7' Perché pin vicina alla cittd ¢ quindi secondo lui in grado di fornire una migliore visuale. Cfr.
Rhomaios 1918, 102.

72 Cfr. Paus. VIII 53, 9.
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quella di Akra, sebbene di altitudine molto ridotta e priva di ritrovamenti
archeologici degni di nota”, quanto da Callmer, anch’egli favorevole alla
localizzazione dell’acropoli ad Agios Sostis, ma che per Zeus Klarios propose
Iidentificazione con una terza collina, a ovest di Akra, alta 693 m e mai indagata
archeologicamente™. Indizi comprovanti confermano, invece, che l'area di Zeus
Klarios corrispondeva effettivamente alla moderna collina di Agios Sostis, e che
questa possa aver ospitato in passato anche l'acropoli della citta. Innanzitutto, il
toponimo rinvia al culto dello Zeus lottizzatore, il dio che secondo Pausania avrebbe
determinato la spartizione del potere sulla regione tra i figli del re eponimo Arcade,
nonché l'assegnazione ad Afidante proprio del territorio dove poi sarebbe sorta
Tegea”. In secondo luogo, Pausania parla di questa collina nei termini di 1o &¢
Yxwpiov 1O UYnAGv, ¢’ oU kal ot Bwpot Teyedroig eloiv ot tohoi’, il che rende
incontestabile la sua identificazione con la collina di Agios Sostis, sia per un fattore
di maggiore altitudine rispetto alle altre collinette circostanti (come anche quella di
Akra), sia - e soprattutto - per via dei ritrovamenti a carattere cultuale effettuativi”.

Parallelamente, l'informazione fornita en passant da Bérard sulla presenza di resti di

7 Lo stesso Bérard dice di avervi trovato solo un frammento di poca rilevanza, e che gli abitanti

della zona avevano trovato altri marmi, compreso un grande bassorilievo (non ulteriormente
descritto), che M. Cavvadias trasporto al Museo di Atene, ma di cui oggi si sono perse le tracce. Cfr.
Bérard 1892, 151-152. Lo studioso, inoltre, sovrappone erroneamente ’akra di Polibio alla Phylakeris
di Pausania. Le due localitd vanno invece certamente distinte. Cfr. ARES § 1.2.

7 Cfr. Callmer 1943, 127-128.

7> Cfr. Paus. VIII 4, 3 e 53, 9; Ap. Rhod. I 162, dove il poeta, per riferirsi a Tegea, la chiama xAfjpov
Agerdavreiov. Dall’epiclesi del dio prendeva nome anche una delle quattro tribu cittadine: la
Khopedtig (Paus. VIII 53, 6) o dei Kpapidytor (/G V 2, 36; 39-41; 173), per cui vd. infra § 2.3.1.
Sulla nascita della tradizione relativa al sorteggio come conseguenza della corruzione dell’epiteto
originario del dio (*krarios), vd. ZEUS § 2.

% “]l luogo maggiormente elevato, nel quale si trovano anche la maggior parte degli altari dei
Tegeati”. Subito dopo il Periegeta aggiunge anche che sulla stessa collina si svolgeva una festa
annuale, a cui si lega un episodio bellico contro gli Spartani (Paus. VIII 53, 9-10). Vd. ZEUS § 2.

77 Cfr. Rhomaios 1918, 102-103; Jost 1985, 156; Morgan 1999, 396-397; Moggi — Osanna 1003,
528. Ad Agios Sostis sono state rinvenute tracce di frequentazioni molto antiche e vi sono stati
scoperti vari depositi di figurine in terracotta, attribuibili almeno in parte ad un thesmophorion per
Demetra e Core. Cfr. Milchhéfer 1879, 168-174; Rhomaios 1909, 316-318; Rhomaios 1910, 274-
275; Voyatzis 1990, 16-17; @degard 2005, 215, nt. 12; Bakke 2008, 155 nt. 63. Maggiori dettagli e
ipotesi di corrispondenza con il santuario per le Karpophoroi di Pausania in DEMETRA, CORE -
DIONISO § 1.
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mura poligonali sotto alla case di Agios Sostis” permette di ipotizzare che il
medesimo luogo ospitasse anche 'acropoli della cittd. Un’ulteriore conferma in tal
senso potrebbe essere la presenza nella medesima area del focolare comune degli
Arcadi, che Pausania menziona subito prima di nominare il territorio di Zeus
Klarios”. Un simile quadro, che potrebbe essere confermato solo attraverso delle
nuove indagini archeologiche su entrambe le colline (e su quelle limitrofe,
eventualmente)®, presupporrebbe la caratterizzazione dell’acropoli tegeate piti come
sede fortificata di un polo religioso extraurbano - ma ugualmente fondamentale per
il territorio -, che non come nucleo politico-amministrativo interno alla po/is, con

funzione esclusivamente strategica e difensiva®.

78 Cfr. Bérard 1892, 542.
7 Cfr. Paus. VIII 53, 9: koholUot & oi Teyedror kai €otiov Apkddwv kowviv: évialfd éotiv
ayohpa ‘HpoxAéoug, memointar &€ ot émi toU pnpol tpalpa Ao Tiig pdyng v mwpwtny Irmo
KOwWVTOg Toi¢ Tratoiv épaytéoaro. Il focolare venne edificato in concomitanza con la fondazione
della Lega arcadica (370 a.C.) e doveva essere collocato in un luogo deputato alla vita pubblica. Cfr.
Jost 1985, 149; Moggi — Osanna 2003, 529. Probabilmente allo stesso focolare si fa riferimento nella
dedica onoraria /vO 473 (= Syll.” 882), il che fa presupporre che doveva essere ancora funzionante nel
III d.C. Cfr. Kajava 2004, 10-12. Per un’ipotetica ulteriore attestazione del culto di Estia a Tegea vd.
Dethloft 2003, 69, n. 17. Si tratta di un frammento marmoreo rinvenuto in una piccola chiesa a nord
di Episkopi, con iscrizione paleograficamente datata al IV secolo a.C (= IG V 2, 88): [6 &eiva
Fi]otiot § ya[piotprov]. Vd. anche Milchhoefer 1879, 139 ¢ Bechtel 1884, 306-307.

% Cfr. Voyatzis 1990, 17 e Gstby 2006, 111.

8 Alla luce di una simile ricostruzione, andrebbero rivalutate anche le considerazioni di Pritchett
(1965-1992, 1, 126-127) e Pretzler (2007, 95-96) sull'utilizzo dell’espressione év Teyéq da parte di
Pausania come indizio inequivocabile della localizzazione intra moenia di quanto descritto. Sembra
infatti che, per quanto oggettivamente fuori dalle mura, la collina di Agios Sostis—Zeus Klarios fosse
idealmente percepita come parte integrante della cittd. Giad da prima dell'urbanizzazione e della
realizzazione della cinta muraria, infatti, questa doveva costituire un importante centro cultuale,
condiviso dai gruppi umani insediati sul territorio, che evidentemente si riconoscevano gia nella
medesima identitd di Tegeati. Una situazione simile ¢ d’altronde ipotizzabile per Mantinea e la sua
Prolis (identificata con la collina di Gortzouli, cfr. Moggi — Osanna 2003, 350), ma anche per
Iacropoli di Pallantio, sede di un gruppo di templi, posta di fronte alla citta, che invece si estendeva
nella piana, alle pendici nord-orientali della collina (Frazer 1898, IV, 420-421). Presupponendo un
quadro di questo tipo anche per Tegea, scomparirebbero le difficolta di identificazione sia di Zeus
Klarios e dell’acropoli con il medesimo rilievo esterno alla cinta muraria (Agios Sostis), sia del
santuario delle dee Karpophoroi (che Pausania colloca appunto év Teyeq) con il thesmophorion

rinvenuto proprio ad Agios Sostis.
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1.2.5 Rete stradale

Dalle indagini svolte durante la suddetta campagna magnetometrica del 2003-
2006 nell’area urbana ¢ risultata una griglia di strade abbastanza regolare, che — se si
escludono pochissime eccezioni - creava delle insulae rettangolari di 75 x 25 m™. Le
strade meglio documentate sono quelle che delimitavano e circondavano I'agora,
tendenzialmente larghe ca. 2-3 m, e delle quali si pud ipotizzare il corso per alcune
centinaia di metri®.

Per quanto riguarda le strade extramurarie che attraversavano la Tegeatide,
collegando la polis alle regioni circostanti, tra queste le pitt importanti erano quelle
che si dirigevano verso Sparta (a sud), verso Mantinea (a nord), verso Argo (a est)*,
verso Asea, Pallantio ¢ Megalopoli (a ovest), note soprattutto perché attraversate da
Pausania lungo il suo itinerario™, o dai diversi contingenti durante le operazioni
militari che hanno coinvolto Tegea®. Di queste strade sono stati individuati
archeologicamente alcuni tratti, ai quali ¢ dedicata una sezione dell’allestimento nel
Museo di Tegea, con pannelli e proiezioni multimediali, in parte visionabili anche
sul sito web:

http://Www.tegeamuseum.gr/ en-us/ ancienttegea/virtualtour/roadofpausanias.aspx.

2 Lo stesso modulo si ripete - anche se con due ritmi differenti - a nord e a sud dell’agora.
% Per un resoconto ed esame dettagliato cfr. Gdegird 2010, 12-14 e 18-19. Lo studioso nota che
alcune strade seguono I'andamento moderno dei campi, il che significa che alcune delle proprieta
terriere di oggi corrispondono a quello che era anticamente il /ayout del tessuto urbano.

** Questa doveva corrispondere grosso modo al tracciato moderno che sale ancora oggi sul Partenio
e prosegue verso il bacino di Achladokampos e verso Isie in Argolide (Strab. VIII 6, 17 [= C 376] e
Paus. VIII 6, 4). Cfr. Pritchett 1965-1992, 111, 78-101; Baladié 1980, 266 e 272. A sud-est invece, la
strada verso Tirea corrispondeva all'incirca al sentiero che passa oggi da Agios Petros, ¢ attraversava i
moderni villaggi di Stadio, Magoula e Rizes. Cfr. Phaklaris 1990, 78-94.

% Vd. rispettivamente Paus. VIII 10, 1 (Mantinea); II 24, 5-7 e VIII 54, 4-7 (Argolide e Tireatide);
VIII 54, 1 (Laconia); VIII 44, 1 e 8 (Megalopoli - Pallantio). Cfr. Pritchett 1965-1992, 11, 54-77;
Pikoulas 1995, 134-149 e 297-299. Vd. anche Hiller von Gaertringen in «RE» 9 s.v. Tegea, 1934,
111-112.

% Cfr. ad es. Polyb. XVI 36.
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2. Storia della Tegeatide e della polis

2.1 Storia del periodo pit antico (XIV - X sec. a.C.)

La storia della Tegeatide ha tradizionalmente inizio con I'eponimo eroe,
Tegeate”, figlio di Licaone e nipote di Pelasgo, mitico capostipite autoctono di
tutto il popolo arcadico™. All’epoca di Tegeate, vale a dire storicamente ca. nel XIV
secolo a.C.¥, secondo Pausania, la cittd non era ancora stata fondata®, ma la

popolazione viveva divisa in otto distretti (Gareati, Filachesi, Cariati, Coritesi,

¥ Cfr. Paus. VIII 2, 3. Gli studiosi ritengono che I'inserimento di Tegeate nella lista reale arcadica

sia da considerare relativamente recente, e tendono a collocarlo alla seconda meta del VI secolo a.C.,
quando nacque per Tegea l'esigenza di creare una tradizione con cui anche lei potesse vantare gia
dalla seconda generazione dopo Pelasgo un eroe eponimo che giustificasse il proprio ruolo
egemonico sulla regione. Il terminus post quem dell'inserimento ¢ stato calcolato sulla base
dell’assenza dell’eroe fra le offerte votive tegeati dedicate a Delfi all'inizio del VI secolo e menzionate
da Pausania (Paus. X 9, 5): statue di Apollo, della Vittoria e degli eroi locali, tra cui Callisto, Arcade e
i suoi figli e il piccolo Eraso. Sembra che di Tegeate, a questo livello cronologico, non vi sia ancora
traccia nella tradizione locale. Probabilmente, infatti, fu solo dopo le guerre con Sparta che Tegea
prese il posto precedentemente occupato da Licosura nella regione, e nacquero tutta una serie di
leggende tegeati — strutturalmente molto simili a quelle di Licosura -, volte ad esaltare la cittd. Cfr.
Bérard 1894, 51-52 ¢ 343-348. Vd. anche Hejnic 1961, 55-56, il quale ritiene che il vero capostipite
della casata reale di Tegea fosse Afidante e non Tegeate, da collocare secondo lui a sinecismo gia
avvenuto (dato che la sua tomba insieme a quella della moglie Mera si trovavano nell’agora della
polis, come dice Paus. VIII 48, 6), ed erroneamente spostato da Pausania cosi in alto nella linea
dinastica come risultato di una fusione fra la versione ufficiale arcadica della genealogia dei regnanti e
quella locale tegeate.

% Paus. VIII 1, 4 - 2, 1. In merito alle pretese origini autoctone degli Arcadi nel Peloponneso vd.
anche Hdt. VIII 73 e Xen. Hell. VII 1, 23. Nella tradizione Pelasgo rappresenta il progenitore pre-
greco (¢ un mangiatore di ghiande, cfr. Paus. VIII 1, 2 e 42, 6), la personificazione della generazione
di barbari che precede la civilizzazione ellenica, iniziata invece con Arcade. Cfr. Bérard 1894, 51.

% La cronologia ¢ indicativamente ricavabile dalla genealogia dei regnanti arcadi di Pausania (vd.
infra e fig. 7). Per quanto non sia possibile stabilire per essa un preciso modulo di computo, poiché
redatta prevalentemente in base alle tradizioni orali circolanti i /oco, lo si pud calcolare in maniera
approssimativa:“ The guiding principle of chronology in the Periegesis is genealogy. This system is
based on generations which could be roughly translated into years by equating one century with
three generations” (vd. Pretzler 2007, 83). Infatti, prendendo come punto di riferimento la
cronologia di Agapenore, il comandante del contingente arcadico nella Guerra di Troia, per la quale
si considera la cronologia di Eratostene (1184 a.C., adottata anche da Apollod. 244 J. fr. 61 apud
Diod. I 5, 1), se si risale fino a Tegeate, si arriva per lappunto all'inizio del XIV secolo a.C.

% Cfr. rispettivamente Paus. VIII 3, 4 (dove Tegeate ¢ presentato come il fondatore della stessa

Tegea) ¢ 45, 1 (dove invece si dice che aveva dato il nome solamente alla regione).
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Potachidi, Oiati, Mantiresi, Echeuetheis”), ai quali - durante il regno dell’eponimo
regnante - si aggiunse quello degli Afidanti, dove Aleo avrebbe poi fondato la citta
e il santuario di Atena Alea™. Per quanto la genealogia dei re arcadi tramandata sia
da Pausania (VIII 1, 4 = 5, 13, vd. infra fig. 6) che da Apollodoro (Il 8, 1 -9, 2, vd.
infra fig. 7) non abbia propriamente valore di documento storico in relazione alle
prime istituzioni arcadiche (eventuale basileia a carattere etnico-regionale in epoca
micenea e alto-arcaica)”, una fase micenea della storia di Tegea ¢ comunque
documentata mediante la presenza di alcune tombe a tholos sul territorio e di aleri
indizi di popolamento nel tardo elladico I e III A™. E stato inoltre proposto di

leggere il toponimo Teyéaig (in una eventuale ed insolita forma plurale™) in un

' Le caratteristiche degli insediamenti e la loro organizzazione politica prima del sinecismo sono
completamente sconosciute, ma le aree dei demi si possono approssimativamente determinare:
Afidanti, al centro dell’altopiano (Paus. VIII 45, 1); Coritesi, sulla strada verso Argo e sul Partenio
(Paus. VIII 54, 5); Gareatai, verso la Tireatide, dove scorreva il fiume Gareates (Paus.VIII 54, 4);
Phylakeis, verso la fonte dell’Alfeo (Paus. VIII 54, 1); Karyai, al confine con la Laconia (Paus. 111 10, 7
e Phot. s.v. Kapudreia); Oiatai, al confine con la Sciritide (Xen. Hell. VI 5, 25); Manturei, sulla piana
manturica, verso Pallantio (Paus. VIII 44, 7). Rimangono di incerta localizzazione i demi di
Potachidai/Botachidai e di Echeuetheis, (linguisticamente derivante dalla forma corrotta di Echemus
?), entrambi tuttavia da individuare nella fascia settentrionale della Tegeatide. Cfr. Bérard 1892, 529-
549; Hiller von Gaertringen in «RE» 9, s.v. Tegea, 1934, 111-112; Voyatzis 1990, 10-11 e ﬁg. 2.
Due demi, quello dei Karyatai e quello degli Oiatai, hanno fatto parte del territorio tegeate solo per
un periodo limitato, e sono stati annessi alla Laconia poco dopo il sinecismo. Cfr. Callmer 1943, 128-
131; Hansen — Nielsen 2004, 531. Moggi pensa che nella fase antecedente al sinecismo i demi fossero
organizzati in maniera indipendente I'uno dall’altro e comprendessero ciascuno vari villaggi e
abitazioni rurali sparse. Solo in una seconda fase questi si sarebbero organizzati in un systema
caratterizzato da legami sempre pit forti, e superato infine dall’edificazione della stessa pofis. Cfr.
Moggi 1976, 133 ¢ nt. 13.

22 Cfr. Paus. VIII 4, 4-5 ¢ 8; 45, 1.

% Cfr. Moggi — Osanna 2003, 291-292. Le fonti di Pausania sulla lista dei regnanti arcadici sono
indagate in Hejnic 1961, 5-9: si tratta principalmente di tradizioni locali. La parte sui re
specificatamente tegeati (anche questa tutta di derivazione locale) ¢ trattata alle pp. 53-58. Le fonti di
Apollodoro, non specificatamente individuabili, sono sicuramente molto antiche. Cfr. Wilamowitz
1926, 146.

* Di queste tombe solo una ¢ stata esplorata, ma non pubblicata. Frammenti di ceramica micenea
sono stati rinvenuti sia nei dintorni delle tombe, sia nelle fasi pitt antiche del santuario di Atena Alea
(cfr. Voyatzis 1990, 64-65; 240 e Forsén 2008, 251), ma anche in altri siti della Tegeatide sud-
orientale, come Stadio (Achouria) e Garea (cfr. Howell 1970, 79-127).

% Lespressione év Tey€éaug & riportata dai mss in un unico passo di Diodoro Siculo (Diod. XI 66, 3),
ma ¢ stata emendata come év Teyéa da Haillet (2002, 67), sulla base dellimpiego del singolare nel
resto dell'opera di Diodoro. Si segnala che un’ulteriore attestazione dell’espressione al dativo plurale,
tuttavia, & presente anche in Archestr. £ 5 (Olson-Sens = SH 35) apud Ath. III 112b: eita 1oV év
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cartiglio in scrittura geroglifica che si trova sulla base di una statua colossale di
Amenhotep 111, a Tebe, in Egitto (18,,, dinastia - XIV sec. a.C. / 1380 a.C. circa). La
base fa parte di un celebre gruppo di 5 monumenti (tutte basi di statue del faraone),
che contengono un totale di ca. 130 nomi di luoghi e di popoli del mondo antico,
noti come liste di Kom el — Heitan. In particolare, la lista denominata “E” contiene
tutti toponimi relativi all’Egeo (Creta e Peloponneso), ed & stata interpretata
generalmente come un elenco di localitd corrispondenti alle tappe di un itinerario
compiuto da ambasciatori o funzionari di Amenhotep III*°. Il toponimo in
questione, trascritto come di-g3j~3-s = dg’, e variamente interpretato dagli
studiosi”, rimane di oscura esegesi®’. Non si pud escludere, tuttavia, la proposta di
leggervi il nome di Tegea, in quanto questo si trova in mezzo a quelli di Micene
(mw-k--nw = mkn) e di Messene (mi- d3-n-;3 = mdn), quindi, anche dal punto di
vista di un eventuale itinerario, la menzione di Tegea sarebbe non solo plausibile,
ma anche pienamente coerente (al contrario delle altre localitd proposte, tra cui il
monte Dikte a Creta e Tebe in Beozia). Se cosi fosse, si potrebbe ipotizzare fin

dall’epoca micenea lesistenza di un ruolo di spicco di Tegea rispetto al resto

dell’Arcadia”, del quale potrebbe effettivamente rappresentare un’eco proprio la

Teyéaig oepiddleog viov émaivédd éykpugpiav (“poi lodo il pane cotto sotto la cenere, figlio di
semola, a Tegea”).

% Cfr. Kitchen 1965, 1-9; Sergent 1977, 126-173; Cline 1987, 1-36 e Cline — Stannish 2011, 9-11.
Gia noti ¢ ben documentati grazie all’archeologia i rapporti (prevalentemente commerciali) tra
Peloponneso ed Egitto a questo livello cronologico.

77 A favore della lettura “Tegea” vd. Sergent 1977, 140-143; Strange 1980, 22. Contra Astour 1966,
313-314 (monte Dikte, Creta); Faure 1968, 141-142 (Tegea, Creta); Edel 1966, 39; Hannig 2006,
1208 (Tebe, Beozia).

% Cfr. da ultimi Cline — Stannish 2011, 9 ¢ nt. 26. In particolare Cline pensa che i tentativi di lettura
“Tegea”, “Tegeai” e “Dikte” siano tutti improbabili, considerando la presenza della s finale, ma non
fornisce una propria opinione in merito e in ultima analisi lascia la questione aperta. Vd. anche Edel -
Gorg 2005, 205-206.

* Sergent propose un quadro storico in cui Tegea, incontestabilmente fra le piti importanti cittd
arcadiche per lungo tempo, sia stata anche uno stato miceneo indipendente, sostituitosi alla stessa
Micene nel potere sul Peloponneso nel tardo Elladico, o come piccolo principato a se stante, o come
capitale dell’Arcadia unificata. Cfr. Sergent 1977, 140-143. Contra Hejnic 1961, 4: da un passaggio
dell'lliade (ZZ 11 612-613) potrebbe sembrare che Agapenore rappresenti il leader di un territorio
comunque subordinato alla Micene di Agamennone, ma questa ipotesi non trova alcuna conferma

storica. Di diversa opinione anche Voyatzis 1985, 155-156, che classifica i reperti micenei di Tegea
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tradizione confluita in Pausania relativa a Tegeate, miticamente collocabile per
Pappunto allo stesso livello cronologico del cartiglio con il toponimo. Tuttavia,
poiché esistono riscontri archeologici di etd micenea rapportabili a tradizioni (non
esclusivamente arcadi, ma anche di matrice argiva e spartana) che riguardano
episodi mitici ambientati in varie localitd dell’Arcadia - dunque non solo a Tegea -,
secondo Burelli Bergese, non si puo affermare senza riserve che sia esistito un regno

miceneo esclusivamente tegeate'”.

Pelasgo
4’// ! Licaone \
Callisto * Nittimio Tegeate
v
* Arcade
*Azan Afidante Elato
v ' '
5Clitore 7Aleo *Epito Stinfalo
Anfidamante  SLicurgo  Cefeo Agamede
<« v '
Anceo Epoco Aeropo Cercione
v v
18 Agapenore SEchemo UIppotoo

Fig. 6. Genealogia reale arcadica (da Pausania).

come modesti (anche la tomba a tholos ¢ di dimensioni ridotte), e ritiene che non potesse essere stata
la sede di una dinastia, ma un’area periferica, sotto I'influenza argiva.

1% Burelli Bergese sottolinea inoltre come a Tegea non siano stati rinvenuti gli elementi pitt concreti
di una documentazione archeologica tipicamente micenea: palazzo, fortificazioni, tavolette. Cfr.
Burelli Bergese 1995, 14-17.
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Pelasgo

/ Licaone
Callisto Nittimio
Arcade
‘,’f”——l \‘\*
Afeida Elato
Stenebea Aleo‘\ Peq-;o—\\\’ Stinfalo
/ l\ Neera
Licurgo Cefeo Auge
Anfidamante Iaso Anceo Epoco Sterope
Melanione Atalanta
N Y
Partenopeo

Fig. 7. Genealogia reale arcadica (dallo Ps.-Apollodoro).

2.2 La fase geometrica e arcaica (IX - VI secolo a.C.)

Numericamente superiori e particolarmente degni di nota i ritrovamenti
archeologici riferibili all’etd geometrica, soprattutto quelli afferenti all'ambito
cultuale (IX-VII a.C.)""". In questa fase & attestata direttamente, o postulabile (in
quanto le aree sacre dovevano essere fruite da gruppi umani stanziati nei loro
dintorni), l'esistenza di alcuni insediamenti in varie localita della Tegeatide, che poi
diventeranno suburbane (come I'area del successivo santuario di Atena Alea e la

)'> o extraurbane (come il santuario sul monte vicino

collina di Agios Sostis
Mavriki)'”. A questo tipo di fonti si aggiungono inoltre testimonianze di altra
natura, riferibili soprattutto agli ambiti culturale e artistico, che offrono qualche

scorcio sulla Tegea dei secoli VII-VI, mostrando una realtd tanto florida da ospitare

"' Ta realizzazione di edifici religiosi a Tegea e nel resto d’Arcadia nel periodo compreso fra 800 e
600 a.C. ¢ stata un’attivitd parallela e interconnessa al sorgere e alla crescita delle cittd. Cfr. Ianalisi
presentata in Voyatzis 1990, soprattutto 46-48.

192 Cfr. Forsén 2014, 393-399. Per i reperti di etd geometrica rinvenuti nel santuario di Atena Alea
cfr. Voyatzis 2014a, 197-392 (ceramica) e 2014b, 467-538 (bronzi e altri oggetti).

103 Cfr. Callmer 1943, 109-128.
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scultori degni di nota, e dall’essere patria di importanti atleti, celebrati come
vincitori alle Olimpiadi'™.

Dal punto di vista politico-amministrativo, non ¢ ancora stato chiarito dagli
studiosi quando, nell’arco di questo lungo periodo (IX-V secolo a.C.), sia avvenuto

il sinecismo demografico-ubanistico che avrebbe dato origine alla pofis'®.

2.2.1 Il sinecismo

Le stesse fonti antiche non sembrano essere concordi sulla cronologia del
sinecismo fra i demi tegeati. Ne parlano esplicitamente sia Pausania che Strabone: il
primo dice che il sinecismo avvenne ad opera del mitico re Aleo, cronologicamente
collocabile nel XIII secolo a.C. (circa un secolo prima della guerra di Troia)'; il
secondo invece ne parla - per associazione tipologica - subito dopo quello di Elide,
avvenuto successivamente alle guerre persiane'”’, e alcuni studiosi hanno pensato
che il geografo li accostasse anche sul piano cronologico'”, sebbene nel passo di

Strabone non c’¢ traccia di una simile inferenza'®. Di altro avviso il filone che

1% Vd. le testimonianze epigrafiche e letterarie su artisti come Chirisofo di Creta, allievo di Dedalo
(VII-VI a.C.) e su vincitori di gare olimpiche, come lasio e Agelao. Cfr. Hejnic 1961, 50-51.

'% In merito alle caratteristiche generali del sinecismo vd. Moggi 1976, 133-134. Per le diverse
proposte di datazione, comprese in un arco cronologico molto ampio, tra il IX e il V secolo a.C., cfr.
Moggi 1976, 137 nt. 16.

106 Cfr, Paus. VIII 45, 1.

"7 Cfr. Strab. VIII 3, 2 [= C 337]: "H\ig 8¢ 1) viiv téAig olim Ektioto kad’ “Opnpov, &M’ fi xopa
Kwpndov ¢keito. [...] ‘Oye &€ mote ouvithBov ei¢ v viv méhv "Hhy, petd ta [epoikd, éx
TTOMGV dpwv. Zxedov ¢ kai Toug dANoug TéTT0UG TOUS Kata [TehoTdvvnoov ARV OAywv, oug
KatéAeEev O TToINTAG, 0U TTOAEIS GAG Ywpag vopiletv Oel, ouoThpata dpwv Exoucav EKATTNV
i, €€ v UoTtepov ai yvwpilopevar éleis ouvpkioBnoav, otov i Apkadiag Mavrivela pév
€k Tévie Ofpwv Ut Apyeinv ouvgkioBn, Teyéa & €€ évvéa, €k Toooutwv & kai ‘Hpaia Uto
KAeopBpotou 1 umo Khewvipou: wg & altwg Alyiov €€ emta §) Okt dpwv ouverrohobn,
[ tpar 8¢ €€ Emtd, Avpn 8¢ €€ 6kTcd- oltw 8¢ kai 1) "HAig €k 1V Tepiotkibwv ouverrohioOn.

"% Di questa opinione ad es. Moggi (1976, 134-136), che data il sinecismo tegeate al 478-473 a.C.
Per un sinecismo di V secolo a.C. propende anche Burelli Bergese, la quale ipotizza che questo fosse
avvenuto contestualmente alla coniazione delle monete con legenda Arkadikon della zecca federale,
servite secondo lei proprio a finanziare la costruzione della pofis. Cfr. Burelli Bergese 1987, 608-609
e 1995, 93-94, in cui collega il sinecismo tegeate anche al movimento democratico antispartano
sviluppatosi nel Peloponneso dopo le guerre persiane.

1% Strabone dice semplicemente che le citta del Peloponneso menzionate da Omero, erano in realta
allepoca della guerra di Troia ancora dei territori (ywpat) composti da pitt villaggi, e che solo in un

secondo momento (Uotepov), queste sarebbero diventate realmente delle poleis.

35



ritiene che la cronologia del sinecismo vada invece fissata molto pit indietro nel
tempo, fra il IX e I'VIII secolo a.C'"".  Sicuramente si trattd di un processo
sviluppatosi nel corso di molto tempo, del quale ¢ difficile ipotizzare la data di
inizio, ma che tuttavia si deve considerare sicuramente concluso gia a meta del VI
secolo a.C., come hanno dimostrato le pitt recenti indagini archeologiche nell’area
urbana. Infatti, i pitt antichi materiali raccolti in quantitd elevate durante il
Nowegian Arkadia Survey del 1999-2001 si datano proprio alla seconda meta del VI
secolo a.C"". Anche dalle aree scavate dell’agord provengono resti di edifici della
stessa epoca (come i frammenti di capitelli dorici esposti al museo di Tegea, nn. inv.
5689-5690, databili alla meta del VI sec.)''”. La stessa griglia stradale di cui si ¢ gia
discusso, definita da @degird per strigas o “Streifenstads’, ¢ tipica dell’eta arcaica,
pit che di quella classica'".

L'ipotesi formulata dagli studiosi nella seconda metd del XIX secolo in merito
all’esistenza gid in etd alto-arcaica di un regno unificato di Arcadia, in cui Tegea
avrebbe avuto un ruolo di rilievo, & oggi ritenuta superata, soprattutto grazie agli
studi di Hejnic, che la considera una tradizione nata a posteriori, quando nel IV
secolo a.C. P'Arcadia aveva bisogno di giustificare la propria politica federale
attraverso un preteso passato comune. In realtd, in etd arcaica la regione era
sicuramente ancora suddivisa in vari regni locali indipendenti'', sui quali non ¢
possibile stabilire la veridicitd della supremazia tegeate veicolata dalle fonti locali. E
il caso, ad esempio, del preteso primato tegeate rispetto al resto degli Arcadi (almeno
in ambito militare), tanto nell'uccisione del cinghiale Calidonio, quanto nel

fronteggiare la prima invasione dorica, o nella partecipazione alla guerra di Troia.

"9 Cfr. ad es. Fougéres 1898, 364 nt. 1; Callmer 1943, 67-70 e¢ Dugas - Berchmans - Clemmensen
1924, 4-5.

" Cfr. @degird 2010, 19-20.

"2 Cfr. @degird 2005, 216. Nel museo sono esposti anche una serie di aleri capitelli rinvenuti in area
urbana e databili al VI secolo a.C. (nn. inv. 283-284, i quali presentano anche un apparato
decorativo: palmetta il primo e creatura marina il secondo, che viene dall’area di Agios Ioannis
Provantinos; 2692—2693).

" @Adegard fornisce come paralleli delle colonie achee - ¢ quindi in senso /ato peloponnesiache - in
Magna Grecia, come Metaponto e Poseidonia. Vd. @degird 2010, 20.

14 Ctr. Hejnic 1961, 66-98.
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Nel primo caso, si distinguono gli eroi Anceo (figlio di Licurgo e padre di
Agapenore), che venne ucciso dal cinghiale, non senza aver prima dimostrato il
proprio valore'”, e Atlanta, che riusci per prima a colpire la fiera, meritandone in
premio la pelle e la testa'’; nel secondo caso, invece, il re tegeate Echemo, prescelto
fra i Peloponnesiaci per combattere a duello contro I'Eraclide Illo, in quanto
ritenuto il pitt valoroso guerriero dell'armata (composta da Arcadi, Achei e Ioni)'”,
lo uccise e quindi argino il primo attacco dorico all'Istmo'"; nel terzo caso, infine,
come gid anticipato, fu il tegeate Agapenore che guido il contingente arcadico a
Troia'”. Queste tradizioni, pitt che rispecchiare un’unificazione d’Arcadia ante
litreram, sembrerebbero invece avvalorare la tesi di Burelli Bergese, secondo la quale
nelle diverse zone dell’Arcadia coesistevano vari modelli organizzativi, che

probabilmente solo in determinate circostanze divenivano accentrati attorno a

5 Cfr. Paus. VIII 4, 10; 45,2 ¢ 7.
116 Cfr. Paus. VIII 45,2 ¢ 6.

"7 Sul valore militare di Echemo, vd. anche Pind. OL X 66: 0 6¢ maAq kudaivwv “"Eyepog Teyéav.

"% Vd. Hdt. IX 26-27. L’episodio ¢ rievocato dai Tegeati durante la contesa verbale con gli Ateniesi
avvenuta prima della battaglia di Platea, a sostegno del loro diritto di occupare l'ala sinistra
dell’esercito, che infine gli Spartani decidono comunque di assegnare agli Ateniesi, perché a loro
giudizio detentori di maggiori meriti. La morte di Illo per mano di Echemo ¢ ricordata anche in
Paus. VIII 45, 3 e 5, 1, dove riporta anche un’altra variante (non di matrice erodotea, e non ritenuta
credibile dallo stesso Pausania) della vicenda, in base alla quale il ritorno di Illo nel Peloponneso
sarebbe avvenuto quando sugli Achei regnava Oreste. Secondo Paus. VIII 53, 10, il duello fra
Echemo e Illo era anche rappresentato su una stele, che il periegeta vide a Tegea insieme al
monumento sepolcrale dell’eroe, e che corrisponde alla stele (databile alla seconda meta del IV secolo
a.C.) rinvenuta presso 'agord, in cui ¢ raffigurato un guerriero nudo e armato di elmo, scudo e spada,
e dove ¢ stata aggiunta la didascalia "Exepog in etd imperiale (I-1I sec. d.C.). Cfr. Pikoulas 2002, 127-
132. La stele con il bassorilievo, mutila della met sinistra (in cui era probabilmente raffigurato Illo), ¢
oggi esposta nel Museo Archeologico di Tegea (n. inv. 2394). Per una lettura propagandistica della
tradizione tegeate su Echemo e/o I'eventuale legame di quest’ultima con un reale primato di Tegea
sulla regione nel Tardo Elladico, vd. Burelli Bergese 1995, 18-22.

"2 Vd. Paus. VIII 45, 2, il quale annovera la guerra di Troia fra le imprese che i Tegeati compirono
in comune con gli Arcadi, e Paus. VIII 10, 10; 53, 7 ¢ 5, 2, dove specifica che il comandante del
contingente arcadico fu il tegeate Agapenore, ¢ dove racconta in breve il suo nostos con naufragio a
Cipro dopo la fine della guerra. Per quest’ultimo aspetto cfr. AFRODITE § 2. Tegea viene anche
menzionata nell'Tliade nel catalogo delle navi: 77 1T 603-614. Vd. anche Ps.-Apollod., Epir. 3, 12
(Agapenore comandante degli Arcadi a Troia, con sette navi). Non ¢ chiaro se questa tradizione
rifletta una reale unitd arcadica e sottomissione a Tegea nel II millennio a.C., o piuttosto la volonta
tegeate di proporre la propria leadership sul territorio contestualmente ai conflitti con Sparta. Cfr.
Burelli Bergese 1995, 41.
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Tegea, e si univano sotto la guida di una sorta di primus inter pares — per 'appunto
un tegeate - in caso di spedizioni militari'®.

Un primato rispetto al resto della regione va invece certamente riconosciuto alla
polis di Tegea nell’ambito delle prime ostilitd con Sparta (VI secolo a.C.)"*'. Sparta,
infatti, ambiziosa di assoggettare I'intera Arcadia, secondo Erodoto aveva dovuto
restringere le proprie mire espansionistiche alla sola Tegea, come conseguenza di un
ingannevole responso dell’oracolo delfico, in cui la Pizia aveva parlato di Tegea
come “buona per picchiarvi sopra i piedi nella danza, / e una bella pianura da
misurare con la corda™*. Gli invasori interpretarono l'oracolo pensando di dover
misurare con la corda i terreni che speravano di conquistare, e con la stessa poi
incatenare i Tegeati, rendendoli prigionieri. L'esito della battaglia, invece, porto alla
situazione opposta: con le catene furono imprigionati gli stessi Spartani, che furono

anche costretti a lavorare proprio le terre di cui si volevano appropriare'”

. Dopo
questo iniziale fallimento (600-560 a.C.), si susseguirono una fitta serie di guerre,

fino a quando, attorno alla meta del secolo (sicuramente prima della presa di Sardi,

12 Cfr. Burelli Bergese 1995, 29.

1 Cfr. Paus. VII 45, 3: Aakeboipovioug te oi Teyedtar mpdTor Apkddwv opiov
EMOTPATEVOAVTIAG EVIKNoav Kai oiypaA@Toug aipoloy aut®dv Ttoug moMoug. Contra Burelli
Bergese 1995, 52-53, la quale ipotizza che la tradizione tramandata da Erodoto rifletta la personale
visione antispartana dello storico, interessato a presentare ’Arcadia in forma unitaria.

122 Hdt. 1 66, 2. Trad di. V. Antelami, in Asheri - Antelami 1988, 73.

123 Lepisodio & raccontato per esteso da Erodoto (Hdt. I 66, 1-4): ol 8¢ év 1€ xdpn dyadfj kod
AL 0UK Oy wv Avdpdv, avd Te Edpapov autika kai eVBnviiBnoav, kot 61 ot oUkETL ATy pa
nouyinv ayetv, GAa katagppovioavieg Apkadwv KpEoooveg glvat éxpnotnpiatovio év Aehpoiot
et tdom) 1) Apkadwv ywpil. 1 O¢ TTubin opr ypd& tade: “Apkadinv p’ aiteig; péya p’ aiteig: ov
101 Sdow. / TToMO1 év Apkadiy Bokavnedyor avdpeg €aotv, / of 0” dmokwAUoouotv. £yw &€ Tot
ot peyaipw. / ddow toi Teyénv moooikpotov Opynoocbor / kai kalov mediov oyoivew
StaperpioacBar.” talta g ameveryBévra fikouoav ol Aakedaipéviot, Apkadwv pev 16V SAAwv
ametiyovto, ot Ot TEdag pepdpevor emi Teyentag eotpatevovto, xpnopd kifdile miouvor, wg &n
eEavdpatodiovpevor toug Teyentag. toowbévies ¢ 1) oupPoMi), Soor autdv eLwypndnoav,
médag Te EYovieg TG EPEPOVIO aUTOL KAl oyoive diaperpnodpevor 10 Tediov 10 Teyenréwv
¢pydCovro. ai & TS avtou év Tijot ededéato €Tt kal €g Epe floav odat &v Teyén Tepl TOV VOV
iig ANéng ABnvaing kpepdpevar. Alcune delle catene spartane rimasero visibili nel tempio di Atena
Alea almeno fino all’epoca di Pausania. Cfr. Paus. VIII 47, 2. Secondo Asheri (Asheri — Antelami
1988, 310), ¢ a questa sconfitta che segue l'istituzione delle feste Alotia (per le quali, vd. ARES § 1).
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546 a.C.), gli Spartani Anassandrida e Aristone la vinsero'*. Segui quindi per Tegea
una fase di assoggettamento a Sparta, che culmind non con una vera e propria
annessione, bensi con la stipula di un’alleanza'® e con I'ingresso della citta nella Lega

del Peloponneso'™.

2.3 Dalle guerre persiane alla battaglia di Leuttra (480-371)

Dopo le guerre persiane, durante le quali vennero inviati da Tegea alle Termopili

e a Platea rispettivamente 500 e 1500 opliti'?, il V secolo vide il riaccendersi delle

12 Erodoto collega anche in questo caso il conflitto ad un oracolo delfico, ma stavolta si tratta di un
responso non fraintendibile e chiaramente proficuo per gli Spartani, relativo alla traslazione delle ossa
di Oreste da Tegea a Sparta come prerequisito per poi sconfiggerla. Cfr. Hdt. I 67-68. Per il valore
ideologico sotteso al possesso delle ossa di un eroe e, in questo caso specifico, 'eventuale egemonia
panarcadica legata alla sepoltura originaria delle ossa di Oreste a Tegea, cfr. Burelli Bergese 1995, 22-
26. 11 fatto stesso che la vittoria spartana venga presentata nella narrazione di Erodoto come il frutto
di uno stratagemma — e quindi come illegittima — sembra da attribuire all’ influenza ateniese: sorta di
capeatio benevolentiae da parte dell’Atene periclea nei confronti dei Tegeati? Cfr. Burelli Bergese
1995, 51-52.

1% A questa alleanza fra Spartani e Tegeati fa probabilmente riferimento il gid menzionato trattato di
cui parla Aristotele (vd. supra § 1.1 e nt. 2), che, fra le altre cose, stabiliva che dovessero essere espulsi
i Messeni dal territorio di Tegea, e che nessun tegeate doveva essere messo a morte per aver favorito
la fazione spartana. Vd rispettivamente Aristot. Fr. 592 (Rose) apud Plut. Quaes. Rom. 52 [= Mor.
277 b-c]: kol yap Apiototélng év taic Apkddwv Tpog Aakedatpovious ouvBijkaig yeypapbar
¢not pndéva xpnotov moteiv Ponbeiag ydpiv toig AakwviCouot tédv Teyeatdv, 6mep elva pndéva
&mokTivvivar e Aristot. Fr. 592 (Rose) apud Plut. Ques. Gr. 5 [= Mor. 292 b]: Aoxedarpdvior
Teyedraig StoMayévreg Emorfoavto ouvbikag kai othhny &’ Adgerd Koy avéotnoav, &v 1)
peTa TGOV GAwv yéypartar ‘Meoonvious ekPalelv €k Tiig ywpag, kol pn eEeivar “yprnotoug’
moteiv.” EEnyoupevog owv & ApioTtotéhng 10Ut ¢not SuvaoBor to pr amoktivvivar PonBeiag
x&piv 10i¢ AakwviCouot Tdv Teyeordv. Degno di nota il fatto che nel primo caso Aristotele dice
che lalleanza non ¢ specificatamente con i Tegeati, ma parla genericamente di “Arcadi”. La
datazione del documento ¢ dibattuta. Cfr. Pikoulas 2002, 273-278, il quale riporta le due ipotesi
principali degli studiosi in merito: 550 ca. / dopo la III guerra messenica (468-464 a.C.). Egli, come
la maggior parte degli studiosi, propende per la prima, anche in base alle motivazioni legate al mito
della traslazione delle ossa di Oreste, che lo portano a collocare la stele in Menalia, e che non
avrebbero nulla anche fare con le dinamiche intercorse fra Sparta e Tegea a metd del V sec.

1% La sottomissione di Tegea e delle altre citta della Lega a Sparta era prettamente a carattere
militare. All'interno dell’esercito della Lega peloponnesiaca, a cui ogni membro doveva inviare il
proprio contingente in caso di guerra, Tegea inizialmente ricevette nell'ordine di schieramento il
posto d’onore sull’ala opposta a quella degli Spartani (vd. Hdt. IX 26). Per il ruolo militare dei
Tegeati a sostegno degli Spartani, cfr. ad es. Thuc. V 32, 3-4; 40, 3; 57, 2; 67, 1 ¢ Xen. Hell IV 2, 13.
*7 Vd. rispettivamente Hdt. VII 202 e IX 28, 3. A Platea combatterono anche 1500 Tegeati di
fanteria leggera, che, dopo I'abbattimento del muro dell'accampamento nemico ad opera degli

Ateniesi, furono i primi fra i Greci a penetrare nel campo persiano e ad impadronirsi della tenda di
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ostilita di Tegea contro Sparta, nell'ambito di un pit generale movimento
antispartano che ebbe luogo nel Peloponneso intorno al decennio 470-460 a.C. Un
passo di Erodoto testimonia infatti un’alleanza a scopo antispartano fra Tegea e
Argo, confermata anche da Strabone, e da quest’ultimo datata genericamente dopo
la battaglia di Salamina'”’. La coalizione, a cui avevano preso parte anche le altre
cittd d’Arcadia - esclusa Mantinea -'%, si scontrd con le forze spartane, e fu da esse
sconfitta, prima a Tegea, poi, senza pit l'appoggio di Argo, a Dipea, con
conseguente sottomissione a Sparta di tutti gli Arcadi, ad eccezione di Mantinea'.
Quest’'ultima diede inizio da questo momento alla propria politica espansionistica
nella regione. Durante la guerra del Peloponneso, Tegea, tornata ad essere fedele
alleata di Sparta™', cerco di fronteggiarla, pur senza arrivare a un nulla di fatto
(battaglia di Laodokeion, 423 a.C.)"”. Solo nell’estate del 418, con la battaglia

133

decisiva, in cui Tegea prese nuovamente parte all'ala destra”, Mantinea e i suoi

134

alleati furono sconfitti, in favore di Sparta e Tegea'*. Anche nella guerra di Corinto,

Mardonio (Hdt. IX 61, 2 = 62, 1 e 70, 3). Masaracchia si chiede perché se la breccia nel muro fu
aperta dagli Ateniesi, i primi ad entrare sarebbero stati i Tegeati, e ipotizza che Erodoto abbia cercato
di conciliare due tradizioni diverse, tra le quali, quella favorevole ai Tegeati sarebbe legata alla presa
della tenda di Mardonio e della sua greppia (ricordata in un epigramma votivo?). Cfr. Masaracchia
1978, 188. I Tegeati non vengono menzionati esplicitamente, ma sono sicuramente da includere
anche fra gli Arcadi che combatterono sull’Istmo (Hdt. VIII 72).

128 Strab. VIII 6, 19 [= C 377]: Meta &€ v év Zalapivt vaupayiav Apyeior perd Khewvaiwv kai
Teyeoatdv emeAdSvieg dpdnv Tag Mukivag aveilov kai v ypav dieveipavro. L'alleanza doveva
quindi prevedere un accordo bilaterale, 0 comunque - almeno inizialmente - non avere solo
funzione antispartana.

129 Cfr. Nielsen 1996b, 218-220. Lo stesso si evince anche da Thuc. IV 134, 1.

B0 Cfr. Hdt. IX 35, 2; Paus. VIII 45, 2. Le date di questi avvenimenti sono molto incerte, ma
collocabili al massimo fra il 479 e il 457 a.C. Cfr. Bearzot 2006, 116 e nt. 41.

P Cfr. Thuc. V 32, 3-4: Tegea rifiuta la proposta di allearsi con Argo e Corinto, contro Sparta
(probabilmente in ottica anti-mantineese). Tegea viene qui presentata — forse in maniera un po’
irrealistica ed iperbolica — come una potenza talmente grande da poter influenzare le sorti dell’intero
Peloponneso. Cfr. Hornblower 2008, 77.

2 Durante Parmistizio fra Sparta ¢ Atene, Tegea ¢ Mantinea, con I'intento comune di ampliare il
proprio territorio verso ovest, si scontrarono nel distretto di Oresthis, ciascuna riuscendo a
sconfiggere gli alleati dell’altra, ma senza arrivare a un esito decisivo; in conclusione entrambe
innalzarono il proprio trofeo nel campo nemico e inviarono spoglie a Delfi. Vd. Thuc. IV 134,

135 Cfr. Thuc. V 67, 1.

% Cfr. Thuc. V 81, dove si esplicita il fallimento delle mire egemoniche mantineesi. Vd. anche Plat.
Symp. 193a.
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Tegea mantenne la propria politica filospartana, tanto che nel 394 fu utilizzata da

Agesilao come quartier generale'”.

2.3.1 Suddivisione in quattro tribu

Probabilmente ¢ contestualmente a questi eventi che la popolazione venne
suddivisa in quattro phylai, epigraficamente attestate a partire dal IV secolo a.C'™.
Le stesse tribit sono menzionate anche da Pausania (VIII 53, 6): Teyedtoig &¢ 10U
) ’ N b ’ ’ ’ 9 b ’ € N ~ e e ’ 3 4
Ayuiéwg T dydhpata Téooapd oty apibudv, UTto gUAis Ev EkGoTng 1dpupEvov:
ovopata & ai gulol Tapéyoviar Klopedtig Trrmoboitic Amorlwvidrig
ABaveatic'”. In merito alla natura del principio su cui si baso la suddivisione, se
gentilizia o territoriale, il fatto che ad ogni tribu era associato un nume tutelare

)138

(Zeus, Poseidone, Apollo, Atena)'™ ha indotto generalmente gli studiosi a ritenere

che le quattro tribti corrispondessero ad una quadruplice ripartizione del territorio, e

che ciascun settore si sviluppasse intorno al santuario della propria divinita
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protettrice, da cui ciascuna tribii avrebbe preso il nome'”. Considerazioni legate alla

5 Ctr. Xen. Hell. 1V 2.

B3¢ JG'V 2, 6; 36; 38-41; 173-174a. Tutte le iscrizioni si datano fra il IV e il III secolo a.C. e in
riferimento  alle quattro tribu riportano le forme aggettivali Kpapidtar, ‘TrrmoBoitat,
Aol wvidrat, e’ ABavaiav, accanto al sostantivo TtoAiTar.

%7 Probabilmente Pausania trascrive i nomi cosi come erano incisi sulle quattro statue dell’ Agyieus.
Cfr. Jones 1987, 141.

¥ T nomi delle divinitd sono ricavabili dall’epigrafe Syll.> 306 (324 a.C.), in cui queste vengono
nominate per il giuramento degli esuli tegeati prima di poter rientrare in patria (I. 57: dpvie Aia
ABdvav AméMwva [Mooedava). I nomi delle stesse tribti hanno un legame pitt 0 meno diretto e
facilmente deducibile. Jones sottolinea infatti come Pausania (Paus. VIII 53, 6) abbia sentito I'esigenza
di spiegare solamente due fra i nomi delle quattro tribti (probabilmente i due che secondo lui
risultavano meno immediati da comprendere: Klareotis e Hippothoitis), e come lo abbia fatto,
tuttavia, senza chiamare in causa alcun collegamento religioso: kahoUvtat 6¢ amo toU kAfpou Ov
T0i¢ Traoiv Apkag érmoinoev UTep i) Xwpag koi amo ‘Trmébou 1ol Kepkudvog. Secondo
Pausania, quindi, i Klareotis pretenderebbero il nome dalla &/eros e gli Hippothoitis dall’eroe
Hippothoos, figlio di Kerkyon, presente anche fra gli eroi raffigurati sul frontone est del tempio di
Atena Alea (caccia al Cinghiale Calidonio). Per l'analisi delle connessioni fra ciascuna delle divinita
menzionate ¢ la rispettiva tribt, vd. APOLLO, ATENA, POSEIDONE ¢ ZEUS.

% Ipoteticamente cosi dislocate: Klareotis a nord (collina di Zeus Klarios — Agios Sostis);
Apolloniatis a est (tempio di Apollo); Athaneatis a sud (Santuario di Atena Alea); Hippothoitis a ovest
(santuario di Poseidone ?). Cfr. Bérard 1892, 549 e tav. XIII; Szanto 1901, 29-30. Contrra Francotte

1907, 118, il quale ipotizzd che potessero essere tribu gentilizie, come quelle di Mantinea e di
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documentazione epigrafica sembrano confermare questo quadro: la denominazione
e’ ABavaiav di una delle tribu presente nelle iscrizioni & chiaramente un
riferimento locativo'"; inoltre la compresenza di cittadini e meteci nelle medesime
triba (vd. la lista /G V 2, 36), ¢ giustificabile solo qualora si ipotizzi che questi
condividessero il luogo di residenza, e quindi ciascuna phyle corrispondesse a un
preciso quartiere'*'. Si pud dunque ragionevolmente ipotizzare che le tribu tegeati

fossero state istituite per scopi amministrativi del territorio'**.
2.4 Dalla battaglia di Leuttra alla morte di Alessandro Magno (371-323)

Dopo la battaglia di Leuttra e il conseguente inizio dell’egemonia tebana (371/0
a.C.), Mantinea e Tegea si scontrarono nuovamente per I'egemonia sulla regione.
La prima sosteneva il movimento sinecistico del partito democratico, che voleva
rafforzare il xowvov arcadico, mentre la seconda era divisa da uno scontro interno fra
autonomisti (Stasippo) e federalisti (Prosseno e Callibio). Mantinea chiese aiuto a
Tebe, che invase il Peloponneso, mentre in difesa di Tegea intervenne Sparta. Solo
dopo una sanguinosa guerra civile, al termine della quale il partito guidato da

143

Stasippo fu sopraffatto e vennero inviati 800 oligarchi esuli a Sparta'”, Tegea aderi

144

alla Confederazione Arcadica'*. Contestualmente la cittd partecipo alla fondazione

Megalopoli. Si tenga conto inoltre del fatto che Tegea si uniforma all’uso arcadico di non inserire il
filetico nelle formule onomastiche. Cfr. Nielsen 1996, 128-129.

" Lo stesso vale probabilmente per la tribui di Mantinea chiamata "Emoléa / ém’ ANéag (/G V 2,
271), il cui nome secondo Bérard deriva da un’espressione simile a quella tegeate, legata alla divinita
(Atena) Alea. Contra Francotte 1907, 115, il quale non prende in considerazione questa ipotesi e
classifica le cinque tribi mantineesi come gentilizie. Poiché nell'iscrizione tegeate /G V 2, 3 ¢
presente la formula iv AXéau (Il. 5; 11; 16), Bérard ha proposto di interpretare le due espressioni ém’
ABavaiav e iv AMéau fossero sinonimi, e che entrambe designassero il quartiere intorno al santuario
di Atena Alea. Cfr. Bérard 1889, 290.

" Cfr. Jones 1987, 139-142. Questa stessa lista attesta una rotazione annuale delle tribu.

' Cfr. Jones 1987, 141-142.

' Xen. Hell. VI 5, 6-10. Un’approfondita analisi delle dinamiche della seacis ¢ proposta in Bearzot
2004, 119-126.

44 | tegeate il primo decreto della Confederazione arcadica: /G V 2, 1 (lateniese Filarco figlio di
Lisicrate viene dichiarato prosseno ed evergete di tutti gli Arcadi). La nascita, i membri e la politica
della Confederazione sono analizzati in Nielsen 2015, 258-268. Lo studioso si ¢ anche occupato
dell’eventuale esistenza di una Confederazione arcadica nel V secolo a.C., ipotizzata sulla base della

monetazione in argento con legenda APKAAIKON (per la quale cfr. Williams 1965), giungendo alla
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di Megalopoli, inviando due dei dieci magistrati che costituirono il collegio degli
ecisti'®. Quando nel 363, a seguito di poco chiare divergenze all'interno della
Confederazione'’, quest’ultima si divise in due fazioni, a capo delle quali si posero
Tegea e Mantinea, si ribalto il quadro iniziale delle alleanze: Tegea e Megalopoli
rimasero fedeli alla Confederazione e alla Beozia, mentre Mantinea — isolata rispetto
al resto degli Arcadi - passo dalla parte dei nemici spartani'”’. Epaminonda scese nel
Peloponneso a sostegno della fazione capeggiata da Tegea, ¢ ne segui la grande
battaglia di Mantinea del 362, conclusasi con la sconfitta di quest’ultima, ma con la

morte dello stesso Epaminonda'®.

2.5 Dalla morte di Alessandro Magno alle ultime glorie della cittd con
Filepomene (323-200)

Dopo la morte di Alessandro Magno, l'importanza della cittd comincio a
decrescere: Tegea perse gradualmente la propria indipendenza e comincio a
decadere. Dopo una iniziale resistenza all’attacco del generale macedone Cassandro
nel 316", nel corso del III secolo Tegea passd prima sotto I'influsso di Atene, come
membro della vasta confederazione di citta greche unite a Tolomeo Filadelfo contro
la Macedonia nella cd. guerra cremonidea (266/5)', e poi delle varie potenze che si

contendevano il dominio sul Peloponneso: Lega achea, Macedonia, Sparta ed Etoli.

conclusione che questa ipotesi non trova tuttavia sufficienti conferme per essere considerata valida, e
contrasta con l'instabilitd che ha caratterizzato le dinamiche politiche in Arcadia nel V secolo. La
monetazione in questione viene piuttosto collegata da Nielsen ad un diverso tipo di organizzazione
inter-urbana, probabilmente a carattere religioso (anfizionia accentrata attorno al culto di Zeus
Ly/{ajos). Cfr. Nielsen 2002, 121-141 e 2015, 250-251.

5 Cfr. Paus. VIII 27, 1-2 ¢ IGV 2 XVIII.

"% Due opposte versioni dei fatti vengono riportate rispettivamente in Xen. Hell. VII 4, 33 e Diod.
XV 82, 1-2. Diodoro dice che Mantinea voleva prolungare la guerra contro I’Elide per non dover
rendere conto di quanto sottratto dai tesori di Olimpia. Senofonte invece dice che i responsabili
dellappropriazione indebita — attuata per pagare gli epariroi - furono i magistrati federali, ¢ che
Mantinea si ribelld a questa politica, denunciando il fatto nell’Assemblea dei Diecimila.

47 Cfr. Diod. XV 82, 3-4.

4 Per il denso racconto del conflitto cfr. Xen. Hell VII 5, 4-25 e Diod. XV 82,5 — 87, 6.

¥ Cfr. Diod. XIX 35, 1 dove si specifica che fu Cassandro stesso ad interrompe l'assedio contro i
Tegeati, perché costretto da problematiche interne a rientrare in patria.

150 Cfr. IG1I? 687 (soprattutto 1. 21-26 € 35-44).
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Inizialmente (235/4) Tegea venne annessa alla Lega achea, come effetto di
un’incursione etolica in Arcadia®'. Ma il sostegno garantito dall’Etolia alla Lega si
trasformo ben presto in avversione. Gli Etoli, infatti, non solo non si opposero nel

229 all’attacco della cittd (insieme a Mantinea, Orcomeno e Caphyae'?)

da parte di
Cleomene III di Sparta, ma confermarono l'occupazione spartana di quei luoghi'®.
Nel 222 furono i nuovi alleati della Lega, al comando del re macedone Antigono
Dosone, a liberare Tegea dal giogo spartano ed etolico, restituendo la costituzione

. Nuovi tentativi di conquista da

alla citta, e riammettendola all’interno della Lega
parte di Sparta vennero fatti sia nel 218, quando Tegea fu attaccata dal tiranno
spartano Licurgo, che non riusci tuttavia a occupare la sua acropoli e decise
autonomamente di ritirarsi'; sia, poi, nel 210, quando venne invece conquistata dal
suo successore, Macanida, tutore del minorenne re Pelope. Tegea tornd a far parte
nuovamente della Lega achea solo nel 207, quando il tiranno fu ucciso in battaglia a

Mantinea da Filopemene'*

. La citta continud a essere un luogo centrale dei conflitti
sviluppatisi nel Peloponneso anche quando nel 200, su ordine dello stesso stratega,
tutti i contingenti federali achei furono riuniti a Tegea in ottica antispartana'’. 1l

valore che Tegea conferi a questo generale, probabilmente proprio come

conseguenza del valore che il generale stesso aveva attribuito alla citta, si concretizzo

! Nei decreti di prossenia /G V 2, 10-15, che tuttavia non sono stati datati con precisione, &
evidente I'influsso etolico sia in relazione ai magistrati menzionati, che alla lingua utilizzata.

152 Cfr. Plut. Cleom. 4, 7.

13 Cfr. Polyb. II 46, 1-2: Becpdv yap toUg Aitwloug O Trpoetpnpévog avip [sc. Arato] Tov pev
TONepoV TOV TpOS aUToUs adoyuvopévous avohaPeiv ék Tol pavepot &1 T kai Mav eivai
TPOoPATOUS TAG €k TGOV Ayaidv elepyeoiag Tepl TOV Anpntpiakov ToAepov eig aldtoug, [2]
oupPoulevopévoug O¢ toig Aakedaipoviog kol ¢Bovolviag Ttoic Ayaioig €mi toooltov GoTE
K\eopévoug mempaikomnkotog autoug kai apnpnpévou Teyéav, Mavtiveiav, ’Opyopevov, 1ag
Aitooic ol pévov ouppayidag Umapyouoag, A kai oupTroNTeVopévag TOTe TTOAELS, OUY Olov
ayavaktoUvTag €l Toutotg, aAa kai BePatolivrag autd v mapdAnytv. Sicuramente Cleomene
approfittd del fatto che gli Etoli erano in quel momento ritornati in Tessaglia, ¢ la conquista di
queste tre cittd fu una mossa in risposta all'unione di Fliunte ¢ Ermione alla Confederazione achea.
Cfr. Pédech 1970, 92 nt. 3.

% Cfr. Polyb. II 54, 6-7; 70, 4 e Plut. Cleom. 23, 1. Anche la lingua, nei decreti /G V 2, 16-17,
torna puramente arcadica.

1% Cfr. Polyb. V, 17, 2. Vd. supra.

1% Cfr. Polyb. XI 11, 2; 18, 8.

7 Cfr. Polyb. XVI 36.
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nella realizzazione di una statua bronzea con iscrizione in distici a lui dedicata
vicino al teatro della stessa cittd"’. Dopo quest’ultimo episodio bellico, in cui la citta
ebbe ancora una volta un ruolo di spicco, a poco a poco decadde, continuando
tuttavia a mantenere il primato in Arcadia, come unica cittd ancora di qualche conto

ancora in eta romana.

2.6 Tegea in etd romana

Nel 146 a.C. Tegea fu una delle mete del console romano L. Mummio, come
testimonia la dedica sulla base marmorea di un gruppo statuario di Atena Poliatis ed
Eracle (V secolo a.C.)". Incerto ¢ il destino di Tegea successivamente a questa data,
quando, fra le poleis arcadiche, alcune tornarono sotto il controllo della Lega achea,
altre invece conquistarono o mantennero la propria indipendenza'”.

Quando Antonio, nel suo tentativo di arginare Ottaviano, fece del Peloponneso
la propria base, Tegea, guidando il resto d’Arcadia e d’Acaia si schierd dalla sua
parte, mentre Mantinea fu la sola, insieme a Sparta, a restare fedele a Ottaviano'®'.
Fu infatti proprio per punire gli alleati di Antonio che, dopo la vittoria di Azio,
Augusto avrebbe sottratto la statua cultuale arcaica di Atena Alea e le reliquie del
Cinghiale Calidonio venerate a Tegea nello stesso santuario, e le avrebbe trasportate
a Roma, per collocare la prima nel suo foro, costruito per lappunto ex maniibis, con
forte valenza propagandistica, e le seconde nel santuario di Dioniso, nei giardini

162

della sua domus sul Palatino'®. Non a caso, forse, Augusto scelse proprio una statua

¥ Lo stesso Pausania, proprio prendendo spunto dalla statua di Filepomene vista a Tegea, dedica alla
vita e alle gesta del generale un lungo excursus. Cfr. Paus. VIII 49, 1 — 51, 8 e per iscrizione 52, 6.

% Cfr. IG V 2,77 I-11 e Lo Monaco 2009, 470 (Arc. Teg 8). La base votiva & analizzata in ATENA
§ 2.

' Sicuramente Psophis, Telpusa, Heraia, Feneo e Kleitor fra le prime; Megalopoli, Alifeira e
Orcomeno fra le seconde. Cfr. Lo Monaco 2009, 20 e ntt. 59-60.

161 Cfr. Paus. VIII 46, 1.

19 Cfr. Paus. VIII 46, 4-5 ¢ Res Gestae XXI 1-2. La volontd di Augusto di punire i Tegeati va
accostata a un generale gusto arcaizzante dei Romani per l'arte e le reliquie. Cfr. Moggi- Osanna
2003, 502. Pausania, probabilmente in risposta alle lamentele dei Tegeati raccolte in loco, cerca di
giustificare il gesto di Augusto inserendolo in una lunga tradizione di simili asportazioni di statue

cultuali ai danni dei vinti al termine di una guerra Cfr. Paus. VIII 46, 2-4.
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di Atena, che, oltre ad avere un grande valore per i Tegeati, potesse averlo anche per
i Romani, ricordando in qualche modo il Palladjum portato in salvo da Enea'”.

Per quanto, dunque, dovette subire le conseguenze dell’aver appoggiato Antonio
durante la guerra civile, anche dopo la conquista romana Tegea rimase l'unica citta
d’Arcadia relativamente fiorente, almeno fino ai tempi di Strabone e di Pausania. Il
primo, nel descriverla, da rilievo soprattutto alla vitalitd e alla coesione che la citta
era riuscita a mantenere, a differenza della disgregazione che caratterizzava le altre
zone d’Arcadia, regredite ad uno seazus quasi pre-sinecistico (organizzazione rurale
in villaggi e pascoli)'**. Il secondo, nella lunga sezione dedicata alla descrizione della
cittd, fornisce il quadro di una cittd ancora molto attiva, soprattutto sotto il profilo
religioso. La maggior parte dei luoghi e delle pratiche di culto sono descritti da
Pausania utilizzando il tempo verbale presente, e talvolta il periegeta inserisce anche
delle espressioni che qualificano quanto descritto come a lui contemporaneo'®.

La felice e peculiare condizione in cui si trovo Tegea fino alla sua definitiva

distruzione, avvenuta nel IV secolo d.C. ad opera di Alarico, fu garantita senza

19 Cfr. Zancher 1968, 23. Enea ¢ legato all’Arcadia anche da una tradizione minore che include nel
suo itinerario anche un tratto sulla terraferma, veicolata tanto da Dionigi di Alicarnasso (Dion. Hal. I
50; vd. anche Paus. VIII 12, 8: tomba di Anchise nel territorio fra Mantinea ¢ Orcomeno), quanto da
Virgilio (Verg. Aen. V 297-298), che menziona fra i compagni di Enea il tegeate Salio, a cui fa
risalire le origini del collegio romano dei sacerdoti Salii. Contra Plut. Numa 13, che invece lo fa
originario di Mantinea. Queste leggende, probabilmente nate nel II a.C. per convalidare i buoni
rapporti esistenti tra Roma e la Lega achea, sembrano inoltre ribadire il grande debito del rituale
romano nei confronti della religiositd arcadica. Cfr. Baladié¢ 1980, 296.

19 Cfr. Strab. VIII 8, 1-2 [= C 388]: 6 8¢ v 1fig xwpag mavied] kKdkwoiv oUk v TpooTkot
HAKPOAOYEIV TrEpl AUTGOV: al Te YOAp TIOAELS UTIO TGOV Ouvex®V ToAépwv NpavioBnoav évdoEor
YEVOHEVaL TIPOTEPOV, TNV TE XWPAV Ol YEWPYNoaVTeS EkAeNoiTraoty EE Ekelvav ETt TGOV YpOvav €E
&V el v Tpooayopeubeivav Meydhny oAy ai mheioTa ouvekioBnoav. vuvi &€ kai avt 1)
Meydhn mohig 10 10U kwpikot Témovle kol épnpia peydAn 'oTiv 1) Meydhn mohg”. [...]
Mavtiveiav pév oUv émoinoev EvSoEov Emapetvedvdag, ti Seutépa vikfjoag pdyn AakeSarpovioug
év 13 Kai autog éredeuta. Kai autn ¢ kai 'Opyopevog kai ‘Hpaia kot Khettwp kai Peveog kai
Zuppodog kai Maivahog kai MeBudprov kai Kagueic kai Kivoiba fj oUkér’ eloiv i) polig altédyv
v gaiveror kol onpeia. Teyéa 8 €1t petpiowg ouppével kal 1o iepov Ti)g ANéag ABnvag. Cfr.
Baladié 1980, 331-333.

1 Vd ad es. Paus. VIII 48, 1, dove, per riferirsi agli onori tributati ai mitici legislatori di Tegea dice:
TIpAG Kai €6 100e TTap’ aUtdV Exouotv. Rare sono le eccezioni in cui Pausania menziona cose che
non puo pitt vedere (cfr. ad es. Paus. VIII 49,1: vicino al teatro persistono le basi, ma non le statue da
cui queste erano sormontate), o edifici in rovina (cfr. ad es. Paus. VIII 53, 11: fondamenta di santuari;

54, 5: santuario di Apollo Pythios ormai distrutto).
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dubbio, da un lato dalla ricchezza eccezionale del suo terreno, e dalla posizione
strategica che essa occupo nel Peloponneso, costituendo lo snodo fra le molte strade
che attraversavano la penisola'®, dall’altro dall’estrema importanza della presenza sul
territorio in primis del santuario di Atena Alea, la cui influenza aveva sconfinato
'ambito urbano e poi regionale ormai da svariati secoli, ma anche dei molti altri
centri cultuali che contribuirono a mantenere vive le tradizioni e la memoria

dell’identita locale molto a lungo.

'% Fonte di grandi guadagni per la capitale dellimpero, le strade del Peloponneso erano
amministrate in etd augustea dal cursus publicus. Cfr. Baladié 1980, 333.
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CAPITOLO 2: CULTI E VITA RELIGIOSA
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AFRODITE

La dea greca della sensualitd e della fertilitd (umana e vegetale) era venerata a
Tegea con tre diverse epiclesi: in ambienti centrali del settore urbano (agora della
polis e suoi dintorni) come Afrodite év mhvBiw ed Olympia, titoli che
probabilmente sono da riferire alla medesima ipostasi della dea (§ 1); in ambiente
periurbano, in una localitd che verosimilmente ¢ da situare sulla odierna collina di

Agios Sostis, come Paphia (§ 2).
1. Afrodite év tAvBie - Olympia

Una breve notizia presente nella Periegesi di Pausania attesta l'esistenza di un

. , N . ~ 9 ~ N , ) , ,
culto per Afrodite nell’agord tegeate: tfig dyopdg 6¢ pdhiota €otkuiog TALVOW
AN \ ~ 9 ’ b \ b b ~ \ ’ b ’ N
Katd 10 OYfpa, Aepoditng €otiv év aUt] vaog kaloupevog v mAvBie kai

7. Un tempio e una statua di pietra della dea si trovavano quindi

ayoApa AiBou
nella piazza cittadina, dalla forma della quale, secondo il Periegeta, derivava anche
Iepiclesi stessa della divinita, o meglio, 'epiteto attribuito al tempio in cui veniva

venerata'®,

1.1 Localizzazione del tempio

Sebbene i limiti dell’agora di Tegea — localizzata nell’area di Palaia Episkopi —
siano noti grazie ai risultati delle indagini magnetometriche svolte sul territorio, non
¢ stato possibile verificare Iesatta ubicazione del tempio al suo interno'®. Una delle

possibilitd teoriche & che questo si trovasse al di sotto della basilica paleocristiana

17 Cfr. Paus. VIII 48, 1. Trad: “In base al fatto che la forma dell’agora ¢ molto simile a un mattone
[rrAivBog], in essa ¢’ un tempio di Afrodite chiamato év TA1vBie e una (sua) statua di pietra”.

"% Si noti che il participio kalouUpevog ¢ chiaramente riferito al sostantivo immediatamente
precedente (vaog), e solo dopo viene menzionata anche la statua della dea. Per le diverse
interpretazioni dell’espressione év ThvOiw, vd. infra § 1.3.

' Larea corrisponde oggi al parco del Syndesmos Tegeatikos, il che non ha reso possibile né
effettuare degli scavi, né scandagliare con il magnetometro la superficie nella sua interezza. Cfr. Cap.
1,§1.2.2.
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situata grossomodo al centro dell’antica agord, e nota come “basilica di Thyrsos™'”.
Accanto ad essa infatti, Bérard aveva scoperto un altro edificio, piti genericamente
da costui chiamato “basilica dell’agora™”', da cui provengono sia un frammento di
legge sacra di IV sec. a.C."", sia un altare rotondo dedicato da un benefattore in etd
augustea e collegato al culto di Apollo, il che aveva indotto gid Bérard ad ipotizzare
che la basilica sorgesse sull'impianto di un precedente tempio pagano dedicato

173

proprio ad Apollo'”. Analogo ragionamento, sebbene non supportato da ulteriori
testimonianze, si potrebbe fare per la basilica di Thyrsos, la quale a sua volta
potrebbe essere sorta sui resti di un precedente tempio pagano, cio¢ verosimilmente

o quello per Afrodite o quello per Ilizia, gli unici due che vengono espressamente

collocati da Pausania nell’agora'”.

70 Scavata da A.K. Orlandos (Orlandos 1973, 50), ¢ tutt’oggi parzialmente conservata e prende il
nome dal vescovo tegeate che ne finanzio la costruzione ¢ la decorazione nella seconda meta del V
secolo d.C., oppure, secondo linterpretazione di Avramea (cfr. Avramea 1998, 35-40, e contra D.
Feissel, in «BE» 2000, 797), dal martire al quale la basilica fu dedicata. L'incertezza ¢ legata alla
frammentarietd dell’iscrizione inserita nel mosaico pavimentale della basilica (vd. SEG XXXIV 327),
non univocamente interpretabile. L’insolita forma particolarmente stretta e allungata della basilica ha
anche fatto pensare che potesse trattarsi di una sinagoga (cfr. Soteriou 1940, 365-366).

I Edificio a tre navate, largo 45 metri, ¢ probabilmente corrispondente sempre a una basilica
paleocristiana, oggi ¢ completamente distrutto. Cfr Bérard 1893, 12. Per entrambe le basiliche, vd.
anche Spyropoulos - Spyropoulos 2000, 24.

72 Parte superiore di una stele marmorea a frontoncino rettangolare (aggettante e modanato),
esposta nel cortile del museo di Tegea (n. inv. 1202), sulla quale resta leggibile solo il superscritto (/G
V 2, 5: vopog 1epog iv Gpota Tavia), inciso su un’unica linea e con un modulo maggiore (2,5 cm,
ad eccezione dell’omicron, di 1,5 cm di diametro) rispetto alle successive otto linee di testo, delle
quali Bérard attesta la presenza, senza tuttavia fornirne alcuna trascrizione, poiché probabilmente gia
all’epoca evanide e non piti leggibili. Autopsia: 13/06/2018. Misure: alt. max. cons. 29,3 cm; largh. 65
cm; spess. 13,5 cm. La superficie appare lavorata su tutti i lati (compreso il retro), ad eccezione della
faccia superiore, grossolanamente sbozzata. Forma delle lettere: ajpha con traversa dritta; epsilon con
tratto mediano leggermente pit corto degli altri due; my con aste verticali leggermente divergenti;
ny con aste verticali parallele e di eguale lunghezza; omicron di dimensioni ridotte e sospeso sulla
linea di scrittura; p7 con secondo tratto verticale piti corto del primo; 20 con occhiello molto ridotto;
sigma a quattro tratti con aste esterne divergenti. L'iscrizione ¢ interpretata nell’ed. pr. da Bérard o
come “legge sacra per tutti i giorni dell'anno” o come “legge sacra in perpetuo/per I'eternita”. Dal
confronto con altre due iscrizioni provenienti da Mantinea (/PArk 8 e 9), si tende a dare maggiore
credito alla seconda interpretazione, e si considera I'espressione iv dpata mavra come I'equivalente
dialettale del pit frequente eig dei. Cfr. Bérard 1893, 12; Carbon — Pirenne-Delforge 2017, 145-146.

173 Cfr. Berard, 1893, 12:“Sur l'emplacement probable de ce temple, les Byzantins construisirent une
grande-église”. Cfr. anche APOLLO § 1.1.1.

74 Cfr. Paus. VIII 48, 7-8.
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1.2 Statua di culto, erme votive e ipotetica identitd con Afrodite Olympia

L'unico dettaglio che Pausania fornisce sulla statua di culto di Afrodite év
mhvBiw ¢ il materiale: la pietra, vale a dire, il marmo. Sebbene proprio relativa a dei
frammenti statuari di marmo, appare priva di riscontri la proposta di
Arvanitopoullos di individuare il volto di Afrodite in una bella testa femminile in
marmo pario, dai tratti molto aggraziati (ovale allungato, labbra socchiuse e occhi
allungati, capelli delicatamente ondulati e raccolti sulla nuca), rinvenuta insieme ad

altri frammenti marmorei in un campo subito ad est del tempio di Atena Alea'”, e

176

oggi conservata nel Museo Archeologico Nazionale di Atene (n. 3602)

LCe

4
Figg. 8-9. Testa femminile dal santuario di Atena Alea (Atalanta?), Museo Archeologico

Nazionale di Atene (foto dell’A.)
Tuttavia, proprio il luogo (molto distante dall’agora) e il contesto di ritrovamento
del reperto (insieme a molti altri pezzi architettonici e scultorei del tempio di Atena

Alea nelle fondazioni di un edificio di eta bizantina, probabilmente un palazzo o un

17> 11 campo, all’epoca degli scavi francesi di inizio Novecento nell’ambito dei quali venne scoperta la
testa, apparteneva ad un privato cittadino (tale Lambropoulos). Mendel precisa che la testa venne
trovata a 1,60 m di profonditd, sotto un tamburo di colonna. Cfr. Mendel 1901, 243 e 260.

176 Cfr. Arvanitopoullos 1906, 37-39 e tav. 3. Contra Mendel 1901, 261 (Igea) e L. Curtius in ¢ DAD
19, 1904, 78 (Atalanta). Vd. anche ASCLEPIO E IGEA §1.1.
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convento'”’)

, rendono altamente improbabile I'ipotesi formulata da Arvanitopoullos.
Inoltre, lo studioso si basava su un’argomentazione apertamente contestabile, cioe la
presunta somiglianza fra la testa femminile e i volti di due erme tegeati, datate all’etd

ellenistica avanzata (II-1 a.C.), e dedicate alla stessa Afrodite (= /IGV 2, 69 e 70)"".

Fig. 10. Erma con iscrizione ad Afrodite Fig. 11. Erma con iscrzione ad Afrodite (=
Olympia (= IGV 2, 69). IGV 2, 70).

Si tratta di due piccole erme con iscrizione sul tronco e terminanti con volto
femminile, che tuttavia non presenta le stesse caratteristiche della statua pubblicata
da Mendel e identificata da Arvanitopoullos con Afrodite: i tratti del volto nelle due
erme sono ben pitt anonimi'” e i capelli sono si ondulati, ma scendono dividendosi
in due ciocche che poggiano sulle spalle. Non ¢ chiaro se le due erme, trovate

entrambe nei dintorni di Episkopi (quindi o molto vicino o proprio all'interno

177 Vd. Mendel 1901, 245.

7% Entrambe le erme, conservate nel museo di Tegea fino al 1992, sono state rubate ¢ ad oggi non
sono pit reperibili. Nei registri dell’ Ephorate of Antiquities of Arkadia sono catalogate coninn. 19 e
20. La prima (/G 'V 2, 69 — fig. 10) misura 23,5 cm di altezza, mentre la seconda (/GV 2, 70 - fig. 11)
ne misura 20. Arvanitopoullos sosteneva che le evidenti differenze iconografiche fra le erme e la testa
trovata da Mendel fossero frutto di una libera reinterpretazione del prototipo da parte dell’artigiano.
Cfr. Arvanitopoullos 1906, 37.

7% Vd. Sabbopoulos in «Athena» XIV, 1902, 506: “kakfj¢ Téxvng”; Arvanitopoullous 1906, 37:“To

€pyov eivar pév Xetpoteyvikav” e 42:“H epyaoia katd & dMa eivar dtexvog™.
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dellagord), siano da mettere in relazione al tempio di Afrodite év mAvBie, in
quanto non si conoscono i dettagli del ritrovamento': potrebbe parimenti trattarsi
di due votivi destinati al culto privato della dea, oppure originariamente depositati
all'interno del tempio'.

Lerma /G V 2, 70 presenta la dedica - distribuita su 3 linee - ellittica del
predicato e costituita esclusivamente dal nome della dedicante seguito da quello dea
(al dativo), privo di epiclesi: Zaotpdlta Agpolditar*. Al contrario, 'erma /G V 2,
69 riporta - su 4 linee di testo - il nome della dea seguito dall’epiteto Olympia,
entrambi al caso genitivo: Agpodlitau ’Ol\uvmilau'™. Si tratta dell'unica
attestazione del culto tegeate per una Afrodite Olympia, e ci si interroga se questa
sia sovrapponibile ad una delle due Afrodite menzionate da Pausania, o se
eventualmente fosse la destinataria di un terzo culto, non noto al periegeta'™. Fra i
sostenitori della prima ipotesi, in particolare Arvanitopoullos suppose che a Tegea si
fosse verificata una sovrapposizione tra Afrodite ev mhivBie e Afrodite Olympia

simile a quella documentata ad Atene per Afrodite ¢év Kfmoig e Afrodite Ourania™.

% Te uniche informazioni a riguardo sono fornite in Arvanitopoullos 1906, 36 e nt. 1, il quale dice
che le erme sono state trovate da alcuni contadini nei pressi del villaggio di Episkopi, nell’agosto del
1902 o poco prima.

'8 Sicuramente, poiché la parte inferiore di /G'V 2, 70 appariva stondata (vd. Arvanitopoullos 1906,
42), questo doveva essere originariamente destinato ad essere conficcato nel terreno, piuttosto che
poggiato su un pavimento.

82 1] nome della dedicante & attestato esclusivamente in Arcadia. Al femminile & un unicum, mentre
al maschile occorre altre due volte nella stessa Tegea, in due distinte liste di nomi (= /GV 231,1. 11 ¢
SEG XXXVI 383, 4) e su una tessera da Mantinea (= /G V 2, 323, n. 65). Tutte le attestazioni
risalgono al IV secolo a.C.

" Luso del genitivo fa presupporre un “io sono” sottinteso, ad indicare la proprietaria del
monumento sacro, ¢ che quindi il volto raffigurato sia quello della dea, e non della dedicante. Questa
particolare forma arcadica di genitivo in —au, presente anche in altre iscrizioni da Tegea (/G V 2,
3;6:9;16;17), ¢ stata studiata da A. Lillo, che spiega la forma femminile non come analogia col
maschile della stessa declinazione, bensi come una prova dell’esistenza di uno specifico sotto-dialetto
a Tegea, 'arcadico-cipriota, che non pud essersi quindi sviluppato direttamente dal miceneo delle
tavolette. Cfr. Lillo 1987, 88-89. Vd. anche Buck, The Greek Dialects, Chicago, 1952 [1928], 86 ¢
104, 2.

% Cfr. Jost 1985, 149.

% Vd. Paus. I 19, 2: €¢ 6¢ 10 Ywpiov, 6 Kimroug dvopdLouot, kai tijg Agpoditng tov vaov oudeig
AeYGpevog opiotv €0Tt AOY0og: oU pnv oude £¢ TNV Appoditny, 1) ToU vaol TAnoiov E0TnKe. TAUTNG
YOp OYfHQ HEV TETPAYywVOV KOTA ToUT kol Toi¢ ‘Eppois, 10 &t émiypappa onpoiver Thv

Oupaviav Appoditnv 16V kaloupévwv Motpdv etvar tpeoButdny.
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Anche ad Atene infatti, nel santuario dell'llisso per Afrodite en Kepois, sulle
iscrizioni la dea viene chiamata Ourania, indizio di quanto i vari aspetti delle
divinitd non erano necessariamente confinati in compartimenti divisi tra loro, come
spesso pensano gli studiosi moderni, ma permeabili gli uni rispetto agli altri,
soprattutto nel caso di epiteti cosi importanti come era considerato quello di
Ourania per Afrodite'. Secondo Arvanitopoullos, delle due epiclesi attestate a
Tegea, quella di Olympia, piti antica, probabilmente ai tempi di Pausania era
scomparsa, ed era prevalso laltro epiteto (¢v mAvOie)'”. In alternativa si potrebbe
supporre piu semplicemente che 1 due epiteti coesistessero, in quanto uno era
riferito al tempio, mentre I'altro serviva ad indicare piti propriamente il carattere
celeste della dea'*®.

Una stretta relazione tra le due erme e Afrodite év mhvBiw potrebbe essere
inoltre confermata dall’esistenza di un ulteriore reperto: si tratta di una testa (e collo)
femminile frammentaria (alt. 23 cm), mutila alle estremita e del naso, che, come le
due erme precedenti, presenta lo stesso tipo di pettinatura (due ciocche di capelli
scendono ai lati del volto fin sulle spalle)'®. In base alle caratteristiche iconografiche,
¢ stata datata approssimativamente al IV secolo a.C., o ad un periodo antecedente
non meglio definito, e potrebbe verosimilmente essere stata parte della statua di
culto originale di Afrodite év TA1vBic. Se cosi fosse, non solo si avrebbe la certezza
che I'Afrodite delle due erme e quella menzionata da Pausania fossero la stessa

divinitd, e che quindi fosse IAfrodite Olympia quella venerata nell’agord di Tegea,

%0 Cfr. Rosenzweig 2004, 44, 63 ¢ 80. L'epiteto Ourania, derivante dallo stesso mito presente in
Esiodo, che la vuole generata dai genitali di Urano, sembra avere infatti un valore inclusivo di tutti
gli aleri aspetti della dea: Afrodite Ourania & I'Afrodite per eccellenza, la forma originale della dea
cosi come arrivo su suolo greco da Cipro e dal Vicino Oriente.

'8 Cfr. Arvanitopoullos 1906, 39-41.

% Generalmente l'epiteto (associato prevalentemente a Zeus) vuol dire “dell’Olimpo”, “che dimora
sul’Olimpo” ed ¢ utilizzato in contrapposizione alle divinitd ctonie, che vivono nel mondo
sotterraneo. Cfr. LS/ s.v.‘ONUptriog, ov e Larson 2007, 11-12.

189 T4 testa, rubata anch’essa il 5-08-1992, & rimasta inedita, e, a differenza delle due erme, non se ne
possiede documentazione fotografica. Le uniche informazioni disponibili sono contenute nella
descrizione presente nei registri dell’ Ephorate of Antiquities of Arkadia, dove ¢ catalogata con il n.
22.
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in un tempio denominato v AvBiey, ma si conoscerebbe anche un tratto distintivo
della sua iconografia, vale a dire questa particolare capigliatura'.

Infine, un’ultima ipotesi relativa alliconografia della statua di culto di Afrodite év
mhvBi, formulata da Pirenne-Delforge, riguarda la posizione dei suoi piedi ed &

legata all'interpretazione dell’epiteto.

1.3 Significato dell’epiteto év thivBie

In merito al significato di una tanto singolare epiclesi (un unicum), esistono varie
opinioni. La pit diffusa interpretazione ¢ che abbia valore topografico ed indichi, o,
seguendo quanto dice Pausania, la localizzazione del tempio nell’agora, la cui forma
era associata a quella di un plinthos (“mattone”), oppure un altro tipo di riferimento
topografico, che ai tempi di Pausania non era pitt considerato valido o compreso'’.
V. Pirenne-Delforge, invece, ha ipotizzato che I'epiclesi sia da ricondurre non alla
localizzazione del tempio, bensi ad una precisa caratteristica iconografica della sua
statua di culto, immaginando che quest’ultima fosse simile ai tipi ciprioti delle cd.
“divinita del lingotto” (figg. 12 e 13). Considerata la forte influenza dell’arte cipriota
anche su altri manufatti tegeati (soprattutto statuette), Pirenne-Delforge ipotizza che
la dea fosse collocata sopra ad un lingotto (proprio in questo senso andrebbe
interpretato plinthion) e che allepoca di Pausania il legame originario con il
metallo, la cui lavorazione era patrocinata dalla divinita, non era pit stato compreso,
e quindi Pepiclesi si era trasferita - intendendo plinthion non pit come “lingotto”,

ma come “piccolo mattone” - dalla dea al tempio'”.

' Tuttavia, esistono anche altre due erme acefale che conservano parte delle ciocche laterali che
scendono sulle spalle. Una di queste ¢ stata messa in relazione con Artemide (vd. Rhomaios 1912,
377-378), mentre l'altra, conservata nel magazzino Valavani, risulta ancora inedita. In nessuno dei
due casi I'iscrizione aiuta a definire la divinitd di riferimento.

! Di questa opinione ad es. Martin (1951, 166), e sulla sua scia Jost (1985, 512), per i quali I'epiclesi
ha un valore certamente toponimico (derivante dal nome di un quartiere che si doveva chiamare
Plinthos, probabilmente per la presenza di una qualche fabbrica di mattoni). Invece Moggi (Moggi —
Osanna 2003, 510) le attribuisce pitl genericamente un carattere topografico.

1% Cfr. Pirenne-Delforge 1994, 269.
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Fig. 12. Dea del lingotto (da Cipro; Oxford, Fig. 13. Dio del lingotto (da Enkomi,
Ashmolean Museum - n. 1971.888) Cipro; Nicosia, Cyprus Museum - n.
16.16b)

Tuttavia, una simile ipotesi trova una serie di impedimenti consistenti.
Innanzitutto la locuzione ¢ costituita dalla formulazione tipicamente utilizzata per
indicare il complemento di stato in luogo (év + dativo), e qualora la si volesse riferire
alla statua di culto, si dovrebbe presupporre che essa avesse i piedi incassati dentro
ad un lingotto, e non appoggiativi sopra, come ce li hanno le due statuette ciprioti
(posizionamento che invece in greco verrebbe espresso mediante la preposizione &t
seguita dal caso genitivo). Il confronto con le due statuette ciprioti proposto da
Pirenne—Delforge in questo senso non appare strettamente pertinente. Inoltre,
Pausania specifica che la statua tegeate era di pietra, quindi un materiale poco adatto
a dover rappresentare un lingotto. Infine, la statuetta femminile cipriota (la cui
esatta provenienza all'interno dell’isola ¢ ignota) ¢ stata interpretata da Catling come
dea della fertilitd, nonché come antecedente miceneo di Afrodite Paphia. In
questo caso, poiché a Tegea una Afrodite Paphia era certamente venerata al di fuori
dellagora (vd. infra § 2.1), si dovrebbe presupporre che nella stessa polis fossero
esistiti due santuari distinti dedicati alla stessa ipostasi della dea, ma venerata con due
denominazioni diverse (= Afrodite Olympia/év mhvBiw e Afrodite Paphia), il che

risulterebbe poco probabile.

% Cfr. Catling 1971, 29-31.
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Tornando al valore topografico e/o toponimico, invece, C. Saliou pensa che
Pespressione év AvBie alluda al fatto che agora stessa fosse chiamata ITAwvBiov, e
che cid avvenisse non tanto su base banalmente etimologica (diminutivo di

)194

mAivBog)'™, ma per il valore ben pit articolato che questo termine aveva in Grecia,
e che condivideva con i suoi due sinonimi A1vBeiov e mAaiotov. Questo gruppo di
sostantivi, fra le altre cose, veniva utilizzato infatti per designare il “telaio in legno
per stampare mattoni”, e quindi, metaforicamente, anche per indicare qualsiasi cosa
avesse genericamente forma “quadrata”/ “rettangolare”, o di “cornice”. In tal senso,
Pepiteto del tempio di Afrodite andrebbe tradotto non come “(che si trova) in un
mattoncino”, ma attribuendo al termine uno dei suoi significati pitt generici: “(che si
trova) in uno spazio quadrangolare/rettangolare”. L’agora di Tegea, come anche le
ultime indagini sul campo hanno confermato, era per Ilappunto un’area
rettangolare, definita non solo in negativo, mediante le strade e gli edifici che la
racchiudevano e la delimitavano'”®, ma anche da una stoa, di cui sono state trovate le
tracce in almeno due punti'. Proprio per questo motivo, pur solamente su basi
speculative, si potrebbe ipotizzare che ITh\ivBiov fosse il nome per indicare non il

quartiere dellagord, ma precisamente la stod, in relazione alla sua funzione di

dispositivo di inquadratura™’.

' Risulterebbe poco sensata la scelta di un diminutivo per indicare uno spazio enorme quale doveva
essere l'agora di Tegea. Inoltre Saliou (2004, 188-189) ha rilevato che nella tradizione letteraria
mtAawvBiov non & usato quasi mai nel senso di “mattoncino”.

1% Allo stesso modo viene usato mAaiotov nel IV dal sofista Aphthonios per indicare la corte
porticata del Serapeion di Alessandria, e anche \ivBeiov nell’iscrizione /K Selge 17, in onore di una
benefattrice di etd severiana, da intendere come “complesso a pianta quadrangolare”, oppure come
“resto dell’agord”. A Selge infatti I’agora non era rettangolare ma trapezoidale. Quindi la parola qui
non farebbe riferimento alla forma della pianta, ma prettamente all’essere uno spazio definito,
delimitato, come una cornice, da diversi edifici. Cfr. Saliou 2004, 190-192.

1% Cfr. Spyropoulos - Spyropoulos 2000, 23-26 ¢ Bdegird 2010, 12-17 e figg. 2-5.

17 Significativa l'esistenza, infatti, oltre che di stod denominate mediante un semplice aggettivo
qualificativo (stod roikiln di Atene) o derivante dal nome del costruttore/finanziatore (stoa di Attalo
ad Atene, stod degli Ateniesi a Delfi), di espressioni connesse alla loro funzione: ad esempio la otod
Baoikerog di Atene (allangolo nord-occidentale dell’agord) veniva chiamata cosi perché era
originariamente il quartier generale del basileus e del consiglio dell’Areopago; la stoa “di Zeus”, come
specifica I'epiteto, perché aveva una funzione cultuale; o ancora la stod dell’ Amphiaraion (Oropo,

Attica), altrimenti nota come Enkoimeterion, perché doveva ospitare i pellegrini durante il loro
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1.4 Funzione della dea ed elementi del culto

Nessuna fonte fornisce alcun tipo di informazione sul culto. In merito alla sua
cronologia Pirenne-Delforge osserva che il santuario, trovandosi nell’agora, non
possa essere anteriore al sinecismo, ma effettivamente si potrebbe anche ipotizzare
che il culto potesse gid esistere da prima della realizzazione dell’agora stessa, e che
Afrodite fosse venerata dal demo degli Afidanti con lepiclesi di Olympia (che
avrebbe continuato a sopravvivere anche dopo il sinecismo e di cui resterebbe
memoria nell’erma /G V 2, 69), e solo dopo che il luogo dove veniva venerata era
stato inglobato nell’agord della polfis, all’epiteto originario della dea si sarebbe
sovrapposto, fino a prevalere, quello topografico, che la qualificava come divinita
dell’agora. Tuttavia, qualora il presunto ruolo politico della dea fosse gia accostabile
all’epiteto di Olympia — come sembra effettivamente di poter ipotizzare (vd. infra) —
il culto andrebbe necessariamente interpretato come cittadino e datato a dopo la
costruzione dell’agora.

Nell'agora, quello per Afrodite ben si inserisce in un insieme coerente di culti,
tutti in un modo o nell’altro connessi con il mondo femminile, il matrimonio, la
famiglia e le nascite: Ares Gynaikothoinas (“che banchetta con le donne”), Zeus
Teleios (protettore del matrimonio e della famiglia), Ilizia Alyn év y6vaot (patrona
dei parti), e Gea (la Terra-Madre universale dei Greci)'*. Inoltre, nella stessa agora
erano presenti le tombe dei mitici regnanti Tegeate ¢ Mera'”, il che fa presupporre
uno stretto legame nella cited fra le pratiche religiose relative alla famiglia (dalla sua
costituzione al suo inserirsi nel contesto civico) e il potere politico. Riguardo alla
funzione della dea, si pud sottolineare anche che con I'epiclesi di Olympia il suo
culto & attestato solamente in due altri casi: a Sparta, dove Pausania menziona un

basamento circolare che ospitava le statue di culto di Afrodite e Zeus, detti appunto

sonno in attesa dell’oracolo. Anche quella di Tegea poteva forse avere un nome derivante dalla sua
funzione di “contenitore” dell’agora (o di una sua porzione).

% Cfr. Pirenne-Delforge 1994, 270.

199 Paus. VIII 48, 6.
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Olimpii*™, e in Licia, dove veniva venerata una statua di Afrodite Ourania, chiamata
anche Olympia™'. Dai testi non si ricava nulla di esplicito su eventuali caratteristiche
iconografiche delle statue (se non, nel secondo caso, in cui Proclo dice che la statua
aveva il simbolo delle nozze con Efesto, ma non sappiamo nello specifico di cosa si

292 Mentre, in entrambi i casi, cid che sembra che abbiano in comune ¢ un

trattasse)
collegamento con la vita civica e politica. Infatti, a Sparta PAfrodite Olimpia si
trovava, insieme a Zeus, accanto al luogo dove gli Spartani tenevano le loro
assemblee - la cosiddetta £k1d¢™”, e nell'inno di Proclo la dea aveva il potere tanto
di intervenire sulle nascite, quanto di salvare dalla morte chi si fosse distinto per la
propria virtt®”. Pertanto, soprattutto in base alla localizzazione del santuario, si pud
verosimilmente ipotizzare che anche I'Afrodite venerata nell’agord tegeate avesse
una funzione civica e/o politica, probabilmente connessa con la buona riuscita dei
matrimoni, non solo in relazione alla componente sessuale (com’era usualmente),
ma anche pill propriamente con i suoi aspetti sociali. Interpretando l'epiclesi év
mA\vBie come un equivalente (dal punto di vista semantico) dello stato in luogo

“nell’agora” o “allinterno della stod”, la dea potrebbe aver inoltre esercitato il

proprio patronato sulla comunita civica (sorta di equivalente dell’Afrodite Agoraia di

29 vd. Paus. III 12, 11: wpog &€ i) Tk1ddt oikoSSpnpd ot mepipepés, v 68 aUTd Atdg ko
Agppoditng aydApara emikAnotv "Olvptimwv; e III 13, 2: Aokedoipoviog O amaviikpu Tig
"Ohupriag Agpoditng ot vaog Képne Zwteipag.

2 Vd. Procl. Aymn. 5, (soprattutto i vv. 4-11): “Ypvéopev Aukiov BaoiAnida, Koupappoditny, / fig
ot dAeEikdkoto mepitAnBovreg dpwyiic / ratpidog Npetépng Beoppdadpoves nyepovijeg / epov
idpioavto kata mrohieBpov dyalpa, / oUpPol’ Exov voepoio ydpou, voepdv Upevaimv /
‘Hoaiotou mrupdevrog 18 ovpaving Agpoditne: / kai & Befv dvépmvay "ONpTiov, fig 1 k&pTog /
oMGk1 pev Bavarolo BpotogpBdpov Ekpuyov idv, / €¢ & apetnv €xov Sppar TehecorySvav &
amo Méxtpav / Epmedog dyAaopntig avaotayueoke yeveDAn, / mavy & Amiédwpog Env Pidtoio
YoAvn. / &Ma kai fpetépny Uttodéyvuoo, totva, Bunhiv / edetring: Aukiwv yap a¢’ ofparog eipt
Kai aUtog. / yuyxnv & Ay avdeipov &t aioyeog €6 oAU kGANog, / ynyevéog Trpoguyoloav
d\oitov oloTpov Epwiic.

%2 Cfr. Van der Berg 2001, 242-243.

% Cfr. Pirenne-Delforge 1994, 196-197.

2% Cfr. Van der Berg 2001, 240-241 e 246-247. Lo studioso sottolinea inoltre come la statua di culto
licia sia stata dedicata dai governanti, e probabilmente si riferisce all’'uso dei magistrati di effettuare
delle dediche votive a fine mandato, per celebrare 'armonia sociale che essi stessi avevano garantito

alla comunitd grazie al proprio incarico.
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”)**, o come potrebbe essere stato per quella

Cizico, patrona del “luogo dell'incontro
licia, patrona della concordia ¢ dell’armonia civica®®. Che la dea potesse rivestire
nella sua specifica qualifica di Afrodite “nell’agord” (e parallelamente Olympia) un
ruolo civico-politico, ben coesiste, infine, con laltro culto della dea, ubicato sempre

in una zona “cittadina” (sebbene a quanto pare extramuraria), ma venerata con

Pepiclesi di Paphia, e che doveva avere tutt’altra funzione.

2. Afrodite Paphia

In una zona imprecisata della pofis (Pausania utilizza I'espressione generica év
Teyéq), che non doveva comunque essere troppo distante dall’odierna collina di
Agios Sostis (vd. infra § 2.1), c’era anche un culto di Afrodite Paphia, collegato,
secondo la tradizione locale, alla figura di Laodice, una discendente dell’eroe
Agapenore: €01t 6¢ ko1 Afpnrpog év Teyéa kai Kopng vaog, ag emovopdtouot
Kopmogpdpoug, mAnoiov de Agppoditng kaloupévng Tagpiag: idpicoto avtnv
Aaobdikn, yeyovuia pév, w¢ kal TpotEpov EONAWOQ, Ao Ayarivopog O¢ €¢

7’ e 7’ P) ’ bl ~ \ b) ’ 207
Tpoiav fyfoaro Apkdotv, oikovoa S¢ v T1apw

. Dal passo in questione non ¢&
chiaro se a Tegea fossero presenti sia un tempio sia una statua di culto per la dea.
Infatti la costruzione sintattica del testo ¢ ellittica di due sostantivi, ma si puo

agevolmente pensare all’esistenza tanto di un tempio, se ad Appoditng kahoupévng

[Mogpiag si sottintende il precedente vadg, quanto di una statua di culto della dea, se

*% Cfr. Croissant - Salviat 1966, 463-464. Vd. anche Pirenne-Delforge 1994, 407.

% Moggi avvalora questa ipotesi notando come Pausania subito dopo il tempio di Afrodite
menzioni una stele posta a memoria dei legislatori della citta, che nel IT d.C. ancora ricevevano onori
(Paus. VIII 48, 1: otiAotg 8¢ émerpyacpévor i) pev Avtipdvng €oti kai Kpioog kai Tupwvidag Te
kai [Muppiag, ot vépoug Teyedtaig Bépevor Tipag kai & 08¢ mop’ otV Exouoty). Se la stele si
trovava nell’ambito del santuario di Afrodite, ¢ ancora pit plausibile che la dea ricoprisse una
funzione politico-amministrativa legata all’armonia civica. Cfr. Moggi — Osanna 2003, 510.

77 Paus. VIII 53, 7. Trad.: “A Tegea c’¢ anche un tempio di Demetra ¢ di Core, che chiamano
Karpophoroi, poi, vicino, (quello) di Afrodite chiamata Paphia: la innalzd Laodice, discendente —
come ho mostrato precedentemente — di Agapenore, colui che aveva guidato gli Arcadi a Troia, e

abitante a Paphos”.
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si considera il femminile altiv come un aggettivo pronominale legato ad un

: >4 208
sottinteso etKkova .

2.1 Localizzazione del tempio e/o della statua di culto

Un importante indizio per la localizzazione del luogo di culto per Afrodite
Paphia ¢ la sua vicinanza al tempio per Demetra ¢ Core Karpophoroi. Infatti, un
thesmophorion che con altissime probabilita potrebbe corrispondere a questo
tempio menzionato da Pausania ¢ stato scoperto alle pendici nord-orientali della

collina di Agios Sostis*”

. Come gia anticipato nel primo capitolo, la stessa altura &
identificabile con larea di cui Pausania parla poco dopo aver menzionati questi
templi, la collina di Zeus Klarios™, sulla quale sono probabilmente da collocare gli
edifici e i monumenti menzionati dal Periegeta nei paragrafi immediatamente

211

precedenti (VIII 53, 7-9), compreso il tempio di Afrodite Paphia’. Se dunque il
thesmophorion di Agios Sostis corrisponde effettivamente a quello delle
Karpophoroi, ¢ la stessa collina ¢ identica alla localita che ai tempi di Pausania era
nota come “di Zeus Klarios”, ne consegue che Afrodite Paphia veniva venerata in
una zona del territorio particolarmente significativa, che forse corrispondeva anche
a quella che era originariamente la stessa acropoli (sebbene in etd storica divenuta

extramuraria) della cittd*'?,

% La presenza di un tempio, confermata anche dal prosieguo del testo della Periegesi (Paus. VIII 53,

7: [immediatamente dopo oikoloa &€ év [Tdpw] ToiTou & €oTIv 0V TOppw Atovioou Te iepa o
kai Kopng Bopog kai ATéAwvog vaog kai dyohpa émiypucov), sembrerebbe in contrasto con il
carattere cipriota del culto: a Paphos, infatti, la dea era venerata in un temenos all’aria aperta,
costituito da una corte centrale e un colonnato coperto (secondo lo stile locale). Cfr. Jost 1985, 513 ¢
infra § 2.3.

2 Cfr. rispettivamente Rhomaios 1909, 316-318; 1910, 274-275 e Jost 1985, 156. Sulle divergenti
opinioni in merito cfr. DEMETRA, CORE - DIONISO.

*1 Rhomaios 1918, 102-103 e Jost 1985, 156. Vd. anche Pirenne-Delforge 1994, 271-272. Per
I'identificazione di Zeus K/arios con Agios Sostis, vd. Cap. I, § 1.2.4.

*!" Favorevole alla localizzazione sulla collina di Agios Sostis Pirenne-Delforge (1994, 271-272).

2 Cfr. Cap. I, § 1.2.4.. Forse la collina costituiva il nucleo abitativo e religioso originario, che poi si

sviluppa e si sposta in eta storica in quella che diventera la pofis.
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2.2 Significato dell’epiclesi e fondazione del culto

L’epiclesi della dea ¢ di carattere inequivocabilmente toponimico e rivela un
forte legame fra la polis d’Arcadia e l'isola di Cipro. Deriva infatti dal nome della
localita cipriota di Paphos, che, secondo la tradizione riportata tra gli altri anche da
Pausania®”’, sarebbe stata fondata dal re tegeate Agapenore, dopo essere naufragato
sull’isola durante il suo nosros da Troia, e dove lo stesso avrebbe costruito anche un
santuario per Afrodite, che, prima di quel momento, sull'isola era venerata
solamente in un’altra localitd, Golgi: Ayamivwp & 6 Aykaiou toU Aukoupyou
peta “Eyepov Paothevoag é¢ Tpoiav nynoato Apkdotv. Thiou 8¢ alouvong o toig
“EM\NO1 Kot TOV TIAOUV TOV OTKAdE ETILYEVOHEVOS YELPMV AyaTnvopa Kai TO
Apkadwv vautikov katfveykev €6 Kumpov, kai [Tagou te Ayamfivwp €yéveto
olk1oTng kai Tfig Appoditng kateokeudoarto ev [ToAaimdew 10 1epov- Téws O€ 1)
Beo¢ Tapa Kutpiev tipdg eixev év Tolyoic kahoupéve ywpip®™. La tradizione
epicoria comprendeva quindi una sorta di duplice nostos, quello di Agapenore e
quello di Laodice, i quali probabilmente facevano capo a due distinte tradizioni
locali, che Pausania aveva forse provato a spiegarsi associandole e connettendole”.
II culto tegeate per la stessa dea venerata a Paphos (una delle rarissime attestazioni al

*1), secondo questa duplice direttiva sarebbe stato inizialmente

di fuori di Cipro

esportato dall’Arcadia a Cipro (fondazione del santuario a Paphos da parte

dellarcade Agapenore), e poi successivamente re-importato da Cipro a Tegea, dove

* Per le altre fonti relative al noscos di Agapenore a Cipro vd. Strab. XIV 6; Ps.-Apollod. Epit. 6,
15; Lycophr., 479-485.

** Paus VIII 5, 2. Trad.:“Agapenore, figlio di Anceo figlio di Licurgo, avendo regnato dopo
Echemo, guido gli Arcadi a Troia. Conquistata Ilio, la tempesta abbattutasi sui Greci mentre erano
sulle navi verso casa spinse Agapenore e la flotta degli Arcadi a Cipro, dove Agapenore fondo Pafo e
costrui il santuario di Afrodite a Palepafo. Fino a quel momento la dea riceveva onori dai Ciprioti
nella localitd chiamata Golgi”.

*> Cost interpreta Settis 1966, 142-143.

*1° Nonostante la fama del santuario di Afrodite di Paphos sia riconducibile gid ad Omero, al di fuori
di Cipro il suo culto ¢ attestato solamente a Sardi, Naucrati e per 'appunto Tegea. Vd. Kruse in «RE»
18.3, s.v. P;zp/]ia, 1949, 935 e Roy 1987, 195 e nt. 6.
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Laodice, discendente dello stesso Agapenore, avrebbe dedicato un tempio e/o una
statua di culto a questa dea®"”.

Della tradizione su Laodice faceva parte presumibilmente anche un altro
episodio, che era considerato antecedente alla costruzione del tempio/statua a
Tegea. L'eroina ¢ infatti nota a Pausania anche per aver inviato in dono ad Atena a
Tegea, da Cipro, un peplo accompagnato da un epigramma: xpSve 6¢ Uotepov [sc.
rispetto alla fondazione di Paphos da parte di Agapenore] Aaodikn yeyovuia &mo
Ayamfvopog Emepyev €6 Teyéov 1)) ABnva tf) AMéq mémhov: 1O Ot €mi 1)
avabnpart ety poppa kai avtils Aaodikng apa €dfAou 10 Yévog:

“Aaodikng 6de mémhog: €4 &’ avébnkev Abnva

motpid’ éc eupUyopov Kutpou &mo Cabéac™™.
p ¢ EUPUXOPp P S

La critica ¢ tendenzialmente concorde nell'ipotizzare che un’iscrizione
dedicatoria realmente esistita e presente a Tegea, sottesa ad un atto di religiosita
privata da parte di una donna agiata e abitante a Cipro in eta ellenistica*’ - di nome
Laodice appunto -, sarebbe stata poi strumentalizzata al fine di consolidare il legame

“coloniale” con Cipro, divenendo una sorta di ‘corrispettivo oggettivo’ del mito,

*'7 Laodice ¢ stata erroneamente considerata da alcuni studiosi la figlia di Agapenore, piuttosto che
una sua discendente. Vd. ad es. Jost 1985, 149, che considera il santuario tegeate di fondazione antica,
proprio perché pensa che la tradizione rimandi ai tempi eroici, e precisamente alla generazione
successiva alla guerra di Troia. In alternativa, la Jost ritiene verosimile anche una fondazione piu
recente, legata a particolari circostanze che dovevano aver reso la leggenda di Agapenore
particolarmente viva in Arcadia. Cfr. Jost 1985, 512-513. Contra Roy 1987, 194, che chiarisce come
Pausania stia parlando di una discendente di Agapenore, probabilmente vissuta ben pit di una
generazione dopo la guerra di Troia (Pausania infatti introduce Laodice usando la formula ypdve &¢
Uotepov, vd. Paus. VIII 5, 3). Oggi gli studiosi sembrano ormai concordi nel collocare I'episodio di
Laodice ben pit tardi rispetto alla cronologia mitica in cui si colloca Agapenore (vd. Moggi —
Osanna 2003, 314).

*!% Paus. VIII 5, 3. Trad.:"Tempo dopo, Laodice, discendente da Agapenore, invio un peplo ad Atena
Alea a Tegea: I'epigramma sull’offerta dimostrava allo stesso tempo anche l'origine di quella Laodice:
“Questo peplo ¢ di Laodice: lo ha dedicato alla sua Atena / nella patria dal vasto territorio, dalla divina
Cipro”.

* Le ragioni dell’assegnazione dell’epigramma all’etd post-classica sono da cercare soprattutto nel
lessico, nella metrica e nello stile. Ad es., il nome del dedicante in genitivo non si trova prima del III
a.C. Cfr. Roy 1987, 196-197 e Zizza 2006, n. 40.
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nonché un motivo di orgoglio etnico-regionale®. La stessa Laodice
dell’epigramma, poi, secondo questa ricostruzione, aveva dedicato nella sua terra
natale (Tegea) anche la statua di Afrodite Paphia, la dea per eccellenza associata alla

sua terra ospite (Cipro)™.

Notando dunque le coincidenze che legavano questa
Laodice al mitico eroe Agapenore (entrambi sono originari di Tegea, vivono a
Cipro e sono devoti ad Afrodite Paphia), i Tegeati avrebbero immaginato una
discendenza di questa donna dall’eroe, considerato idealmente un suo antenato®”.
Tuttavia, per quanto riguarda 'epigramma votivo, lo stesso Roy aveva notato che
nel farvi riferimento Pausania usa un verbo all'imperfetto (dnAou), come se non
avesse visto personalmente né il testo né I'ex voro a cui esso fa riferimento, e che nel
resoconto dettagliato delle cose notevoli viste nel tempio di Atena Alea, Pausania
non fa nessun accenno al peplo, ma inserisce il riferimento a Laodice all'inizio del
libro, quando parla della pitt antica storia della regione e della lista dei suoi

regnanti’”

. Non esiste dunque alcuna prova a favore della reale esistenza del votivo
e dell’epigramma, che perlomeno all’epoca di Pausania non erano (piti?) reperibili.
La fonte del Periegta, orale o scritta, potrebbe a sua volta aver fatto parte della
tradizione locale, senza che necessariamente alcun peplo sia mai stato veramente

offerto a Tegea da un’abitante di Cipro, e che nessuna statua tegeate sia mai stata

veramente offerta dalla stessa donna?**.

220 Cfr. Bettini 1998, 48-49 ¢ Zizza 2006, n. 40.

22! Cfr. Roy 1987, 198.

*2 Se una simile ricostruzione fosse corretta, secondo Roy, 'epigramma e la presenza del culto di
Afrodite Paphia a Tegea non potrebbero costituire una testimonianza diretta della migrazione dal
Peloponneso a Cipro nel XII secolo a.C., in quanto sarebbero conseguenti ad una tradizione
costruita dopo letd classica. Cfr. Roy 1987, 200. Questa era invece l'opinione della Jost, che
considerava la presenza di un culto cipriota a Tegea come testimonianza del ruolo fondamentale
giocato da Agapenore ¢ dagli Arcadi ai tempi della colonizzazione achea dell'isola — peraltro
confermata dalle scoperte archeologiche. Cfr. Jost 1985, 512-513.

2 Cfr. Roy 1987, 196.

*** Di questa opinione appare gia Gjerstad 1944, 110-111, secondo il quale 'unico elemento reale di
tutta la vicenda ¢ un antico peplo offerto nel tempio di Atena Alea, attorno al quale si costruisce il
legame con la presenza arcade a Cipro. Contra Roy (1987, 195 e nt. 5 e 198), secondo il quale il fatco
stesso che la Laodice dedicante del peplo non ¢ nell’epigramma espressamente collegata ad
Agapenore o a Paphos dimostrerebbe che il testo non ¢ un falso. Non avrebbe senso secondo lui

inventare un epigramma dedicatorio che menzioni una Laodice senza collegarla espressamente ad
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Che questi episodi siano parte integrante della tradizione mitico-letteraria sembra
infine suggerito anche da Gigli Piccardi, che ipotizza I'esistenza di una tradizione
mitica, probabilmente poi confluita in qualche poeta ellenistico, da cui
deriverebbero tanto la dedica del peplo ad Atena da Cipro, quanto un episodio delle
Dionisiache che vede protagonista un’Afrodite tessitrice®”. Secondo il racconto del
poeta Leuco ai simposiasti bacchici dopo la guerra con gli Indiani, la dea si sarebbe
resa ridicola nel tentativo di cimentarsi col telaio, dopo aver interrotto la sua attivita
erotico - riproduttiva: evidente inabilitd di Afrodite al telaio suscita i rimproveri e
le risate degli altri dei (in primis Atena ed Ermes), che alla fine la fanno desistere
dall'intento e la convincono a tornare a Cipro ad occuparsi delle sue mansioni

. Questa immagine di Afrodite filatrice di origine cipriota potrebbe

tradizionali
appunto fare il paio, secondo Gigli Piccardi, con la testimonianza della dedica di un
peplo da parte di Laodice a Tegea, in quanto il peplo stesso parte da Cipro
(precisamente da Paphos?) e arriva al tempio di Atena Alea a Tegea, quindi da
Afrodite torna alla sua patrona ufficiale, Atena®’.

Probabilmente dunque, lo stesso epigramma citato da Pausania ¢ stato inventato
ad hoc, a sostegno della tradizione che vantava un legame micenco fra Cipro e
'Arcadia, e dalla quale dipenderebbe anche l'importazione di un culto cipriota a
Tegea. Questa ricostruzione, infine, sembra supportata anche dal fatto che una
Laodice & presente anche nella tradizione veicolata da Apollodoro come figlia di
Cinira (re di Cipro per Omero e fondatore di Pafo per Apollodoro), moglie

228

dell’arcade Elato, e madre di Pereo e Stinfalo®. La presenza dunque di un’eroina

omonima negli intrecci matrimoniali fra le casate reali cipriota ed arcadica, si

Agapenore 0 a Paphos. Ma, probabilmente, bastava il nome dell’eroina e la sua nazionalita cipriota a
far fare il collegamento.

2% Vd. Nonn. XXIV 240-326.

¢ 11 gioco letterario costruito da Nonno sulla base di uno schema omerico (Od. VIII 266-366:
Demodoco alla corte dei Feaci) ha anche un significato pitt metafisico: ogni divinita ha la sua sfera di
appartenenza, uscirne significa rompere un equilibrio e determinare un rovesciamento dell’ordine
cosmico.

77 Cfr. Gigli Piccardi 2001, 169-175.

> Cfr. Ps.-Apollod. Bib/l 111 102.
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inserisce perfettamente in un quadro creato per consolidare il legame tra le due
terre.

Questo stesso legame, che affonda le sue radici in etd micenea, ¢ sicuramente alla
base anche della fondazione del culto di Afrodite Paphia, che potrebbe collocarsi
ben pit indietro rispetto all’eta ellenistica, come ipotizzato da Roy solamente sulla
base del fatto che Laodice fosse realmente esistita. La stessa localizzazione del tempio
e il suo far parte di un polo cultuale probabilmente preesistente rispetto allo sviluppo
urbano di VI secolo potrebbero costituire un indizio dell’antichita del culto.

Infine, se il culto tegeate possa rappresentare una conferma diretta delle relazioni
micenee tra I'Arcadia e Cipro, oppure se ne rappresenti solamente un riflesso
successivo, rimane un punto irrisolto. Per quanto infatti, l'attribuzione della
fondazione della cittd e del santuario di Paphos agli Arcadi non abbia trovato
conferme certe®”, ma anzi sembri il frutto di rielaborazioni eziologiche successive™,
¢ comunque un dato storico comprovato che nel II millennio a.C. Cipro fu

“colonizzata” dai Greci, ¢ fra questi, molto probabilmente, c’erano anche degli

Arcadi®.

229 Cfr. Colvin 2007, 31-32.

20 Ciaceri (1982, 197; 202-203), nel suo commento all’Alessandra di Licofrone, dice che i miti
relativi agli eroi greci approdati a Cipro non possono riguardare eventi anteriori al VII-VI secolo
a.C. Nel caso specifico di Agapenore aggiunge anche il termine ante quem della colonizzazione e
della leggenda, in quanto gia Erodoto (VI 90, 2) dice che alcuni popoli di Cipro discendevano dagli
Arcadi. Ciaceri inoltre collega la genesi della leggenda all’affermarsi della potenza di Tegea nel
Peloponneso, succedendo a quella di Argo, e alla pretesa da parte degli Arcadi/di Tegea di controllare
le miniere di Cipro, famosa per le industrie metallurgiche (produzione di armi e utensili).
Nell’Alessandra infatti Agapenore, tratteggiato pitt come l'arcade tipico (agreste, continentale,
autoctono, isolato, mangiatore di ghiande - di pane cotto nella cenere) che non come
specificatamente un tegeate, ¢ qualificato come colui che si appropria dei minerali e dei metalli
dell’isola, famosa soprattutto per il rame.

»1 Cfr. Voyatzis 1985, 161-162. Le tradizioni riferite da Pausania non riflettono necessariamente la
realtd storica, ma dei rapporti ben piti complessi. Sicuramente i micenei che migrarono a Cipro nel
XIII secolo a.C. possono aver incluso degli Arcadi, ma non si pud essere certi che proprio questi

ultimi abbiano fondato Paleopaphos.
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2.3 Iconografia della dea ed elementi del culto

Se la statua di Afrodite Paphia di Tegea avesse delle caratteristiche iconografiche
distintive e comuni a quella di Cipro, non & noto. La dea venerata a Paleopaphos,
come si apprende dalla documentazione letteraria, archeologica e numismatica®” era
rappresentata da una pietra conica, posta al centro del tempio, che aveva una forma
simile al megaron miceneo. Solo a partire dall’etd classica, probabilmente, alla statua
aniconica se ne era affiancata una antropomorﬁzzata, come si evince da alcune
monete, sulle quali la dea appare di profilo e presenta i capelli semi raccolti in una
sorta di coda bassa, e in testa indossa il polos, oppure la tenia, e in particolare da un
gruppo di stateri d’argento, dove la dea ¢ in piedi e tiene un ramo (di melo?) e una
conchiglia®”. Se ed eventualmente quali di queste caratteristiche avesse ereditato la
statua tegeate, non ¢ noto da nessuna fonte e rimane quindi un punto oscuro.

Una proposta di riconoscere la statua di Afrodite su una /ekythos ariballica attica
a figure rosse (alt. 21 cm), vicina al pittore di Meidias (410-400 a.C.)**, rinvenuta
nella necropoli a ovest di Tegea (nei dintorni di Episkopi)™® era stata cautamente
avanzata da Picard®™. Sulla lekythos (n. inv. 854) & raffigurata la scena di una
processione di Menadi ed Eroti, con al centro lo stesso Dioniso, che si dirigono

verso una statua femminile con tirso®”’.

2 Cfr. rispettivamente Tac. Hist. 2, 3; Serv. Aen. 1 724; Philostr. 3, 58 e, per le monete vd. ad es.
BMC Cyprus 7, 17 tav. 15, 1 e 26, 7.

¥ Vd. BMC Cyprus tav. 8, 7.

234 Schefold (1937, 64) data il vaso al 380 a.C. circa

% La necropoli ¢ stata scoperta ed esplorata da Mendel agli inizi del Novecento, ma i risultati sono
stati solo parzialmente pubblicati. Cfr. Mendel 1901, 271; Rhomaios 1909, 316 ¢ 1912, 368.

»6 Vd. Picard 1933, 390, che ritiene che questo reperto costituisca una testimonianza del carattere
infernale del culto di Dioniso a Tegea, ¢ ipotizza che la statua raffigurata sul vaso sia quella di una
dea locale (probabilmente Core, Afrodite o la stessa Alea).

>7 Autopsia: 13/06/2018.
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Figg. 14-17. Lekythos ariballica con processione dionisiaca verso una statua femminile. Museo di
Tegea (n. inv. 854). Foto dell’A.

La figura ¢ stante, sopra ad un basamento costituito da due gradini, e poggia il
peso del corpo sulla gamba sinistra e sul gomito destro, appoggiato su un pilastrino
laterale; laltro braccio ¢ piegato, con la mano sinistra sul fianco. Indossa una lunga
tunica sopra la quale ¢ drappeggiato un himation, e i suoi capelli ondulati sono
raccolti dietro la nuca (fig. 17). Le altre figure portano delle ofterte, nello specifico, a
partire da sinistra: un vassoio con sei piccoli dolci conici®®, una lepre, una phiale e
una lira (figg. 14-16)>”. La statua stessa, che solo I'aggiunta del pilastro laterale aiuta
a riconoscere come tale, visto l'atteggiamento non ridigo che la caratterizza®”,
destinataria di un corteo dionisiaco, ¢ stata variamente interpretata come una
Menade, come Arianna, o come Afrodite*'. Gli studiosi sono oggi concordi nel
considerare il vaso come un prodotto di importazione attica, arrivato a Tegea

attraverso le vie commerciali, e non ritengono che il suo apparato iconografico sia

> Tipicamente consumati nei rituali dei sacrifici ctonii e legati ai banchetti funebri. Cfr. Dugas
1927, 330 e Van Hoorn in «Rev. arch.» 20, 1927, 118, il quale li associa anche al culto dei Dioscuri e
di Dioniso.

> Picard (1933, 391) afferma che gli aydMpata offerti sono tipicamente afrodisiaci.

20 Cfr. Séldner 1993, 292.

1 Cfr. rispettivamente Dugas 1927, 330 (sebbene constati I'eventuale carattere insolito della Menade
su basamento); Schefold 1937, 64 e Metzger 1951, 145-147; S6ldner 1993, 292 (che riconosce nella
statua il tipo della Afrodite appoggiata al pilastro). Vd. anche Lehnstaedt 1970, 124-125, che riporta

le varie opinioni in merito.
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2. Tuttavia, la particolarita

da mettere in relazione alla mitologia e religione locale
della scena rappresentata, che non trova paralleli stringenti fra la documentazione
nota, potrebbe viceversa anche riflettere, se non una precisa committeza tegeate,
almeno un gusto e un indirizzo di mercato apprezzato sul territorio, probabilmente
da collegare al fatto che a Tegea i templi per Dioniso e per Afrodite Paphia non
erano distanti tra loro**.

Oltre alla facies iconografica, non ¢ chiaro quanto PAfrodite Paphia di Tegea
avesse ereditato da quella cipriota, che doveva riassumere in sé dei tratti della
kourotrophos indigena, della dea semitica Ishtar/Astarte, e della pitt pura Afrodite
greca, patrona dell'ambito sensuale e del mondo della bellezza femminile. A Cipro,
infatti, crocevia di popoli, nel II Millennio a.C., il culto della dea fondato dai Greci
(e dagli gli Arcadi, fra loro), doveva necessariamente comprendere anche degli
elementi della religione locale, a sua volta contaminata da quella semitica. 1l risultato
di questa fusione di elementi ciprioti, orientali, e greci avvenuta a Paphos, potrebbe
quindi poi essere stato reintrodotto a Tegea con il culto di Afrodite Paphia, proprio
per questo importante nell'ambito della vexara quaestio sull’origine stessa della dea.

Rimane incerto quali elementi generali del culto di Afrodite in Grecia™
appartenessero anche alla Paphia tegeate, per la quale per lo meno si pud riconoscere
una venerazione lontana dal settore politico, connesso invece all’altra ipostasi con

cui la dea veniva venerata nell’agora (Afrodite Olympiav mhivBiw).

2 Cfr. Dugas 1927, 329 e il parziale ritrattamento di Picard (1934, 394), il quale tuttavia resta in
dubbio sul fatto che I'ambientazione della scena abbia un qualche legame con I'Arcadia, soprattutto
in relazione alla figura di Dioniso.

** Presenti nei rituali dei sacrifici ctonii e legati ai banchetti funebri.

¥ Per un confronto sulla /ekyzhos in esame si ringrazia sentitamente A. Latini.

24 Per una descrizione sintetica ed esaustiva della divinitd, cfr. Larson 2007, 114: solitamente
associata a giardini fioriti ¢ a tutto I'armamentario della bellezza femminile (soprattutto tessuti
profumati, gioielli e specchi), sebbene fosse una madre, non era considerata una "dea madre", ed era
associata al matrimonio e al concepimento solo incidentalmente. Veniva adorata con incenso,
sacrifici di colombe e corone di mirto, non in edifici grandiosi come divinitd principale di una data

citta, ma spesso in pitt piccoli templi, a livello pit popolare.
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APOLLO

Nonostante la limitata importanza attribuitagli generalmente in Arcadia (spesso
sostituito da divinitd ivi maggiormente favorite, quali Asclepio, Hermes/Pan o
Artemide rispettivamente per I'ambito iatrico, pastorale e purificatorio), il culto di

2% e da considerarsi

Apollo & comunque ben attestato su tutto il territorio regionale
fra i pit rilevanti all'interno del pantheon tegeate, dove il dio ¢ protagonista di
alcuni episodi nodali del patrimonio mitico-storico locale (episodi collegati a
dinamiche politico-militari da un lato e a problematiche interne alla polis
dallaltro)**, nonché destinatario di un duplice culto (con epiclesi di Agyieus nel

settore urbano e di Pythios nella chora) ed era considerato la divinita tutelare della

tribu degli Apolloniatar”.
1. Culto urbano

In ambiente cittadino (e/o periurbano), oltre che mediante alcune sporadiche
testimonianze a carattere numismatico’®, il culto di Apollo ¢ attestato da due passi
della Periegesi che menzionano tanto un tempio in cui veniva adorata un’effige
dorata del dio, al quale era probabilmente connessa la tribti di cui il dio era eponimo
(vd. infra § 1.1)**, quanto quattro singole statue, dalle fattezze iconografiche ignote,
dedicate al dio nella veste di protettore delle strade (Agyieus) da ciascuna delle

phylai tegeati in seguito a un periodo di sterilita del terreno e collegate a un

5 Cfr. Jost 1985, 479-480.

% Si fa riferimento in particolar modo al ruolo ricoperto dal dio nelle guerre fra Tegea e Sparta per
il primo ambito e nella saga mitica di Leimon e Scefro per il secondo.

> Per la natura e la localizzazione delle quattro ripartizioni civico-territoriali di Tegea cfr. Cap. 1, §
2.3.1.

** Due monete della zecca di Tegea raffigurano sul reczo il volto laureato del dio: la prima ¢ edita in
Mionnet 1829, Suppl. IV 293 n. 115 = Hunter, tav. LVII, fig. 4 (il dio sembrerebbe avere anche la
faretra dietro la schiena; sul verso Atena e Sterope ¢ Monogramma TETEATAN); la seconda ¢ una
moneta bronzea della Collezione del’American Numismatic Society (num. 1944.100.40226), che
presenta sul verso una corona e le lettere TE. Cfr. hetp://numismatics.org/collection/1944.100.40226.

% Cfr. Plassart 1914, 162, il quale pensava che il territorio di pertinenza degli Apolloniatai si trovasse

attorno a questo stesso tempio di cui parla Pausania.
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episodio mitico considerato /aition anche di un importante festival locale (vd. infra

§ 1.2).
1.1 Tempio e statua dorata di Apollo

1.1.1 Localizzazione

La localizzazione esatta del tempio pone una serie di problemi. Da un lato, infatti,
sulla base delle scarne informazioni ricavabili dalla Periegesi, questo doveva trovarsi
“non lontano” rispetto ai gid menzionati santuari per Demetra e Core Karpophoroi
e per Afrodite Paphia, che, come gia anticipato, sono verosimilmente entrambi da
collocare sulla o nei dintorni della collina dove si situa il villaggio moderno di Agios
Sostis: €0t 8¢ kai Afpnrpog v Teyéa kol Kdpng vadg, ag emovopdlouot
Kaptogopoug, hnoiov 8¢ Appoditng kahoupévng Magiag. [...] Toutou 6¢ ¢omv
oU Toppw Atovioou Te 1epa dUo kai Kopng Pwpog kai AmoAwmvog vaog kai
ayohpa emiypuoov?. Draltro canto, un altare cilindrico con iscrizione che
menziona anch’essa una statua dorata di Apollo ¢ stato rinvenuto da Bérard alla fine
dell'Ottocento all'interno dell’agora di Tegea®', contestualmente ai resti di un
edificio tardo-antico, interpretato  dall’archeologo francese come basilica
paleocristiana, e ipoteticamente costruito sull'impianto di un precedente tempio
pagano, che Bérard ipotizza fosse dedicato per lappunto ad Apollo™. Poiché

Pausania non mette esplicitamente in relazione il tempio in cui veniva venerata

0" Cfr. Paus. VIII 53, 7. Trad.: “A Tegea c’¢ anche un tempio di Demetra e di Core, che chiamano
Karpophoroi, poi, vicino, (quello) di Afrodite chiamata Paphia. [...] Non lontano da questo, ci sono
anche due santuari di Dioniso, un altare di Core ¢ un tempio di Apollo con una statua dorata”. Per
Iidentificazione del santuario delle Karpophoroi con il thesmophorion archeologicamente rinvenuto
alle pendici della collina di Agios Sostis, determinante per la localizzazione degli altri edifici sacri
menzionati subito dopo da Pausania, vd. DEMETRA, CORE - DIONISO § 1.1.

! L’ara, modanata nella parte superiore e di dimensioni modeste (alt. max. cons. 66 cm; diametro 59
cm), risulta da /G V 2, 83 conservata nel Museo di Tegea, ma durante il mio soggiorno in Joco non
vi & stata reperita. La facies dell'incisione appariva curata, ornata da apicature e paleograficamente
databile all’etd augustea (in particolare per via della presenza di: #ieza con trattino orizzontale, sigma
a quattro tratti, e del nesso jota-epsilon, di cui le /G riportano una duplice variante, sebbene questa
sequenza di lettere compaia solo una volta a l. 4. Cfr. anche Schérner 2003, 436, cat. 809; Lo Monaco
2009, 177 e Arc. Teg 13.

»2 Cfr. Bérard, 1893, 12 e AFRODITE § 1.1.
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leffige dorata di Apollo con I'agora ipotesi di Bérard risulta poco verosimile.
Inoltre, Iliscrizione presente sull’altare non costituisce necessariamente una
testimonianza diretta della localizzazione del tempio di Apollo nella stessa area. 1
testo, infatti, si limita ad elencare le benemerenze compiute dall’evergete Filocrate

figlio di Damonico, in onore del figlio Damonico, vale a dire la dedica dell’altare

stesso e la doratura della statua di Apollo (= /G V 2, 83):

Prhokpdrng Aapovik[ou]
UTrep 1oV viov Aapdvik[ov]
avebnke v. Tov Bw[pov]
Kal éypUowoe 10 &[yahpa]

5 10U ATTOM®V[oc]

Non & chiaro se il genitivo di specificazione che chiude il testo (toU AtéMwvog)
sia da riferire anche al Pwpdv oltre che sicuramente all'&yahpo, per il quale si
specifica che fosse “di Apollo” probabilmente proprio perché non si trattava della
stessa divinitd a cui era intitolato il tempio, contrariamente a quanto avviene per
altare, di cui non viene ulteriormente menzionata la divinitd dedicataria forse
perché questa era deducibile dal contesto in cui esso stesso era collocato. Non ¢
improbabile che, nonostante la statua dorata di Apollo non si trovasse nelle
immediate vicinanze del luogo di rinvenimento dell’altare, I'evergete Filocrate
avesse voluto registrare i la propria benemerenza, per poter vantare la visibilitd che
un’epigrafe posta nell'agora garantiva.

Quindi, sebbene i dati a disposizione siano insufficienti per stabilire con certezza
dove si trovasse il tempio di cui parla Pausania, non ¢ illogico pensare che questo
fosse localizzato nell’area compresa fra la collina di Agios Sostis e la polis, piuttosto

che, come pensava Bérard, al centro dell’agora.

>3 Inoltre, dell’agora ¢ dei monumenti ed edifici sacri presenti al suo interno Pausania aveva gia

parlato precedentemente (VIII 48, 1-8), senza fare alcun accenno ad Apollo.

72



1.1.2 La statua di culto

Subito dopo averla menzionata, Pausania aggiunge che la statua cultuale di
Apollo era stata realizzata dall’artista cretese Chirisofo, raffigurato egli stesso da una
scultura in pietra posta accanto a quella del dio™*: ToUtou Xeipioogpog b€ émoinae,
Kpng pev yévog, Nhikiav 8¢ autol kot tov 61ddEavta oUk Topev: 1) &€ dlaita 1) €v
Kvwoo® Aaiddhw mapa Mive oupPdoa émi pakpotepov d6Eav toig Kpnoi kai
et Eodvwv Troinoet tapeokevaoe. oapd 8¢ 16 AmoMwvi 0 Xetpiocopog EoThke
ABou memroinpévog™. Sebbene il Periegeta affermi di non conoscere che il nome e
la provenienza dell’artista, poiché subito dopo specifica che i Cretesi, da Dedalo in
poi, avessero mantenuto molto a lungo (émi poxpdtepov)™ la fama per le loro
competenze nella realizzazione di xo0ana’, si puod dedurre sia che Pausania riteneva
che Chirisofo fosse collocabile ben oltre la cronologia mitica tradizionalmente
attribuita a Dedalo e a Minosse, sia che la statua di Apollo fosse uno xoanon™, e
pertanto che Chirisofo e la sua opera fossero da datare all’eta arcaica (tra 'VIII e il VI

2 Tuttavia, se di un Chirisofo scultore di xo0ana non esistono ulteriori

secolo a.C)
testimonianze, un papiro egiziano di etd tolemaica (forse II a.C.) menziona con lo
stesso nome, Xeipioogog, il celebre architetto di Cnosso che secondo le fonti

antiche aveva realizzato il tempio ionico tardo-arcaico dell’Arremision di Efeso

24 Quest’ultima informazione forse ¢ un errore di Pausania, o della sua fonte. Non si conoscono altri
esempi di statue di artisti collocate vicino alle proprie opere, o all'interno dei templi da loro
progettati, tanto pitt che i Tegeati (l'utilizzo della prima persona plurale oUx Topev implica
un’ignoranza collettiva, o da estendere per lo meno a Pausania e alla sua fonte) non conservavano
memoria della sua identitd, ad eccezione del nome e della patria.

25 Paus. VIII 53, 8. Trad. (Moggi —-Osanna 2003, 281): “Chirisofo la fece, di origine cretese, ma del
quale non conosciamo né 'epoca né il maestro; il soggiorno di Dedalo a Cnosso presso Minosse
procurd per lungo tempo fama ai Cretesi anche per esecuzione di xoana. Vicino a quella di Apollo ¢
stata collocata anche una statua in marmo di Chirisofo”.

20 Vd. LS] s.v. poxpds, &, v 1l (neut. with Preps. in adverb. Sense).

7 Per la notevole fama della scultura cretese (soprattutto lignea) nel mondo antico, come retaggio
della grande arte dedalica cfr. De Vita 2008, 198.

% Solitamente, infatti, in Pausania le espressioni Edava e EUlou aydApata si equivalgono. Cfr.
Arafat 1996, 47-56 e ARTEMIDE § 2.1. Vd. anche Lo Monaco 2009, 162 e 177.

» Probabilmente considerazioni analoghe - seppure non esplicitate — hanno indotto lo stesso
Robert (in «RE» 3.2, s.v. Cheirisophos, 1899, 2221) a proporre una datazione arcaica per Chirisofo.
Contra Jost 1985, 148 nt. 3, che considera una simile ipotesi priva di riscontri oggettivi.

73



20 e che in tutte le altre

(meta del VI secolo a.C. — meta del V secolo a.C.)
testimonianze ¢ noto come Xepoippwv™'. La stringente analogia fra i due nomi,
foneticamente simili e semanticamente sovrapponibili (entrambi da ricondurre al
possesso di abilitd manuali), potrebbe aver generato confusione nella loro
trasmissione ¢ dunque indirettamente rappresentare una conferma del fatto che
debbano essere riferiti alla stessa persona. Se I'identita dell’architetto corrispondesse a
quella dello scultore, si avrebbe come terminus post quem dell’istituzione del culto
di Apollo a Tegea il periodo della sua attivita, cio¢ la seconda metd del VI secolo
a.C. Quello per Apollo sarebbe dunque uno dei culti pit antichi e longevi della
polis, in quanto, come si evince dall’iscrizione /G V 2, 83, lo xoanon ligneo
originario era stato restaurato e ricoperto di lamine dorate in etd augustea, quindi
ancora oggetto di venerazione a questo livello cronologico®”. Non & possibile
stabilire se il restauro e 'abbellimento della statua siano da interpretare come un atto
di religiosita privata (per propiziarsi individualmente il dio) o piuttosto dal valore
collettivo (per ringraziare il dio a nome dell’intera comunita), in quanto, da un lato
il fatto che la dedica avvenga in onore del figlio (I. 2: Umep 1OV viov Aapdvikov)
farebbe pensare a un’intenzione privata, dall’altro sia la tipologia di benemerenza, sia
la collocazione nell’agora dell'iscrizione che la registrava, farebbero propendere per

la seconda ipotesi®”.

20 Cfr. Diels in «Abh. Berl. Ak.» 1904, 2, 7 (col. 7, 1l. 10-12).

*! Cfr. Plin., 36, 21; Vitr., 10, 2,11-12; Strab., 14, 1, 22-23. Poiché si tratta di fonti pit tarde rispetto
al papiro, si potrebbe pensare ad un errore generatosi ad uno stadio precedente del processo di
trasmissione, e poi diffusosi poi nella tradizione letteraria. Cfr. anche Fraser e Matthews in LGPN 1,
s.v. Xewpioogog, che identificano il Chirisofo di Pausania con il Chersifrone di Efeso, e
ipoteticamente col Chirisofo del papiro.

*% 1l nome del dedicante, particolarmente frequente in tutto il mondo greco, ¢ pitl volte attestato a
Tegea: occorre anche in una lista di cittadini della tribu degli Apolloniazai (IV-1Il a.C. - IGV 2 38, 1.
32) e in una lista di efebi (165 d.C. - IG'V 2 50, 1. 43); P'antroponimo Damonico, invece, ¢ attestato
mediante quest’unica epigrafe a Tegea. Cfr. LGPN.

2% 11 dubbio & espresso gia da Baladié (1980, 332-333), il quale suggerisce un possibile collegamento
fra la doratura della statua arcaica di Apollo da parte di Filocrate e la contemporanea vicenda della
sottrazione della statua arcaica di Atena Alea di Endoios da parte di Augusto (per la quale cfr. Paus.
VIII 46, 1 e ATENA § 1.2.3), immaginando che latto evergetico di Filocrate potesse rappresentare

una sorta di compensazione del torto subito a nome di tutta la comunita tegeate.
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1.2 Statue e festival per Apollo Agyieus

Pur senza fornire delle coordinate spazio-temporali precise, Pausania tramanda la
notizia che — presumibilmente in area urbana e in un momento successivo
all'istituzione delle phylai cittadine — erano state innalzate quattro statue per Apollo
Agyieus®. 11 dio protettore delle strade e degli ingressi, solitamente rappresentato
nel mondo greco sotto laspetto di una colonna o pilastro (spesso conico o
terminante a punta) e posizionato davanti o sulla soglia di casa®”, a Tegea era
venerato mediante quattro dydApata pubblici, probabilmente anch’essi di forma
aniconica®, e che dovevano poggiare su una base sulla quale era inciso il nome
della tribti dedicataria®”. In merito all’occasione mitica legata alla dedica di queste
statue ¢ al festival che veniva celebrato a Tegea in onore dello stesso dio, Pausania
fornisce un dettagliato excursus narrativo, incentrato sul fratricidio compiuto in eta
mitica dall’eroe locale Leimon ai danni del fratello Scefro (entrambi figli di
Tegeate). Leimon avendo visto Scefro confabulare con Apollo quando il dio era
giunto con Artemide a Tegea per vendicare l'ospitalitd negata alla madre incinta,
sospettd di essere vittima di un complotto e lo uccise: 1§ &€ AmtéAwvi o1 Teyedtat
¢ Ayuiel T QydApata € aitia ¢aoiv 1dpuoacBar to1dde. AmoMwva kat
Apteptv i Tdoav Aéyouot ywpav TipwpeioBar v 1oTe AvBpdTwV Soot
Anolic, fivika elyev év Tfj yaoTpi, mhavopévie kol dpikopévig &¢ Th Yiv ekeiviy
oU béva emornoavio autiig Adyov. wg O¢ dpa kol € v Teyeatdv eEAnubévar

ToUg Beols, évialiba viov Teyedtou Zképpov mpooehBovia 1§ AmoMwvL Ev

*%* Paus. VIII 53, 6: Teyedtaig 8¢ 10U Ayviéws & dydhpata téooapd eiotv aptBpdv, UTTo puliic
gv ekaotng 1dpupévov. Trad.: “Le statue dell’Agyieus che hanno i Tegeati sono quattro, ciascuna
eretta da una trib”. Poiché Pausania nomina le statue di Apollo subito dopo quella di Filepomene,
che si trovava nell’agord, si pud parimenti ipotizzare o una connessione topografica dei monumenti
(cfr. Plassart 1914, 161), oppure un’associazione tematica, presupponendo quindi che quelle per
Apollo fossero collocate in quattro diversi punti nevralgici e significativi rispetto alla suddivisione
filetica del territorio (cfr. Farnell 1896-1909, 1V, 150).

265 Vd. Hor. Carm. IV 6, 28 ¢ Macrob. Sar. 1 9; cfr. Farnell 1896-1909, 1V, 149 e Larson 2007, 87.

2% Cfr. Miller 1974, 247 e nt. 55. Per la proverbiale predilezione dei Tegeati per le erme e i pilastrini,
cfr. Paus. VIII 48, 6.

%7 Poiché Pausania subito dopo aver segnalato le “statue” di Apollo Agyieus elenca i nomi delle
quattro tribti (Paus. VIII 53, 6), & probabile che li avesse letti sulle loro stesse basi. Cfr. Plassart 1914,
161.
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dmopprite StadéyeoBon Tpog altév Aeipdv SE—fv &€ kai 6 Aetpcov ouTog
Teyedtou TGOV TOIdWV—UTIOVONOAG EYKANpA EYELV € EQUTOV TA UTIO ZKEPPOU
AeyOpeva, amokTivvuoty emdpapmv Tov Adehpov>®. Sebbene I'empieta fosse stata
punita nell'immediato con l'uccisione di Leimon da parte di Artemide, la vicenda
ebbe come conseguenza una lunga sterilita del terreno, risolta solo grazie
all'indicazione di un oracolo delfico che prevedeva il tributo di onori eroici a Scefro
nell’ambito delle feste per I'Aygicus: ko1 Aetpédva pev toEeubévia Umo Aptépidog
meptiABev avtika 1 Sikn 10U @ovour Teyedtng Oe kol Maipa 10 pev TTapavTika
AmtoMwvL kai Aptépidt Blovotv, Uotepov Se émhafovong akaptriog 1oyupdg
M\Be pdvreupa ek Achpiv Zréppov Bpnveiv. kai &Ma e &v o0 Ayuiéwg Tij €opTi)
Sp&otv £¢ Tipnv ToU Zképpou kol 1 Tig Aptépidog iépeta dicdkel Tiva Ate aUTh

*®. Apollo appare dunque coinvolto nella vicenda con il

Tov Aetpdva 1 "Aptepig
triplice ruolo di: involontario spettatore e causa indiretta del delitto, elargitore
dell’oracolo delfico che indica le procedure da mettere in atto per espiare la colpa e
interrompere la sterilita, destinatario di sacrifici in etd mitica e di un festival in etd

storica. Nella quarta facies di “guardiano” e di “protettore della strada” veniva infine

venerato ancora ai tempi di Pausania.
1.2.1 Significato dell4ition del culto

Il racconto eziologico che vede protagonisti i due figli di Tegeate, i cui nomi

non a caso rinviano alla dicotomica coppia del secco (Exéppog) e dellumido

*%% Paus. VIII 53, 1-2. Trad.: “Invece, ad Apollo Agyieus i Tegeati dicono di aver innalzato le statue
per questi motivi. Dicono che Apollo e Artemide andavano punendo in ogni regione quanti fra gli
uomini allora non si erano presi cura di Latona, quando era incinta, mentre vagava ed era giunta
nella loro terra. Quando gli dei arrivarono anche presso i Tegeati, i il figlio di Tegeate, Scefro,
avvicinatosi ad Apollo, ebbe un dialogo in segreto con lui; invece Leimon — il quale anche lui era tra
i figli di Tegeate — sospettando che le cose dette da Scefro a quello fossero contro di lui, gettandosi
sul fratello lo uccise”.

% Paus. VIII 53, 3. Trad.: “Leimon, ucciso con le frecce da Artemide, fu cosi subito punito per il
delitto; Tegeate e Mera inoltre fecero immediatamente sacrifici ad Apollo e Artemide, e poi, quando
sopraggiunse una forte sterilitd, giunse un oracolo da Delfi di intonare un canto funebre per Scefro.
E fra gli altri riti che nella festa dell’ Agyieus celebrano in onore di Scefro, ¢’¢ anche la sacerdotessa di

Artemide che insegue qualcuno come (se fosse) la stessa Artemide con Leimon”.
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(Aetpciv)™, & stato messo in rapporto con il mondo rurale, il ciclo della vegetazione,
sullo schema dei ben noti culti agrari connessi alla morte e alla venerazione di un
giovane eroe”'. Tuttavia, il caso di Tegea presenta due peculiaritd fondamentali: in
primo luogo, rispetto allo schema standard dei vegeration-heroes cults, ci si
aspetterebbe che fosse Leimon a morire e poi ad essere onorato con il canto rituale,

272 Al contrario,

visto che ¢ il suo di nome ad evocare i luoghi erbosi e i pascoli
invece, & Scefro, quindi lariditd, ad essere ucciso e poi onorato per far si che la
natura ritorni feconda. Questa atipica inversione dei ruoli potrebbe trovare una
spiegazione nelle particolari condizioni territoriali di alcune zone della Tegeatide,
caratterizzate dalla difficoltd agricole a causa dell’eccesso d’acqua. 1l pericolo di
inondazioni e la presenza di acqua stagnante, che creava paludi e non permetteva di
coltivare, personificata da Leimon, veniva contrastata mediante la resa di onori alla
sua controparte, Scefro, che rappresentava evidentemente non lariditd in senso
negativo, ma probabilmente il giusto equilibrio nel dosaggio dell’acqua®”.

In secondo luogo, poiché il racconto di Pausania si configura come un

accostamento fra episodi e rituali eterogenei, probabilmente in origine indipendenti

gli uni dagli aleri”™, si & ipotizzato che la figura di Apollo sia da collegare non (solo)

% Cfr. Fougeres 1898, 253, che riconduce il nome di Scefro al toponimo greco Zkopegeia e
all'aggettivo latino scaber: i due fratelli rappresenterebbero rispettivamente le ipostasi di Apollo
(Scefro) e di Poseidone (Leimon), nonché P'emblema della lotta fra I'arido e 'umido.

7! La dinamica dell’uccisione di un giovane eroe, la carestia e il threnos riparatore, nonché un
rapporto privilegiato con Apollo Agyieus sono solo alcuni degli elementi che /aition tegetae
condivide ad esempio con i riti peloponnesiaci delle Hyakinthia di Amiclea e delle feste Arnis
celebrate ad Argo. Cfr. Jost 1985, 483-484 ¢ infra.

272 Cfr.JOSt 1985, 484.

7 Gia Stiglitz (1967, 84-85) aveva ipotizzato che i due fratelli rappresentassero le due diverse realt
territoriali di Tegea (pianura fertile e colline aride), interpretando perd la vicenda in chiave politica e
riferendola alla dinamica del sinecismo.

7* Vd. gia Immerwahr 1891, 155 ¢ Nilsson 1906, 166-167. Accanto al rituale per Scefro, fulcro
originario della cerimonia, si inserisce I'inseguimento da parte della sacerdotessa di Artemide, rito che
ex hypothesi inizialmente non aveva alcun rapporto diretto con Apollo (sacrificio umano/capro
espiatorio ?). Cfr. Stiglitz 1967, 85; Jost 1985, 399; Hughes 1991, 132. Contra Robertson (2013, 235)
che invece ritiene il rito dell'inseguimento pienamente coerente con la personalitd divina e il culto di

Apollo, soprattutto in relazione alla festa primaverile a lui dedicata. Vd. infra § 1.2.2.

77



alla componente agraria del culto, ma (anche) al giovane eroe morto
prematuramente, in qualitd di protettore degli adolescenti e di kourotrophos™.
Fra le divinita civiche per eccellenza, come indica la dedica delle statue da parte

)276

delle tribu e il nome di una delle stesse (Apolloniatis)”, il dio aveva dunque a Tegea

uha personalité complessa, strettamente connessa ad una precisa categoria sociale,

oltre che al mondo rurale®”.

1.2.2 Legge sacra sulle purificazioni sacrificali

E probabilmente in connessione al festival per Apollo Agyieus che si svolgeva il
rito purificatorio descritto in una legge sacra parzialmente conservata su una lastra
marmorea mutila della parte sinistra e in basso, e danneggiata sul lato destro, della
quale non si conosce il luogo esatto di ritrovamento®®. Sulla pietra, oggi conservata
nei magazzini del Museo di Tegea (n. inv. 1210), ¢ infatti inciso un regolamento

sacro in dialetto arcadico, paleograficamente datato al IV secolo a.C.*"”:

\ b ~ e ~ 9 ’ N 9 bl \ ~
[----- TOG €¢ TO1 i]epoi eElev: 10 & iepoy kaBdpar

> Cosi interpreta Jost (1985, 483-484) la presenza tanto ad Amiclea quanto ad Argo delle statue di
Apollo Agyieus sopra le tombe dei rispettivi giovani eroi uccisi (accidentalmente o per gelosia),
Giacinto e Lino, immaginando che il dio fosse deputato in questi luoghi alla tutela degli adolescenti.
Contra Farnell 1896-1909, IV, 151, il quale pensava che lassociazione fra il dio e gli eroi fosse
fortuitamente dovuta alla stretta somiglianza fra la sua statua (aniconica) e un tipico monumento
sepolcrale.

7% Cfr. Moggi - Osanna 2003, 527.

27 Cfr.]ost 1985, 485.

% Autopsia: 14-15/06/2018. Misure: alt. max. cons. 57,5; largh. max cons.45,5; spess. 12 cm. La
pietra appare levigata su tutte le facce. Sono presenti dei fori di alloggiamento per perni metallici:
uno di forma circolare al centro della faccia superiore e uno rettangolare sul lato destro, con elemento
metallico arrugginito all'interno. Sul lato destro la superficie & parzialmente mutila (foro pressoché
circolare di 13 x 13 c¢m, sicuramente eseguito in etd moderna per ragioni legate al suo reimpiego in
un pozzo; cfr. Rhomaios 1912, 362). Il testo & distribuito su 23 linee di scrittura e inizia dopo un
vacardi 3,8 cm. Ad eccezione dell’omicron (diametro di 0,7 cm), le lettere sono alte 1 cm.

" A causa della posizione di immagazzinamento della pietra non ¢ stato possibile effettuarne uno
studio analitico che permettesse di fornire una nuova edizione del testo (eventualmente possibile in
futuro qualora si ottenesse dalle autoritd competenti la possibilita di effettuare una migliore
consultazione della pietra e/o di realizzarne dei calchi cartacei). Pertanto si riporta di seguito
ledizione del testo cosi come in Sokolowski 1962, 69-70 (n. 31). Per le edizioni precedenti cfr.
Premerstein in «AM» 1909, 243-245, Rhomaios 1912, 362-367, IG V 2, 4 e lapparato critico di
Sokolowski (/oc. cit.).
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Fig. 18. Stele con legge sacra relativa al festival per Apollo Agyieus (IG V 2, 4).
Magazzini del Museo di Tegea (n. inv. 1210). Foto dell’A.

Data la frammentarietd del testo, la cui parte sinistra era incisa su un’altra lastra,
andata perduta, e la non ottimale conservazione della metd preservata, ¢ molto
difficile riuscire ad avere una visione d’insieme del contenuto, intellegibile solo per
sommi capi, ma sicuramente ascrivibile alla categoria delle leggi sulle purificazioni
sacrificali®®. Nel testo, infatti, vengono esplicitate delle prescrizioni relative alla
purificazione di un santuario e delle persone che avevano contratto una
contaminazione; queste procedure dovevano essere distribuite almeno su tre
differenti giornate, in quanto si specifica che: il sacerdote/le persone contaminate
dovevano innanzitutto uscire dal luogo sacro (l. 1), poi il dio doveva essere placato
(IN&okeaBat), e propiziato con un dolce (l. 2), e che il santuario stesso doveva essere
purificato il terzo giorno, a meno che il sacerdote di Apollo non avesse richiesto una
dilazione (1. 4). Che il santuario menzionato dal documento fosse quello di Apollo,
considerata I’esplicita menzione del dio (l. 4), appare indubbio, e che per di pitl sia

da considerare lo stesso di cui parla Pausania (vd. supra § 1.1), appare altamente

% Cfr. Rhomaios 1912, 362-367 ¢ Robertson 2013, 234-235, che suggerisce come parallelo la legge
sacra di Cleonae, per la quale vd. Sokolowski 1969, 108-109, n. 56 (= /G IV 1607).
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verosimile. Probabilmente la lastra era appesa al suo interno, a fianco di quella
parallela, alla sua sinistra, su cui era incisa 'altra meta del testo®'. Fra gli altri rituali,
la parola frammentaria Jyoat (l. 5) probabilmente si riferisce alla glossa di Esichio
gmryoa: katdyvoig, in riferimento al rituale del versare liquidi su qualcosa o su
qualcuno. Nel corso del testo, rimangono oscuri i riferimenti ai rapporti sessuali (l.
6), probabilmente a seguito dei quali non era ammesso prendere parte alle
cerimonie, al sole (I. 12), e al yAéog (I. 19), forse una sostanza purificatrice™.
Viceversa, i riferimenti plurimi al concetto di purezza (infra ll. 9-20), alla morte a

)*, unitamente alla menzione

agli onori funebri (Bdmror al. 10 e 1ebvadrog al. 15
degli hiaromnamones e di danzatori (Il. 8 e 10) permettono di stabilire una sicura
connessione fra le pratiche descritte dal testo e il festival in onore dell’ Agyieus™*.
Questa era presumibilmente una festa primaverile, celebrata nel periodo antecedente

)***, e fondata su vari riti di purificazione, tra cui, nel

al raccolto (fra Aprile e Maggio
caso di Tegea, il rito dell'inseguimento, che rappresenta probabilmente piu che il
retaggio di un antico sacrificio umano, la trasposizione mitica di quello che doveva

essere un piﬁ comune “scapegoat ritual”,

2. Culto extraurbano: il santuario per Apollo Pyrhios

Lungo la strada che conduceva da Tegea ad Argo, in una zona che prima del

sinecismo  corrispondeva verosimilmente al limite orientale del demo degli

! Cfr. Robertson 2013, 235, che ipotizza come luogo originario di esposizione dei due blocchi
paralleli e congiunti un qualche edificio pubblico.

282 Cfr. Rhomaios 1912, 366.

% Contra Sokolowski (1962, 70), che collega il riferimento ai defunti al divieto per i magistrati e per
i sacerdoti di partecipare ad un funerale, e Robertson (2013, 235), che invece lo collega ad un
omicidio, senza tuttavia richiamare esplicitamente I'episodio mitico di Scefro.

% Contrariamente a Rhomaios (1912) e Sokolowski (1962), che avevano ipotizzato che la legge
contenesse delle disposizioni relative a una situazione specifica di cattiva condotta da parte degli
officianti o di generica contaminazione, il riferimento ai danzatori non lascia spazio a dubbi e
permette di sposare la tesi di Robertson (2013, 235), che interpreta il regolamento piuttosto come
dispiegamento delle procedure specifiche per questa festa.

25 Cfr. Robertson 2013, 216 e 235 nt. 141.
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Afidanti*®, si trovava un santuario per Apollo Pyrhios™, che ai tempi di Pausania
. . . ¢ Y 3 , ) , ) ,
era gid completamente in rovina: 1) 8¢ €¢ "Apyog ek Teyéag oxnpatt €mTndetotdrn
\ N ’ ’ b 7’ b4 AN bl Y ~ 14 ~ ~ Ay \ AN b4
Kal T PAMOTA €0TL AedpOpog. E0TL O€ ETL TiiG 080U TTPAOTA PEV VAOG KAl Ayahpa
AoxkAnmiol peta Ot €ktpameiov € Apiotepd Soov 01ddiov ATOMNWVOG

errikAnowv [TubBlou katahehupévov €oTiv 1epov Kol Epeltmia €¢ Amrav™.
2.1 Localizzazione del santuario

L’esatta localizzazione del santuario non & nota, ma incrociando i riferimenti che
fornisce Pausania® con il ritrovamento di materiali votivi da parte di Rhomaios nel
1912 (un piede di coppa in bronzo del V a.C. con firma dell’artigiano — IToAéag

émoteo<e> — e un frammento di phiale con iscrizione Aiep[S]v)™

, tisulta pit che
verosimile l'ubicazione del santuario in quella che oggi ¢ larea a nord di
Lithovounia, distante poco meno di 3 km a nord-est da Tegea, nella parte

meridionale della piana di Steno™".

% Cfr. Moggi - Osanna 2003, 532 ¢ Jost 1985, 158-159, scbbene scettica sull'ipotesi di
identificazione proposta da Rhomaios, per la quale vd. infra § 2.1 (1985, 163).

711 culto di Apollo Pythios, oltre che in Tegeatide, era attestato in Arcadia anche a Fenco
(fondazione antica) e sul monte Liceo (fondazione di etd imperiale). Cfr. Jost 1895, 489.

% Paus. VIII 54, 5. Trad.: “Quella che va verso Argo da Tegea ¢ la piu adatta da percorrere con il
carro e sicuramente la strada maestra. Lungo la strada ¢’¢ prima un tempio e una statua di Asclepio;
poi dopo aver girato a sinistra, circa uno stadio pill avanti, ¢’¢ un santuario di Apollo con epiclesi
Pythios, distrutto e completamente in rovina.”

% Per la localizzazione del tempio di Asclepio e per un eventuale legame cultuale fra questo e il
tempio di Apollo, vd. ASCLEPIO E IGEA § 2. Per una presunta corrispondenza fra la strada descritta
da Pausania e il moderno tragitto Stadio-Lithovounia-Agiorgitika (che, peraltro, immediatamente
prima del villaggio di Lithovounia ¢ caratterizzato da una evidente curva verso sinistra), cfr. Pricchett
1965-1992, 111, 80 e infra ﬁg 19.

0 Per entrambi cfr. Rhomaios 1912, 356-358 e /G V 2, 107. 1l piede di coppa ¢& stato trovato nel
1908 e risulta conservato nel Museo di Tegea (n. inv. 1584), sebbene durante i miei soggiorni in Joco
non ¢ stato reperito. Il nome dell’artigiano, frequentemente attestato in Arcadia (/G 'V 2, 1, 1. 65;
278, 1. 6; 415, 1. 12), occorre anche in un’ulteriore iscrizione nella stessa Tegea (/G V 2, 36, 1. 59 - 111
a.C.), il che suggerisce la possibilita che si tratti di un autoctono. Anche il verbo, appositamente privo
dell’epsilon finale, ¢ forma dialettale della terza persona singolare dell'imperfetto. Cfr. Moggi 2003,
533.

*! 1l luogo esatto del ritrovamento non ¢ indicato dall’editore né segnalato in foco.
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SEpISKopi 7

(Tal}

Fig. 19. Foto satellitare da Google Earth con indicazione dell'ipotetica localizzazione del

santuario.

2.2 Significato dell’epiclesi ed elementi del culto

Nonostante Pausania sottolinei che il santuario alla sua epoca fosse ormai
completamente distrutto, e quindi i suoi locali fossero presumibilmente inutilizzati,
il fatto che si conservasse ancora memoria del nume al quale il santuario era
destinato, ¢ sicuramente indice della notevole importanza che in passato questo

doveva aver avuto®?

. Una sua origine antica, probabilmente pre-sinecistica, ¢ non
solo suggerita dalla localizzazione stessa del tempio (ambiente rurale, punto
strategico vicino al confine fra due demi diversi) e dalla cronologia dei reperti
rinvenuti da Rhomaios (il terminus post quem ricavabile dalla coppa con dedica ¢

appunto il V secolo a.C.), ma anche compatibile con la tradizione nota da Erodoto e

relativa al ruolo che I'Apollo delfico, cui lepiclesi Pyrhios inequivocabilmente

*2 Si consideri inoltre che, qualora I’Afios a cui ¢ dedicato insieme ad Asclepio I'altare edito in /G V
2, 82 (datato all’eta romana) sia da sovrapporre ad Apollo, si potrebbe ipotizzare una sopravvivenza
del culto a prescindere dallo stato di distruzione dell’edificio templare. Cfr. ASCLEPIO E IGEA § 2.
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rinvia®’, aveva avuto nella vittoria tegeate contro la prima incursione spartana sul
territorio (inizi del VI secolo a.C.).

Dopo il celeberrimo e beffardo responso che la Pizia aveva dato agli Spartani in
merito alla loro intenzione di conquistare I’Arcadia, frainteso dagli stessi e
interpretato come rivelatore di una vittoria sui Tegeati, si ritrovarono loro
prigionieri e schiavi®*. Questa circostanza para-storica, dunque, dal fondamentale
valore civico e identitario, e la tradizione storico-leggendaria ad essa relativa, in cui
il dio si dimostra favorevole a Tegea, sono indubbiamente da connettere con
listituzione del culto per Apollo Pyrhios nel suo territorio™”.

La devozione dei Tegeati per I'’Apollo di Delfi & attestata anche in due occasioni
successive, entrambe ugualmente legate a circostanze politico-militari determinanti
per la supremazia tegeate, sia all'interno della stessa Arcadia (battaglia di Laodokeion

)*, sia a livello

contro la coalizione capeggiata da Mantinea del 423/2 a.C.
peloponnesiaco, in rappresentanza dell’Arcadia unita contro la Laconia (vittoria di
Gizio sugli Spartani del 370/69 a.C)*”. Nel primo caso, dopo la battaglia (dall’esito
neutro), entrambe le poleis inviarono le spoglie dei nemici a Delfi e i Tegeati
innalzarono in patria una statua bronzea di Apollo, della quale ¢ stata ritrovata la
base con iscrizione presso la porta tegeate di Mantinea®™, e che doveva costituire la

controparte della statua bronzea di Apollo dedicata dai Mantineesi a Delfi per la

medesima circostanza®”.

2 Cfr. Davies 2007, 57-69 e Larson 2007, 94-95. L’esiguita di dati di cui si dispone non permette di
formulare ipotesi sull’eventuale carattere oracolare del culto anche a Tegea. Jost, tuttavia, ritiene che
nessuno dei tre culti arcadici per Apollo Pythios fosse di tipo profetico-oracolare. Cfr. Jost 1985, 491.
** Vd. Hdt. 166, 1-4 ¢ supra Cap. I, § 2.2

% Cfr. Davies 2007, 62: “Such mechanisms of diffusion plainly reflect a community’s need to arness
or avert the power of a particular deity. In the case of A.P., the question therefore becomes that of
asking which aspect of his ascribed powers (obvious possibilities are oracular, purificatory, and
legislative) formed the main attraction”.

2 Vd. Thuc. IV 134, 1 e Nielsen 1996, 47-49.

7 Vd. Xen. Hist. Gr. V15, 32.

% IGV 2,282: [&my Teyéag] AméMo v | kai ouvpdyov Sexdtav. Trad.: “Da Tegea e gli alleati
ad Apollo come decima”. Misure: alt. 27 cm; largh. 128 cm; spess. 93 cm. Sulla faccia superiore ci
sono 5 fori da incasso per la statua (bronzea?) che originariamente la base sosteneva.

2 Cfr. Paus. X 13, 6: éx 88 Mavriveiag ¢ ApkdSwv AméAwv yahkois éotiv dvdBnpa: outog

9 ’ ~ ’ b \ ~
OV TTOppw TOU KOprel(,OV EOTL eI’]O'GUPOU.
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Nel secondo caso, a nome dell’intera regione, Tegea dedico a Delfi una scoa e un
gruppo statuario in bronzo che raffigurava lo stesso Apollo, una Nike ¢ alcuni
importanti eroi locali (Callisto, Arcade, Elato, Afidante, Azan, Trifilo ed Eraso)”, a
rappresentare l'intero ethnos e il koinon che si stava costituendo, e all'interno del
quale la polis voleva affermare il proprio ruolo egemonico™".

In entrambi i casi, tuttavia, non ¢ definibile quanto l'invio delle spoglie di guerra
a Delfi e la dedica di questi anathemata possano avere una specifica relazione con il
culto tegeate per Apollo Pyrhios, o se costituiscano pitt semplicemente il riflesso di
una prassi estremamente comune nel mondo greco, collegata al valore panellenico
del santuario di Delfi, destinazione privilegiata delle spoglie di guerra fin dal V

secolo a.C*%,

% Per il donario vd. epigramma in distici inciso sotto alla statua di Apollo (FD III 1, 3); lo stesso
gruppo statuario e la sroa sono anche ricordati in Paus. X 9, 5-6.

30U Cfr. Frazer 1898, IV, 261-262 ¢ Vatin 1981, 453-459.

%2 Esempio principe la colonna serpentina post guerre persiane. Cfr. Dittemberger in Sy//. 1.
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ARES

Il dio della guerra per antonomasia era venerato a Tegea e nella sua chora con
due diverse epiclesi: quella di Gynaikothoinas nell’agora e quella di Aphneios sul
monte Cresio. In entrambi i casi 'aspetto del dio era apparentemente insolito e di

esegesi non immediata®”.

1. 1l culto di Ares Gynaikothoinas nell’agora

Pausania situa nell’agord di Tegea una stele che raffigurava Ares, venerato con
5 . . . . . 9 \ Ny 9 ’ ~ ~ ) ~
Pepiclesi di Gynaikothoinas: €011 6¢ xai "Apewg dyahpa ev i) Teyeatdv dyopd.
TOUTO EKTETUTIOTAL pev et Tf) oTAAY, TuvaikoBoivav &e dvopdZouvotv autdév™™. 1l
dio non veniva quindi venerato allinterno di un tempio a lui intitolato (la cui

assenza ¢ ricavabile e silentio)™™

, ma su una singola stele a rilievo in un punto non
meglio precisato della piazza cittadina, ipoteticamente non distante dal tempio di
Afrodite’. Un’eventuale relazione (sia topografica che cultuale) tra queste due
divinitd appare plausibile non solo in base al passo di Pausania, che le colloca

entrambe nell'agord, ma anche alla stretta relazione che a livello panellenico

Afrodite e Ares notoriamente possedevano tanto sul piano mitico, quanto nella

%11 carattere inusuale dei culti tegeati di Ares, in virtd di questa sua peculiarita selezionato dallo
stesso Pausania e percepito come tale dagli studiosi moderni (cfr. ad es. Jost 1985, 514, che sottolinea
come sebbene I’Arcadia non accordasse un favore particolare ad Ares, i suoi culti qui non mancassero
di originalitd, e Pretzler 1999, 102-103, che annovera entrambi i culti tegeati per Ares fra quelli che,
essendo in qualche modo distanti dalla religione greca tradizionale e collegati a episodi leggendari del
passato locale, costituivano uno degli elementi distintivi dell'identitd etnica), sembra da
ridimensionare. Vd. a tale proposito gli studi di Millington 2013 e 2014 (intervento inedito dal titolo
Canonising  the unuauval: Pausanias’ Ares, durante la  Classical Association Annual
Conference, University of Nottingham, 14 Aprile 2014).

% Paus. VIII 48, 4. Trad.: “Nell’agora dei Tegeati ¢’¢ anche un’immagine votiva di Ares. Questo &
scolpito su una stele e lo chiamano Gynaikothoinas”.

% In caso contrario Pausania ne avrebbe sicuramente fatto menzione. Cfr. Jost 1985, 148 ¢ Rocchi
1994, 71.

% Dopo aver menzionato il tempio di Afrodite év mhivBie (per il quale vd. AFRODITE § 1),
Pausania nomina tre diverse stele: una per i leggendari legislatori di Tegea, una per il vincitore
olimpico Iasio, e quella di Ares. Non ¢ chiaro se il fatto che Pausania ne parli a breve distanza
implichi una relazione topografica (¢ quindi cultuale) fra i monumenti menzionati. Cfr. Moggi —
Osanna 2003, 511 e infra.
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venerazione congiunta, come poli opposti ma complementari, rappresentativi da un
lato dei due generi — femminile e maschile — all'interno della societd, e dall’altro del

37 Come ¢ stato recentemente ben dimostrato®,

binomio antitetico armonia/ guerra
tuttavia, questa polaritd non era troppo rigida. La divisione delle sfere di competenza
coesisteva infatti con delle significative interferenze dell'una nell’ambito di azione
dell’altro, e viceversa®”. Emblematiche a tale proposito tutte le testimonianze che
rivelano un’associazione e un sincretismo cultuale fra le due divinita, come i templi
a doppia cella di Argo e di Dera (od. Sta Lenika, Creta)’™, la presenza di altari per
Ares in templi intitolati ad Afrodite (Licosura, Megalopoli)’"!, le loro statue

)312

affiancate (agord di Atene)’, oppure quelle della singola Afrodite ma armata

)’", e il culto del singolo Ares ma associato al mondo

(Acrocorinto, Sparta, Citera
femminile (Metropolis, Selge, Tegea)’'. Inoltre, sempre ad Argo, ipoteticamente
proprio in onore degli stessi dei, venivano celebrate le feste Hybristika,
caratterizzate dall'inversione temporanea dei ruoli umani e dei sessi’””. Nella stessa
Tegea sembrerebbe essersi verificata una circostanza simile, in quanto i culti delle

due divinitd erano probabilmente connessi — I'armonia civica (Afrodite) si realizza

combattendo le insidie esterne (Ares)’'® — come suggeriscono alcuni dettagli del

7 Cfr. Vernant 1968, 15-20 e Pirenne-Delforge 1994, 470-471.
% Cfr. Sauzeau 1999, 153-159 e soprattutto Pironti 2005, 167-184.
3% Cfr. Pironti 2007, soprattutto 209-278.

319 Per il primo vd. Paus. 11, 25, 1 (in due celle distinte di un medesimo tempio lungo la strada per
Mantinea si trovavano la statua di Afrodite, rivolta verso I'Argolide stessa, a simboleggiare 'armonia
interna, e quella di Ares, rivolta verso ’Arcadia, per indicare la guerra con l'esterno) e cfr. Pirenne-
Delforge 1994, 167-168; 454 ¢ 464; per il secondo, archeologicamente noto, cfr. J. Bousquet, “Le
temple d’Aphrodite et Arés a Sta Lenikd”, <BCH» 62, 1938, 386-408.

31U Pays. VIII 32, 2-3; VIII 37, 12.

312 Paus. 18, 4.

313 Paus. 115, 1; I 15, 10-11 e Lact. Div. Inse. 1 20, 32; Paus. 111 23, 1.

314 Paus. 111 22, 6-7.

5 Per le Hybristika cfr. Petracca 2016, 11-32.

¥ Cfr. AFRODITE § 1.4.

=
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racconto eziologico alla base dell'innalzamento della stele per Ares Gynaikothoinas e

delle pratiche rituali celebrate in onore del dio’".

1.1 Significato dell’epiclesi ed elementi del culto

Pausania fornisce una dettagliata spiegazione dell’origine di una tanto singolare
epiclesi, che deriverebbe secondo la tradizione da una circostanza bellica storico-
leggendaria in cui le donne di Tegea presero le armi e respinsero gli Spartani di

. e \ \ \ \ 4 \ 7’ ~ ’
Carillo: U0 yap tov Ackwvikov moAepov kai Xapilou 1ol Aakedoipoviwv
’ \ ’ b ’ ~ ¢ ~ ’ | % b ’
Baoiléwg v TpodTNV emioTpateiav Aafolioal ai Yuvaikég opioty OTAa EAGYwV
UTO TOV AOpov Ov Pulaktpida €p Npdv Ovopdlouot ouveABoviwv Oe tdV
’ AN ’ b 7’ ¢ 7’ ~ 9 ~ 7’
OTPATOTEd WV KAl TOANPOTA ATTOSEIKVUpEV®DY EKATEPWOEY TOV AvdpdV TTOAG
e kKol GE1a pvApng. OUtw goolv Emipavijval opiot TAg YUvoikag Kol elvat Tag
épyooapévag Tautag TOV Aakedarpoviwv v Tpomiv, Mdpmnooav 6t v
Xoipav emovopoopévny UtepPoréoBor i) ToAn tag GAAag yuvaikag, ahdvat
8¢ év Toig ZmapTidTolg kai autov XAapthhov: Kol Tov pev apebévia dveu AUtpav,
< e , ’ ’ ’ , Py 9 N ’
ka1 opkov Teyedtoig dovia pimote Aakedatpovioug otpatevoety €1t €t Teyéav,
~ \ e \ ~ \ ~ 3 ~ ’ 9 ~ ] ~ ' s
mtapafijvat Tov Gpkov, Ta¢ yYuvaikag &¢ 1@ Apet BUoal te dveu TdV Avdpdv idia
TA ETLVIKIA KOL TOU 1EPEiOV TV KPe@V 0U peTadoivatl o9dg Toig avdpdotv. avtl

’, N ~ ’, e 5 s )\’ 318 d d .
TOUTGV pEv TQ "Apet yéyovev 1) emikAnoig’™. Le donne di Tegea, capeggiate
dall’eroina Marpessa- Choira, non solo avrebbero quindi avuto il merito della vittoria

tegeate, ma avrebbero poi escluso gli uomini dai successivi sacrifici e festeggiamenti

7 Vd. soprattutto Graf 1984, 250-254 e Moggi 2005, 141. Contra Georgoudi 2015, 208-210, che
interpreta I'epiclesi come il rimando ad una situazione non di inversione fra i generi, ma di
cooperazione e collaborazione femminile e maschile. Vd. 7nfra § 1.2.

% Paus. VIII 48, 4-5. Trad.: “Infatti al tempo della guerra laconica e della prima spedizione di
Carillo, re degli Spartani, le donne avendo preso con sé le armi, si appostarono sotto la collina che
noi attualmente chiamiamo Filattride: gli eserciti si scontrarono, e gli uomini da entrambe le parti
compirono molti atti di audacia e memorabili. Finché, dicono, apparvero tra loro le donne, ed erano
queste le autrici della fuga degli Spartani; Marpessa, detta Choira [sc. “Scrofa”], supero in audacia le
altre donne, e fra gli Spartiati fu catturato lo stesso Carillo; quello, rilasciato senza riscatto, sebbene
avesse giurato ai Tegeati che mai pit gli Spartiati avrebbero invaso Tegea, violo il giuramento; le
donne, invece, offrirono ad Ares per proprio conto e senza gli uomini i sacrifici per la vittoria, e non
resero partecipi gli uomini delle carni della vittima. In base a questi fatti Ares ha questa epiclesi”. Per

un ulteriore riferimento alla medesima circostanza nella Periegesi vd. anche Paus. VIII 5, 9.
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in onore di Ares. L'epiclesi del dio, Aapax variamente tradotto dagli studiosi’”, e
tendenzialmente intesa con Moggi e Georgudi nel senso di “colui che banchetta con
le donne™, doveva alludere piu che ai festeggiamenti immediatamente successivi
alla vittoria, a dei rituali che dovevano svolgersi periodicamente a Tegea, e che
prevedevano probabilmente dei sacrifici e dei banchetti specifici, ai quali gli uomini
non erano ammessi. Questi rituali sono forse identici alle feste tegeati che Pausania
chiama Alozia, e delle quali dice solamente che venivano celebrate nello stadio e che
commemoravano la cattura dei prigionieri spartani, presumibilmente quella

21 Come racconta

avvenuta a seguito della loro prima spedizione in Tegeatide
Erodoto (Hdt. I 66), infatti, dopo la Messenia, Sparta aveva attaccato per la prima
volta Tegea, sulla scia dell’errata interpretazione di un oracolo delfico, in cui la Pizia
aveva parlato di Tegea come “buona per picchiarvi sopra i piedi nella danza, / e una

bella pianura da misurare con la corda™?*

. Gli invasori interpretarono l'oracolo
pensando di dover misurare con la corda i terreni che speravano di conquistare, e
con la stessa poi incatenare i Tegeati, rendendoli prigionieri. L'esito della battaglia,
invece, portd alla situazione opposta: con le catene furono imprigionati gli stessi

Spartani, che furono anche costretti a lavorare proprio le terre di cui si volevano

appropriare™. L’elemento della sconfitta e della cattura di prigionieri spartani si

1 Vd. ad es. le traduzioni inglesi di W.H.S. Jones - D. Litt - H.A. Ormerod, Pausanias Description
of Greece, London 1918 (He who entertains women); Graf 1984, 248 (The Feaster of Women) o
251-252 (The One whom the Women Feast), e quelle francesi di Jost 1998 (/’Héte du banquet des
femmes), e Pirenne-Delforge 1994, 270 (celui que fétent les femmes). In merito all'incertezza legata
alla diatesi attiva o passiva dell’epiteto (Ares concede alle donne di essere invitato, o prende lui stesso
Diniziativa?), vd. Moggi 2005, 142, il quale esaminando dei composti simili, nei quali
tendenzialmente la prima parte indica loggetto che subisce I'azione espressa dal verbo (da cui deriva
il secondo elemento), conclude che le donne sono invitate/festeggiate dal dio a banchetto.

20 Vd. Moggi — Osanna 2003, 511 (“che invita [o festeggia] le donne a banchetto”) e Georgoudi
2015, 209 (che esclude dall’epiteto il senso dellinvito, e considera Ares semplicemente un
commensale delle donne di Tegea).

21 Paus. VIII 47, 4: 10U vaot &€ o toppw oT1ddov xdpa Yiig €01, kKai dyouotv aydvag eviaiba,
Adeaia dvopdCovieg &mo i) ABnvdg, tov & Ah@Tio, 611 Aokedatpovicv O TOAU év Ti] pdyn
CGVTOC EINOV.

322 Hde. 1 66, 2. Trad di. V. Antelami, in Asheri — Antelami 1988, 73.

% Alcune delle catene spartane rimasero visibili nel tempio di Atena Alea almeno fino all’epoca di
Pausania. Cfr. Paus. VIII 47, 2. Secondo Asheri (Asheri — Antelami 1998, 310), ¢ a questa sconfitta

che segue I'istituzione delle feste Alotia.
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ritrova per Pappunto anche nell’episodio che funge da aition per la stele (e per le
presunte feste) in onore di Ares, presentato anch’esso come la prima spedizione
spartana in Arcadia (tfjv mpwtnVv émotpoteiav); in aggiunta, ipotesi che i due
episodi siano sovrapponibili sembra suggerita anche da un altro dettaglio contenuto
in un frammento dello storico Dinia di Argo, che fa riferimento alla medesima
vittoria tegeate contro gli Spartani, pur senza sottolineare il merito delle donne, ma
attribuendo il governo stesso della citta all'eroina Perimede- Choira: Méyetan 6¢ Toug
Aaxebaipoviouc ka®'6v év Teyéa ypévov foav aiypdhwtor Sedepévous
epyaceoBar dix ToU Trediou <mapa> tov Aaydv motapdv, Iepipndag év Teyéa

SuvaoTevovong, fiv ot TAgioTor kahotor Xotpav™™

. Dinia, quindi, specifica che gli

Spartani, dopo essere stati fatti pricionieri, dovettero lavorare la pianura incatenati,
g

proprio come rimarca Erodoto, per quanto da quest’ultimo le donne non vengano

minimamente menzionate’?

. Se dunque tutti e tre questi racconti (vittoria post
oracolo in Erodoto, vittoria di Marpessa- Choira in Pausania e vittoria di Perimede-
Choira in Dinia) davvero fanno riferimento alla medesima circostanza para-

storica®, anche le feste che ne conseguono (Alotia e sacrifici-banchetti rituali per

Ares) devono coincidere®.

** FGrHist 306 F 4. Trad.: “Si dice che gli Spartani quando erano a Tegea furono resi prigionieri e
lavoravano incatenati attraverso la pianura presso il fiume Lacha, quando era signora di Tegea
Perimede, che i piti chiamano Choira™.

% Moggi (2005, 146-148) a tal proposito ipotizza che I'intervento militare delle donne appartenga
ad una variante della tradizione successiva rispetto a quella che conosce Erodoto e veicolata da fonti
pit tarde. Lo studioso pensa inoltre che la versione di Pausania sia di matrice puramente tegeate,
mentre quella di Dinia evidentemente circolava ad Argo in ottica meramente antispartana (e non
necessariamente come specchio di azioni coordinate tra Arcadi e Argivi).

% Non a caso nel tempio di Atena Alea a Tegea erano conservate sia le catene che avevano
imprigionato gli Spartani, sia lo scudo di Marpessa. Cfr. Paus. VIII 47, 2: eioi & ai médat
Kpepdpeval, ANV 60ag NPAVIOEY aUT&OV 10¢, Ag Ye Exovieg Aakedatpoviov ol aiypdAmTor 10
mediov Teyedtaig €okarrov: kKAvny e iepd Tiig ABnvag koi AUyng eikav ypagf] peptpnpévn
Mapmioong te émi kAnotv Xoipag, yuvaikog Teyedridog, avakeitar 10 6mAov. Secondo Moggi
(2005, 140) con il termine 6mhov Pausania non si riferisce necessariamente a uno scudo oplitico, ma
o ad una singola arma o all'intera armatura, in quanto le dinamiche dell’appostamento e dell’entrata
in battaglia delle donne a combattimento gia iniziato non corrispondono agli standard di uno
scontro oplitico. Vd. anche Nafissi 2014, 308 e nt. 48.

327 A differenza dei commentatori precedenti (vd. ad es. Nilsson, 1906, 407; Schwenn in «<ARW» 20,
1920-1921, 234-235; Pétscher in «Gymn.» 66, 1959, 6-7), oggi si ipotizza che il rituale fosse in
disuso ai tempi di Pausania (Graf 1984, 251; Jost 1985, 517; Pirenne-Delforge 1994, 270; Moggi
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Gli studiosi che si sono finora occupati dell’analisi dell’aition ne hanno rilevato la
non veridicitd dal punto di vista storico, per lo meno in relazione al dettaglio della
. . f . -1 11 328 . 11, . . N .
partecipazione femminile alla guerra®. Quasi allunanimitd questo viene
interpretato come un racconto eziologico che spiegasse il motivo dell’esistenza a
Tegea di banchetti rituali con partecipazione esclusivamente femminile. Quanto

questa circostanza fosse percepita come eccezionale non ¢ definibile®”

. Si puo
solamente notare che nel racconto di Pausania non viene in nessun modo attribuita
una accezione di “fuori dal normale” né all'intervento femminile in guerra (le donne
prendono iniziativa spontaneamente, non perché Ares gli infonde un coraggio che
normalmente non hanno), né allo svolgimento dei festeggiamenti da parte delle
donne (nel passo di Dinia, addirittura, a Perimede viene assegnato il governo della
cittd). A tale proposito, inoltre, non va dimenticato che Tegea era la patria di
Atalanta, un’eroina che aveva molti punti in contatto con le Amazzoni, spesso a loro
volta legate al culto di Ares™, e che deteneva il merito di aver colpito per prima il

Cinghiale calidonio™'. Studi recenti, inoltre, tendono a non considerare piti cosi

netta la distanza tra il culto di Ares e le donne®?, in quanto in generale non esistono

2005, 143). Tuttavia, se & vero che questo veniva celebrato nell’ambito delle Alotia, poiché Pausania
quando parla di queste ultime usa il tempo presente, si presuppone che venissero ancora celebrate ai
suoi tempi. Rimane incerto se anche questo particolare rito per Ares ne facesse ancora parte.

328 Cfr. Graf 1984, 246-249 (che accosta la storia tegeate a quella di Telesilla di Argo e a quella delle
donne spartane contro i Messeni); Jost 1985, 517 (che si mostra scettica sull’eventuale esistenza di uno
stadio ginecocratico della societa tegeate); Pirenne-Delforge 1994, 270 (che nega del tutto la storicita
dell’episodio bellico); Moggi 2005, 144-148 (che sottolinea come la scelta del contesto sia tuttavia
ben credibile, vista la secolare inimicizia esistente fra Sparta e 'Arcadia). Ulteriori approfondimenti
sulla tematica della partecipazione femminile alla sfera militare in Lonis 1979, 210-211; Emoult
2007, 172-175; Chiaiese 2013, 73-84.

% Per una dettagliata rassegna delle fonti relative alle donne nei banchetti cfr. Burton 1998, 143-
165.

30 Cfr. Jost 1985, 517 e Larson 2007, 156. Sui rapporti tra Ares, il mondo femminile e le Amazzoni
vd. anche Plut., De mul. vir. 245e.

P11 possibile legame tra la leggenda di Marpessa e quella di Atalanta era gia stato notato in F. M.
Bennett, Religious cults associated with the Amazons, New York 1912, 60, in quanto sia le spoglie
della belva sconfitta dall’eroina sia le armi di Marpessa erano venerate nel tempio di Atena Alea.

2 Cfr. Millington 2013, 556-559, il quale sottolinea come il rapporto tra Ares e il mondo femminile
non fosse una prerogativa del culto anatolico del dio, come pensava Engelmann, ma una caratteristica
presente anche nella Grecia continentale, forse pitt di quanto le fonti a nostra disposizione

dimostrano.
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fonti che dichiarino esplicitamente che il culto del dio era di norma accessibile
solamente agli uomini, soprattutto per cid che riguarda i sacrifici di sangue®”, e
nello specifico, lipotetico legame esistente a Tegea fra il dio e Afrodite, che
giustificherebbe a pieno titolo una venerazione prettamente femminile, era - come
si & visto - relativamente diffuso anche nel resto del mondo greco™*.

Un qualche ruolo di Afrodite accanto a quello di Ares, sebbene non esplicitato
dalle fonti, sembra infatti ricavabile da alcuni elementi tramandati dalle fonti che
rimandano a quello che era il terreno d’incontro privilegiato fra i due dei: il sesso™”.
La storia della sconfitta spartana ad opera delle donne di Tegea, infatti, si presta alla
medesima interpretazione applicabile anche alla vicenda della poetessa Telesilla di
Argo, e, ancora di pit, a quella delle donne spartane che si unirono ai mariti sul
campo di battaglia dopoché, armatesi per mettere in fuga i Messeni, erano state
scambiate dagli Spartani con gli avversari e spogliatesi per farsi riconoscere, avevano

3%, Nel caso specifico di Tegea, da un lato,

suscitato in quelli il desiderio sessuale
all’epiclesi stessa di Ares potrebbe essere attribuito un significato metaforico a sfondo
sessuale, sulla base della stringente somiglianza con le epiclesi per Eracle Bouthoinas
e per Pan Arneothoinés, in cui la prima parte del composto rappresenta I'oggetto del
banchetto, nel senso non di commensale ma di companatico, o meglio di vittima

sacrificale®.

In secondo luogo, anche il soprannome Choira, unico elemento
ricorrente nelle versioni sia di Pausania sia di Dinia legato all’eroina protagonista, e

verosimilmente mantenuto dalla officiante che in etd storica doveva presiedere al

¥ Cfr. Georgoudi 2015, 208-210: ad eccezione del caso di Geronthrae in Laconia, dove il culto di
Ares viene esplicitamente proibito alle donne (Paus. I1I 22, 6-7), non & corretto immaginare che fosse
cosi anche dove questo divieto non ¢ esplicitato.

P Vd. supra § 1.1.

35 Peros, nato dalla loro relazione adultera secondo il mito, & I’elemento che i due condividono,
inteso contemporaneamente come furore guerriero e come impulso sessuale. Cfr. Pironti 2005,
passin.

39 Lact. Div. Inst. 1 20, 29-32. La storia funge fa aition per la presenza di un tempio e di una statua
di Afrodite Armata a Sparta. Vd. anche Paus. I11 15, 10.

37 Cfr. Prieto 1989, 263-268 e Millington 2013, 226-227, che tuttavia interpretano lepiclesi di Ares
come riferimento alla sorte delle donne catturate dopo una battaglia, considerate come vittime

sacrificali per Ares.
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sacrificio in onore di Ares™, potrebbe rimandare tanto nel suo significato di “scrofa”
banalmente all’animale che Atalanta aveva vinto (il cinghiale), nonché ex Aypothesis
all'animale stesso che veniva sacrificato ad Ares in occasione di queste feste™,
quanto all'organo sessuale femminile (vd. LSJ s.v. xoipog, b.2)**. Sembra molto
verosimile quindi che I'elemento fondamentale dei riti in onore di Ares fosse quello
erotico e che a caratterizzare queste feste fosse realmente il rovesciamento e

I'inversione dei generi, come sostengono gran parte degli studiosi**'.

1.2. Localizzazione della collina di Phylakeris

In merito alla localizzazione della collina di Filattride, l'unica proposta di
identificazione sul territorio ¢ quella implicitamente ricavabile dalle parole di
Bérard, che ipotizzd coincidesse con I'acropoli della citta, che lo stesso identificava
con l'odierna collina di Agios Sostis, immediatamente a nord-ovest della polis™.
Bérard pensava infatti che 'akra menzionata da Polibio e la Phylakeris menzionata
da Pausania, facessero riferimento alla stessa collina. Tuttavia questa deduzione non
¢ supportata da alcun elemento, poiché i due autori parlano di due circostanze ben
diverse e distanti sul piano cronologico (della spedizione di Licurgo nel III a.C. il
primo, e di quella di Carillo, databile presumibilmente attorno al VI a.C., il

secondo), che non necessariamente devono aver avuto luogo nello stesso posto.

3% Lipotesi ¢ avanzata in Moggi 2005, 144-146. Probabilmente i diversi nomi femminili sono stati
introdotti nei vari stadi in cui si & formato I'aition.

39 Cfr. Chiaiese 2013, 79-80. Secondo lei Choira va riferito alla condizione di madri delle
partecipanti al rito per Ares (che doveva avere molto in comune con le Tesmoforie, a cui ¢ associato
anche da K&iv 2003, 75 e nt. 43); anche il verbo utilizzato da Pausania per descrivere I'azione delle
donne quando si appostano dietro la collina (Aoxdw), che ha un forte valore polisemico e tra i suoi
significati ha anche quello di “partorire”, andrebbe inteso nel medesimo modo: le spose e madri
partorendo danno dei figli maschi (futuri guerrieri) alla citta e la salvano. Gid N. Loraux 1989 [1991],
8-13.

0 Cfr. Moggi 2005, 146 e Prieto 1989, 263-268, che ipotizza che il soprannome sia da mettere in
relazione alla prolificita e che lo stesso Ares Gynaikothoinas fosse un dio della fecondita.

' Cfr. in primis Graf 1984, 252-253 (che ipotizza una connessione con il ciclo efebico), seguito da
Pirenne-Delforge (1994, 270) ¢ Moggi (2005, 141).

2 Cfr. Bérard 1892, 151:“ Haghios-Sostis occupe vraisemblablement I'ou dont Polybe et Pausanias
nous parlent et qui devait étre la citadelle de fa ville”. Vd. Anche Jost 1985, 156:“/e site de Hagios
Sostis correspondant selon lui [sc. V. Bérard] 4 /a citadelle de Tégée, I'Akra ou Phylakeris de Pausania
et Polybe”.
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In via altrettanto speculativa si potrebbe ipotizzare un legame tra il toponimo
della collina (Phylakeris) e quello del pitt meridionale demo della Tegeatide
(Phylakeis), che si trovava al confine con la Laconia: entrambi derivano
etimologicamente dalla stessa radice phylak-, e rimandano quindi all'idea di
“guardia”, di “protezione”, di “difesa”, che ben si addice tanto ad una collina
ricordata come il teatro di una vittoria militare, quanto a un demo di confine’”.
Considerando inoltre che nel territorio di quest’ultimo non mancano le alture (tra le
quali alcune presentano anche tracce di culti, vd. ad es. Psili Korphi), non ¢ illogico
pensare che la collina sia da identificare con una di queste, e che fosse stata chiamata
cosi proprio in connessione a questo episodio®. Per di piti, Dinia fornisce un altro
dettaglio topografico degno di nota, quando afferma che gli Spartani vennero

%, Non si conosce la localizzazione di questo

catturati <Tropa> TOV AayQv TTOTOHOV
corso d’acqua sul territorio, ma si pud comunque evidenziare I'assenza di corsi
d’acqua nell’area delle due collinette di Agios Sostis e Akra, e al contrario la presenza

nel demo dei Phylakeis dell’ Alpheios, del quale il Laca potrebbe essere stato un

affluente*.

2. 11 culto di Ares Aphneios nel demo dei Manturei

Provenendo da Pallantio, subito dopo aver oltrepassato il confine segnato dal
Chdéma ed essere entrato nel territorio della Tegeatide, precisamente su un piccolo
monte situato nell’altopiano manturico®, a destra della strada che conduceva verso

Tegea, Pausania menziona un santuario di Ares Aphneios. 100 6¢ kaloupévou

% In pit di un caso esiste corrispondenza tra il nome del demo e un toponimo al suo interno. Vd. ad
esempio Manturei - piana manturica; Garetai - fiume Garetas; Coritesi - localitd Korythio.

** 1l nome della collina potrebbe derivare propriamente dal femminile phylakis, —idos, che unito al
suffisso tipico dei nomina agentis significherebbe “che fa da guardia, che difende”.

#* Sul possibile valore metaforico dell'idronimo (da Adyog = “porzione ricevuta in sorte”) in
riferimento all’ambiguita dell’oracolo per gli Spartani, cfr. Nafissi 2014, 309-310.

11 corso stesso del fiume Alfeo era considerato il confine tra il territorio tegeate e quello spartano.
Cfr. Cap. 1, § 1.1

7 M. Jost (1985, 158) ritiene che poiché Pausania nomina solo la piana e non il demo, alla sua
epoca la borgata non esisteva pit. Tuttavia, si segnala che Pausania menziona il demo in altri due
passi: Paus. VIIT 45, 1 e 47, 1.
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2.1 Localizzazione del santuario

Tutti i riferimenti geografici utilizzati da Pausania sono topograficamente noti**,
ad eccezione proprio del monte Cresio™, per il quale non & stata ancora trovata una
corrispondenza sicura sul territorio. Inizialmente, infatti, era stato identificato con la
piccola collina rocciosa di Vouno (680 m, appena 20 m sopra l’altezza della piana),
sulla riva nord-orientale del lago Taka, dove i viaggiatori avevano reperito delle
fondazioni e i resti di un muro poligonale, oggi non piu visibili*'. Pikoulas, poi, ha
proposto di identificare il rilievo con un'altra piccola collina, quella di Koukoueras
(762 m di altitudine e dislivello rispetto alla piana intorno ai 100 metri), situata
immediatamente a nord del lago, esattamente tra i villaggi di Evandro e Perpataris

(fig. 20)**2.

% Paus. VIII 44, 7. Trad.: “Sulla destra del cd. Chéma [sc. Digal, c’¢ la piana Manturica: la pianura si
trova gid entro i confini del territorio di Tegea, e dista dalla cittd circa 50 stadi. Sulla destra della
strada c’¢ un monte non grande chiamato Cresio: su questo sorge il santuario dell’ Aphneios”.

** Per I'identificazione del Chdmavd. Cap. 1, § 1.1.

" Degna di nota l'osservazione di Rocchi (1994, 71-72), che sottolinea come il nome del monte
(“Cretese”), pur non altrimenti collegato all’isola, potrebbe fare il paio con la presenza a Creta di
un’altra Aerope, figlia di Katreus, al quale i Tegeati contrapponevano Archedios, figlio di Tegeate, in
merito la fondazione della cittd cretese di Katreus/Katre (vd. Paus. VIII 53, 4 e Steph. Byz. s.v. Katre).
A tale proposito si consideri anche la teoria di Picard (1934, 393-394), secondo il quale la ninfa
cretese Aerope e il dio argivo Ares furono impiantati su questo monte arcadico in sostituzione ad
altre divinita preesistenti.

! Cfr. Frazer 1898, IV, 421 ¢ Jost 1985, 162 (che seguono la proposta di Ross).

352 Cfr. Pikoulas 2002, 165-166.
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Fig. 20. Territorio della piana Manturica con indicazione dei due rilievi presi in
considerazione (Vouno e Koukoueras).

A sostegno della sua ipotesi, Pikoulas adduce la presenza alle pendici meridionali
della collina (immediatamente a nord del lago Taka) delle rovine di un antico
edificio, potenzialmente compatibile con il tempio di Ares Aphneios, rinvenute
dallo stesso durante le ricognizioni del 1983-1984. Sul luogo restano solamente dei
grandi blocchi di pietra calcarea, fra i quali alcuni ancora in situ, appartenenti ad una
costruzione originariamente a pianta rettangolare, di circa 8 x 4 m, in gran parte

oggi coperta dalla vegetazione™.

3 Cfr. Pikoulas 2002, 167. Al momento della scoperta, tra le rovine non sono stati trovati elementi
architettonici caratteristici, ma molta ceramica di tipo laconico, con vernice nera e rossa. Il sito ospitd

per un periodo la piccola chiesa di Agios Athanasios, oggi anch’essa distrutta.
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Fig. 21. Resti dell’edificio scoperto da Pikoulas Fig. 22. Blocchi ancora in situ (foto dell’A.)
(foto dell’A.)

Lattribuzione di questi resti al santuario dell’ApAneios resta comunque dubbia™”.

Lo stesso Pikoulas, alcuni anni dopo la scoperta, si dichiaro pit cauto riguardo
all'identificazione dei resti dell’edificio con il tempio dellAphneios, in quanto
parimenti interpretabili come appartenenti ad una torre di guardia®. Inoltre, il
monte indicato da Pikoulas si trova év 6eE1d solo rispetto alla strada che da Pallantio
andava a Tegea passando per Perpatari (a nord rispetto al Lago Taka), ma non ¢
chiaro se Pausania abbia seguito proprio questo itinerario™. Infatti, il Periegeta
potrebbe parimenti avere attraversato il Chéma, costeggiato le pendici meridionali
del monte Koukouras (dove una strada doveva necessariamente passare, anche solo
per rendere raggiungibile ledificio rinvenuto da Pikoulas stesso), essersi diretto a
Manthyrea, e poi aver raggiunto Tegea da sud®’. Se il tragitto di Pausania fosse
stato simile a quello appena descritto, il monte Cresio potrebbe anche corrispondere
alla piccola collinetta che si trova circa un km a ovest di Manthyrea, in cima alla

quale erano stati rinvenuti da Boblaye, Conze ¢ Michaelis nell’Ottocento i resti di

% Sul sito del Museo archeologico di Tegea questi resti vengono attribuiti ad un santuario di eta
classica, solo ipoteticamente da identificare proprio con quello di Ares. Cfr.

http://www.tegeamuseum.gr/en-us/ancienttegea/interactivemaps/monumentsintegeatis.aspx

% Cfr. Pikoulas 2002, nota di introduzione all’articolo, sebbene nella prima edizione del testo (1985,
592) avesse escluso questa stessa possibilitd in base alla posizione geografica dell’edificio, non ottimale
per permettere il controllo visivo intorno al campo.

36 Cfr. Pikoulas 2002, 166.

»7 A favore di una simile ipotesi si consideri che il primo edificio suburbano di cui parla Pausania ¢ il
santuario di Atena Alea, che si trova appunto a sul della cittd (Paus. VIII 45).
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). A tale proposito, inoltre,

un tempio ionico (oggi chiesa della Panagia, vd. fig. 20
una localizzazione sulla sommita della collina piuttosto che alle sue pendici (come
sarebbe nel caso dei resti scoperti da Pikoulas) potrebbe meglio corrispondere alla
descrizione di Pausania, che nell’'ubicare il santuario - in relazione al monte -
utilizza lespressione év aute*™.

A prescindere dalla localizzazione precisa del tempio e della sua identitd o meno
con i resti dell’edificio scoperti da Pikoulas, o con quelli indicati dai viaggiatori
francesi a ovest di Manthyrea, la descrizione di Pausania lo tratteggia come un
santuario rurale, situato in un’area di confine, morfologicamente connotata dalla
presenza del Taka, e particolarmente soggetta a inondazioni e alla formazione di

. Colpisce, a tale proposito, la connessione fra i protagonisti dell’aizion di

paludi

fondazione del culto e la storia pitt antica della polis™'.

2.2 Significato dell’epiclesi e funzione del dio

Per spiegare il significato dell’epiclesi Aphneios, Pausania racconta la miracolosa
nascita del figlio di Aerope, eroina tegeate figlia di Cefeo e nipote di Aleo (mitico
fondatore della cittd), alla quale si era congiunto Ares (Aepomy yap Kneéwg 1ol
AMéou ouveyéveto Apng, kaba oi Teyedrar Aéyouot). Secondo la tradizione la
donna sarebbe morta dando alla luce il figlio derivante da questa unione, Aeropo,
ma Dintervento di Ares avrebbe permesso al bambino di sopravvivere, grazie
all’abbondante latte che aveva continuato a sgorgare dalle mammelle materne: ka1 1
HEV A¢inoiv v Taig odiot v yuxnv, O de Taic kol Tebvnkuiag eiyeto €Tt Tiig

HNTPOG Kal €K TGV PAOTOV elAkev autil YaAa oAU kai deBovov, kai—nv yap

% Cfr. M. E. Puillon Boblaye, Expédition scientifique de Morée. Recherches géographiques sur les
ruines de la Morée, Paris 1836, 45; A. Conze - A. Michaelis, “Rapporto d'un viaggio fatto nella
Grecia nel 18607, «Annali dell'Istituto di corrispondenza archeologica» 33, 1861, 32. Vd. anche W.
Loring, in JHS» 15, 1895, 136; Frazer 1898, IV, 421 ¢ Howell 1970, 94.

»% Ad es. per indicare poco prima — VIII 44, 4 — quello di Atena e Poseidone dice: ot 8¢ dvodog €€

Acéag €¢ T0 Gpog 10 Bopeiov kahoupevov, kai €11 1] kpa ToU Spoug onpeid EoTiv iepol: Trotfjoal

&€ 10 1epov ANV te Twteipa kal [Tooeiddvi 'Oduoota eAéyeto avakopiobévta €€ Thiou.
% Per una ipotetica connessione fra le peculiarita del territorio e il culto, vd. infra § 2.2.
91 Cfr. Pretzler 1999, 103, che prende quello dell’ Aphneios come esempio di santuario situato nella

chora, ma chiaramente relazionato alla comunita e all'identita civica tegeate.
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10U "APEWS YVAOT TA YIVOHEVA—TOUT®V Eveka Apveiov tov Beov ovopdlouot 16
Se maudiey Svopa tebfjval paotv Aépomov’®. Laition ¢ costruito su un tema
ricorrente nella mitologia di Ares: 'unione con una giovane, la nascita di un
bambino (legata quasi sempre ad un evento prodigioso) e l'asservimento del figlio al
dio, che solitamente da adulto diviene un suo accolito guerriero®”; in questo caso,
invece, non direttamente ad Aeropo, ma a suo figlio Echemo vengono trasferite le
doti militari proprie di Ares. Echemo infatti, succeduto a Licurgo sul trono di
Tegea, viene ricordato dalle fonti come il guerriero migliore fra tutti gli Arcadi,
soprattutto per aver vinto 'Eraclide Illo e aver impedito cosi la prima discesa dorica
all'Istmo®*. La stessa Aecrope, inoltre, se da identificare con la Sterope/Asterope’”,
figlia di Cefeo, che secondo la tradizione aveva ricevuto da Atena la ciocca di
Gorgone per proteggere la cittd, aveva un ruolo di notevole rilievo nella storia della
cittd™®,

Questo particolare legame fra i personaggi dell’aizion (a lungo considerato

367)

solamente come parte del repertorio folklorico locale®”), la casata reale Arcade® e la

92 Paus. VIII 44, 7-8. Trad.: “Infatti ad Aerope, figlia di Cefeo figlio di Aleo, si uni Ares, secondo
quanto dicono i Tegeati; e sebbene quella mori durante il parto, il bambino si strinse ancora alla
madre che era gid morta e succhio dalle sue mammelle molto latte ¢ in abbondanza, e — il fatto era
avvenuto per volere di Ares — per questo chiamano il dio Aphneios [sc. Opulento]; dicono che al
bambino fu dato il nome di Aeropo”.

9 Cfr. Jost 1985, 516. Tra le tradizioni arcadiche dal profilo simile vd. anche quelle relative a
Phylonome ed Atalante (cfr. Rocchi 1994, 72).

% Lepisodio, raffigurato anche su una stele a Tegea, ¢ raccontato in Hdt. IX 26-27 ¢ in Paus. VIII
45, 3 e 5, 1. Riguardo allo spiccato valore militare di Echemo, vd. anche Pind. OL X 66: 6 6¢ oA
kubaivav "Exepog Teyéav. Cfr. Cap. 1§ 2.2.

% Posizioni discordanti in merito quelle di Picard (1934, 396) e Jost (1985, 367 nt. 3), che la
considerano entrambi i casi la stessa figlia di Cefeo, il cui nome cambierebbe nelle tradizioni per
colpa dei copisti e delle contaminazioni, e Rocchi (1994, 73), che invece pensa che i diversi nomi
corrispondano a eroine diverse. Vd. anche ATENA § 2.

%% Cfr. Paus. VIII 47, 5; Ps.-Apollod., Bib/ 11, 7, 3; Suid. s.v. [TA\ék1ov Topyddog e ATENA § 2.

%7 Cfr. Farnell 1896-1909, V, 397, seguito da Jost 1985, 516. Contra Rocchi 1994, 70.

%% In Pausania VIII 5, 1 Cefeo ¢ presentato come padre di Aeropo, forse perché lo aveva adottato
dopo la morte della madre a fini dinastici. Secondo Erodoto (IX 26) Aeropo ¢ invece figlio di Fegeo
(forse errore per Cefeo). Cfr. Rocchi 1994, 75-76.
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cittd di Tegea®, & stato recentemente rivalutato da M. Rocchi, che lo interpreta
come una spia della relazione antitetica esistente a Tegea fra Ares e Atena,
individuando una netta divisione tra la discendenza di Aerope da un lato (Aeropo ed
Echemo, avversi ad Eracle) e le figure di Cefeo e di Sterope dallaltro (alleati di

). Tuttavia, non ¢ dimostrabile che Aerope e Sterope

Eracle e favoriti da Atena
corrispondano a due eroine distinte, al contrario, la somiglianza fra i loro nomi e la
presenza nella tradizione di due episodi che le vedono protagoniste in due diverse
fasce detd (la consegna della ciocca rappresentata sulle monete, in cui eroina &
raffigurata come una bambina, e la nascita di Aeropo, in cui ¢ invece una fanciulla),
potrebbero verosimilmente suggerire che si tratti della stessa figlia di Cefeo. Inoltre,
una eventuale contrapposizione fra Aerope e Atena non si accorderebbe con la
possibile presenza della leggenda della nascita di Aeropo sulle metope del tempio di
Atena Alea’".

Sembrerebbe piuttosto che aicion della fondazione del culto venga associata a
degli eroi propriamente tegeati, pur se in un territorio molto marginale, lontano
dall’area urbana, con un intento di natura pit banalmente politica, ovvero rimarcare
il possesso del territorio manturico da parte di Tegea. Anche il fatto stesso che un
dio guerriero, com’® Ares, venga venerato con la qualifica di agveidg,
inequivocabilmente connessa all’abbondanza e alla copiosita, sembrerebbe suggerire
questo tipo di dinamica. Infatti, nessuno dei precedenti tentativi di interpretazione
dell’epiclesi sembra completamente efficace: da un lato una versione ctonia di Ares

)372

(come delatore di beni e di risorse naturali)’’” non convince pienamente, dall’altro

un’interpretazione dell’aggettivo d¢veidc in chiave militare (Ares come dio della

)373

ricchezza materiale che deriva dal bottino di guerra non appare realmente

% In citta era presente la tomba di Echemo, alla quale era probabilmente associato anche un culto
eroico. Cfr. Paus. VIII 53, 10. Si noti, inoltre, che lo stesso Echemo in Esiodo viene definito &¢vetdg.
Cfr. Hes. Fr. 23a, 31-33.

370 Cfr. Rocchi 1994, 73-74.

7Y Vd. infra § 2.3.

372 Cosi Immerwahr 1891, 165; Bérard 1894, 233 e 350 e Schwenn in «<ARW» 22, 1923-1924, 235-
236.

7 Cfr. Farnell 1896-1909, V, 396-397; Jost 1985, 516 ¢ Larson 2007, 156.
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pertinente’. Si potrebbe pertanto ipotizzare che I'epiclesi in origine fosse associata
ad un dio locale dalle prerogative ctonie, ¢ in particolare forse preposto al controllo
dei flussi d’acqua che nella piana manturica avevano un’incidenza particolare sulle
dinamiche agricole’”, e che solo in secondo momento a questo si fosse sovrapposto
Ares, da cui secondo la tradizione discendevano dei membri della casata reale,
militarmente valorosi, per creare un legame tra il territorio manturico e Tegea.
Probabilmente, quindi, I'epiclesi non ¢ tanto indicativa di una personalitd ctonia di
Ares, ipoteticamente venerato con le stesse prerogative di sempre (invocato per

)376

ottenere il favore in guerra)’®, ma della divinitd locale a cui questultimo era

subentrato®”’.

2.3 Presunta rappresentazione dell’episodio mitico sulle metope del tempio

di Atena Alea

Un'’ulteriore testimonianza del legame tra questo culto del demo dei Manturei e
la cittd di Tegea potrebbe provenire dal tempio di Atena Alea, sulle cui metope
orientali era forse raffigurata anche la scena della nascita di Aeropo. Durante gli
scavi di inizio Novecento, precisamente nel settore nord-orientale del santuario, &
stato rinvenuto un blocco di architrave con iscrizione Kageibar (/G V 2, 78),
interpretata come didascalia relativa alle metope corrispondenti. Non & chiaro,
tuttavia, a quali dei numerosi discendenti di Cefeo alluda liscrizione, se proprio ad

)378

Aerope ed Aeropo (Rhomaios)”, o se ai venti figli del sovrano che avevano

combattuto insieme ad Eracle contro gli Spartani (Dugas)®”. Poiché Discrizione fa

374 Cfr. Rocchi 1994, 70.

7 Nell’aition raccontato da Pausania I’epiclesi viene collegata all’abbondanza del flusso di un liquido
(anche se in questo caso ¢ il latte), che sorga anche da qualcosa che ¢ gia morto, ma che ha il potere
di donare la vita/mantenere in vita. Il fatto che il contesto morfologico di ambientazione del culto sia
caratterizzato dalle inondazioni, prevenute con misure di contenimento artificiali fin da tempi molto
antichi (Chéma), potrebbe essere particolarmente significativo. Cfr. Cap. [, § 1.1.

376 Cfr. Rocchi 1994, 78.

377 Picard (1934, 394) aveva ipotizzato che I’ Aphneios — fonte di tutte le ricchezze, protettore della
morte — fosse originariamente il Plutone tradizionale, assimilabile al Dioniso degli Arcadi.

3% Cfr. Rhomaios 1909, 310.

7 Cfr. Dugas - Berchmans - Clemmensen 1924, 103, seguiti da Stewart 1977, 57 e 62.
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riferimento a dei discendenti di Cefeo in modo generico, e nel caso di una didascalia
a questa speculare vengono invece indicati i nomi propri dei protagonisti raffigurati
(IGV 2, 79: TAkepog | Alya), si propende per la seconda ipotesi. Tuttavia, Picard
ha evidenziato come I'impianto della decorazione del tempio doveva possedere una
coerenza tematica interna, e prevedeva verosimilmente la scelta di soggetti di
ispirazione storico—religiosa da ambo i lati. Alle metope occidentali, che
raffiguravano sicuramente il mito di Auge e Telefo, corrispondeva probabilmente
sul lato orientale la nascita di un altro eroe tegeate, Aeropo™. Secondo Picard, la
protagonista dell’episodio, Aerope, era la stessa figlia di Cefeo che aveva ricevuto da
Atena la ciocca di Medusa (talismano che rendeva Tegea inespugnabile), proprio
dopo la spedizione dei venti figli di Cefeo al fianco di Eracle™', immaginando che le
tavole raffigurassero sia la spedizione stessa (a nord-est), sia la nascita di Aeropo (a
sud)®. Tra i frammenti relativi alle metope ¢ stata rinvenuta anche la parte inferiore
di un torso di bambino, parimenti assegnabile a Telefo (lato ovest), o, in base alle

congetture di Picard, allo stesso Aeropo (lato est)*®.

%0 Cfr. Picard 1934, 391; 393-395.
31 Cfr. Picard 1934, 396.
2 Cfr. Picard 1934, 399.
3 Cfr. Stewart 1977, 57 (n. 32), il quale propende per l'identificazione con Telefo, senza tuttavia

scartare del tutto la seconda ipotesi.
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ARTEMIDE

L’elevato numero di attestazioni del culto di Artemide a Tegea™ ¢ pienamente
confacente alla predilezione per la dea riscontrabile in tutta ’Arcadia, dove esisteva
un legame profondo tra il tipo di paesaggio e la sua personalita, particolarmente
affine ad ambienti paludosi e boschivi®. Con alcune significative eccezioni da
collocare presumibilmente in ambiente urbano o — pit verosimilmente — suburbano
(Artemide Hegemone e Soteira, culto in associazione ad Atena e ad Apollo), la
maggior parte degli Artemisia tegeati si trovava infatti nella chora, soprattutto nelle
sue zone pill selvagge (Artemide Limnatis), elevate (culto sul monte Psili Korphi —
Artemide Knakeatis?) e marginali (Artemide Agrorera, Karyatis, santuario nel demo
dei Garetai). La pluralitd delle epiclesi con cui veniva venerata (strettamente
topografiche e/o indicative della sua personalita cultuale) e degli elementi del culto
noti delinea una dea dal carattere polivalente, che spazia dallambito politico-

militare a quello agrario®.

1. Culto urbano/suburbano

Nella Periegesi non ci sono riferimenti espliciti a culti cittadini di Artemide;

tuttavia, tanto la menzione di due aitia cultuali da parte dello stesso Pausania (quelli

*** Artemide ¢ la dea del pantheon tegeate per la quale si conoscono il maggior numero di santuari:
da un minimo di 5 a un massimo di 8, se da un lato i templi per la Hegemone, la Soteira e quello
menzionato da Senofonte, ¢ dall’altro il tempio di Artemide Knakeatis menzionato da Pausania e
quello archeologicamente rinvenuto sulla collina di Psili Korphi non dovessero coincidere (per lo
sviluppo delle problematiche connesse alle identificazioni vd. infra rispettivamente § 1.1 e § 2.2). A
questi si aggiunga il santuario di Artemide Karyaris, situato nell'omonimo demo, passato sotto il
controllo di Sparta poco dopo il sinecismo tegeate, e pertanto escluso dalla presente trattazione. Cfr.
Jost 1985, 143. Tra i ritrovamenti conservati nel magazzino del Museo di Tegea e inventariati sui
Registri dell’ Ephorate of Antiquities of Arkadia anche alcuni votivi sporadici riconducibili al culto
della dea: una colonna cilindrica frammentaria con un rilievo sulla faccia anteriore di cui restano solo
dei piedi con calzature alte e un quadrupede acefalo - probabilmente Artemide con cane o Dioniso
con pantera (n. inv. 15); la parte inferiore di una statuetta femminile con pecora alla sua destra e
iscrizione dedicatoria sulla base (n. inv. 16); altre due statuette frammentarie femminili
ipoteticamente raffiguranti Artemide (nn. inv. 17-18).

% Cfr. Jost 1985, 395.

% Cfr. Jost 1985, 396.
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relativi ad Artemide Hegemone e ad Apollo Agyieus), quanto una serie di
testimonianze epigrafiche rinvenute in aree molto vicine al circuito murario
(Episkopi, Stadio e santuario di Atena Alea) sono probabilmente da riferire proprio

a culti urbani/suburbani della dea.

1.1 Artemide Hegemone e Soteira

Uno dei culti di Artemide di cui parla Pausania, senza specificare dove si trovasse
esattamente il suo tempio, ma ipoteticamente da collocare in area urbana/suburbana,

¢ quello per Artemide Hegemone™’

. Con questa epiclesi infatti la dea aveva — tra gli
altri — il compito di proteggere le porte e i luoghi di passaggio, come colei che
conduce, accompagna nelle transizioni, introduce. Pertanto si potrebbe ipotizzare,
anche se solo su base speculativa, che a Tegea il suo tempio fosse situato vicino ad
una delle porte o torrette urbane, oppure vicino all'ingresso di una specifica area
all'interno della pofis. In particolare, se si tiene conto del contesto in cui Pausania ne
inserisce la menzione, cio¢ subito dopo aver patlato dell’ Eryma, la roccaforte in cui
era venerata Atena Poliatis, e subito prima di entrare nell’agora®, I'ipotesi di una
localizzazione del tempio nei pressi delle mura (immediatamente al loro esterno
oppure sul lato interno, vicino all’agord) sembra a maggior ragione sostenibile.

Una vaga indicazione in merito allubicazione del santuario ¢ data anche dal
Periegeta nell 2ition di fondazione del culto: €¢ 6¢ v "Apteprv, Thv ‘Hyepdvnv v
autnv, Ttodde Aéyouoiv. 'Opyopeviov tdv v Apkadia tupavvida Eoyev

Aprotopnhidag, épacBeig e Teyedtidog mopbévou kai eykpatng Ot On TpoTw®

37 Ipoteticamente situato nei pressi o allinterno della polis da Bakke (2008, 345), che si basa
esclusivamente sul contesto in cui Pausania ne inserisce la menzione, cio¢ subito dopo la descrizione
di altri monumenti nel centro urbano, e da Felten (2007, 248 e nt. 1705), che inserisce il culto fra
quelli cittadini. Per una proposta di localizzazione all'ingresso dell’area fortificata, ma priva di
connessione topografica con quanto precede nel racconto di Pausania, cfr. invece Robert 1909, 163.
% Si veda ad. es. la collocazione del suo tempio a Licosura, immediatamente prima del recinto sacro
per Despoina, probabilmente in relazione alla funzione che Artemide aveva di “condurre” verso
Iingresso del santuario e di preparare all’iniziazione: Paus. VIII 37, 1 e Moggi — Osanna 2003, 468. A
Sparta, invece, il santuario di Artemide Hegemone si trovava in ambiente urbano, nelle vicinanze del
cd. Dromos. Cfr. Paus. 111 14, 6.

% Paus. VIII 47, 5-48, 1. Per la discussione sulla localizzazione del tempio di Atena Poliatis vd.
ATENA § 2.1.
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YEVOHEVOG ETILTPETIEL TV Ppoupav autiic Xpoviw: kai 1 pév, Tpiv avayBijvar
TAPA TOV TUPAVVOV, ATTOKTIVVUOLY €QuThv UTTO Oeipatdg te kai aidols, Xpoviov
Se Aptépidog emnyerpev Oyig i Apiotopnhidav: govevoag d¢ ékeivov kol €g
Teyéav puywv émoinoev iepov i) Aptéuidi™’. Secondo il racconto (sicuramente di

)" riferito da Pausania, il tempio sarebbe stato dunque costruito da

matrice tegeate
un abitante di Orcomeno, Cronio (personaggio non altrimenti noto alla tradizione),
che aveva vendicato il suicidio di una vergine tegeate di cui era tutore, uccidendo —
su suggerimento di Artemide — il tiranno della sua citta, Aristomelida, che aveva
provato a violentarla. Dopo il tirannicidio, Cronio sarebbe scappato a Tegea e li
avrebbe innalzato il tempio per la stessa dea, come viene specificato dall’ultima frase
nel testo di Pausania, gpoveioag d¢ ékeivov kai €¢ Teyéav guymv ETTOINTEV 1EpOV Ti)
Aptépid, pur senza precisare se la costruzione fosse avvenuta all’esterno o all'interno
rispetto alle mura della citta.

Dall’area del moderno villaggio di Episkopi, dove ¢ stato localizzato da Bérard
anche un tratto delle mura™?, provengono due documenti epigrafici di eta imperiale
(I-I sec. d.C.) dedicati ad Artemide Soteira: un’erma terminante con volto
femminile (/G V 2, 68 - fig. 25) e una statuetta di donna (/G V 2, 84 — fig. 23); alla
stessa dea & anche dedicata una piccola base frammentaria (/G V 2, 85 — fig. 24),

sempre databile ad etd imperiale, rinvenuta in contesto di reimpiego edilizio a

Stadio.

% Paus. VIII 47, 6. Trad.: “Riguardo ad Artemide, precisamente la Hegemone, raccontano cio: in
Arcadia Aristomelida aveva la tirannide degli Orcomenii; essendosi innamorato di una vergine di
Tegea ed essendosene in qualche modo impadronito, ne affidd la custodia a Cronio; da un lato
quella, prima di essere ricondotta presso il tiranno, si uccise per il timore e per la vergogna; dall’altro
una visione di Artemide fece aizzare Cronio contro Aristomelida. Poi, avendolo ucciso ed essendo
fuggito a Tegea, fece costruire un santuario per Artemide”.

¥ Contra Rhode 1914, 46, il quale ritiene che Pausania avesse appreso questa leggenda nella stessa
Orcomeno.

2 Tratto denominato [C]. Cfr. Bérard 1892, 547 e supra Cap. I, § 1.2.1.
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Fig. 23. Statuetta femminile Fig. 24. Piccola base dedicata Fig. 25. Erma femminile
dedicata ad Artemide Soreira (n. ad Artemide Soreira (n. inv. dedicata ad Artemide Soteira
inv. 1324) 1248) (non piil reperibile)

Pausania non parla di questo culto, ma Jost pensa che a Tegea esistesse un
santuario ad esso collegato, poiché due delle dedicanti sono anche sacerdotesse della
dea®. Nel primo caso qui preso in esame (/G V 2, 84 — fig. 23), una statuetta
marmorea acefala che rappresenta una figura femminile che incendia con una torcia

iccolo al i aquil | inistra®, la f |
un piccolo altare mentre tiene un’aquila con la mano sinistra®, la formula
onomastica della sacerdotessa ¢ incisa sull’altare (nome + patrononimico): [[H8]ypl[n

395

"E]mikltirolu™, mentre la sua qualifica e la dedica alla dea sulla base della statuetta

stessa: iepotevoooa Aptépdt Zwlteipn avébnkev €roug pb. Della seconda

% Vd. Jost 1985, 149. Cfr. anche Brulotte 1994, 99-101.

¥ La statuetta ¢ esposta nel museo di Tegea (n. inv. 1324). Autopsia 16/06/2018. Lettere
paleograficamente rilevanti: epsilon, sigma e omega lunati; delta con prolungamento superiore del
tratto obliquo destro; my con tratti verticali paralleli.

% 1l nome della dedicante, le cui prime due lettere non sono pit visibili, ma date come lettura certa
nelledizione delle /G, ha in questa epigrafe la sua unica occorrenza tegeate; il nome del padre,
invece, ampiamente attestato in tutto il mondo greco, ricorre anche nell’iscrizione /G'V 2, 50 (L. 79):
catalogo di efebi datato 42 anni dopo la presenza dell'imperatore Adriano in Grecia (ca. negli anni
‘60/°70 del I sec. d.C.), in cui viene menzionato tra i funzionari del ginnasio il medico Emiktnrog
AXeEGvSpou (Cfr. Bérard 1893, 20-21). Data la vicinanza cronologica dei due documenti (vd. infra
nt. seg.), si potrebbe cautamente ipotizzare che si tratti del medesimo individuo.

3% 1] numerale che chiude liscrizione, sovrascritto con una barra orizzontale, & stato erroneamente
edito nelle /G come N©®, ma dalla verifica autoptica della pietra risulta che la prima cifra ¢ invece un
M. 1I conteggio che ¢ stato effettuato per datarla, sia che si debba considerare una cronologia
adrianea sia aziaca, va quindi anticipato di 10 anni: tra il 173 e il 178 d.C. oppure al 18 d.C. Hiller
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iscrizione (/G V 2, 85), incisa su una piccola base mutila sul lato destro™’, non si
conosce il luogo di provenienza originario. Sulla faccia superiore restano alcune
tracce di quella che doveva essere la suppellettile votiva poggiata sulla base,
probabilmente anche in questo caso una statuetta. Sulla faccia anteriore del supporto
si legge: "'Ovaoikp‘@tiv | iepacopévn | Aptépt Twtei[pal™. 11 nome della dea
appare nella forma sincopata tipica del dialetto locale®, cosi come si trova anche
sulla terza dedica (/G V 2, 68), I'erma mutila della parte inferiore e terminante con
volto femminile, oggi non pit reperibile*”. Sul tronco dell’erma ¢ inciso il seguente

]*". In questo caso, poiché non

testo: Meyioltw Apltépt Towlteipar "Elvo<i>kialt
viene esplicitamente indicato se si tratta di una sacerdotessa, si pensa che Megistd
fosse piuttosto una privata cittadina'®, e che la dedica stessa fosse destinata ad un
ambiente domestico, come sembrerebbe suggerire anche la chiusa dell’iscrizione

*?), da riferire probabilmente al

(Evo<i>kia, incisa con abbreviamento del dittongo
fatto che I'erma costituiva un’indennita sostitutiva (affitto che la dedicante doveva
pagare per il fatto di occupare una casa eretta in un recinto o terreno sacro?), oppure

da intendere come altro titolo di Artemide (sorta di epiclesi domestica, che non

von Gaertringen propendeva gia per la prima ipotesi. Sono infatti svariate le iscrizioni tegeati che
utilizzano lera adrianea come sistema di datazione (vd. ad es. /G V 2, 50-52). Inoltre, la presenza di
un ’EmiknTog in un’iscrizione datata solo 7 anni prima (/G V 2, 50, 1. 79), potrebbe costituire
un’ulteriore elemento datante.

%7 La pietra ¢ conservata nel magazzino del Museo di Tegea (nn. inv. 1248 e 3397). Autopsia:
10/07/2017. Misure: alt. max. cons. 9 cm (e alt. comprensiva delle tracce del rilievo superiore 11, 5
cm); largh. max. cons. 18 cm; spess. max. cons. 17,5 cm. Le lettere (alt. media 1,5 cm)
paleograficamente piu rilevanti sono: ajpha con traversa dritta; epsilon, sigma e omega lunati; my
con tratti esterni divergenti. Cfr. anche Rhomaios 1912, 380.

% 1l nome della dedicante, corretto in antico con l'aggiunta del secondo ajpha nella parte alta della
linea, & un un wnicum. La variante con sigma finale ¢ attestata in due occasioni (sempre nel
Peloponneso): /GIV 730 e 732.La trascrizione ‘Ovaoikp[i]tia di Rhomaios (1912, 380) non
corrisponde a quanto effettivamente visibile sulla pietra.

¥ Cosi Rhomaios (1912, 380), che la mette in parallelo alla forma dorica Aptapt (cfr. /GIV 513 e
577 da Argo). Erroneamente Loring (1895b, 91) aveva pensato a uno sbaglio del lapicida.

% Cfr. Rhomaios 1912, 379 e fig. 10.
“' Compresenza di lettere paleograficamente assegnabili al II secolo a.C. e ad eta pit recente. Si noti

ad esempio lalternanza fra epsilon e sigma quadrati (l. 1) e lunati (Il. 3-4). Tuttavia Loring (1895b,
91) ritiene che Discrizione sia databile interamente all’etd adrianea, in cui questa caratteristica grafica
sembra essere molto frequente.

2 Unica attestazione tegeate di questo nome, non molto frequente nel mondo greco. Cfr. LGPN.
% Cfr. Rhomaios 1912, 380 con bibliografia precedente ed esempi di casi simili.
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sarebbe perd attestata altrove)*”*

. Jost ritiene che tutti e tre i monumenti sacri siano
di carattere privato, e suppone quindi che Artemide Soreira a Tegea vigilasse sullo
stato morale e fisico degli individui, piuttosto che sulla vita politica della cittd, come
invece sembra facesse con la stessa epiclesi a Megalopoli, dove era venerata al fianco

di Zeus Soter™”

. Tuttavia, la tipologia delle prime due dediche fa piuttosto pensare
ad una destinazione cultuale pubblica (ex-voro di fine mandato?). Inoltre,
Piconografia della statuetta femminile (fig. 23), che corrisponde a quella tradizionale
della Soreira come ¢pdodopog, potrebbe suggerire una sovrapposizione con la
Hegemone. Infatti, epiclesi della dea, intesa come “colei che mostra la via“, ¢
anch’essa indubbiamente associabile al tipo artistico molto diffuso dell’Artemide con
la torcia in mano*”, che appare anche nella stessa Tegea sia su un tipo monetale in
circolazione tra il 370 e il 240 a.C., e poi dopo il 146 a.C., su cui ¢ raffigurata una
donna di profilo, con una corona in testa e dietro le spalle una torcia illuminata*”,
nonché, ipoteticamente nella sezione centrale del rilievo esposto nel museo di Tegea
(n. inv. 47), tra Eracle e Dioniso, in quanto sembrerebbe di poter individuare dietro
le spalle della dea, vestita con un chitone dorico, la punta della faretra*”. Poiché
anche a Licosura, infine, in una dedica votiva indirizzata a Despoina e Sotera (IGV
2, 524) potrebbe celarsi dietro questa epiclesi anonima la stessa Artemide

Hegemone”, non ¢ da escludere che i due titoli fossero attribuiti anche a Tegea alla

stessa ipostasi di Artemide, e che il suo santuario si trovasse proprio nell’area del

“* Vd. Loring 1895b, 91-92. Cfr. anche Jost 1985, 414-415 ¢ IG V 2, 68, dove Hiller von
Gaertinger cita come parallelo l'epiclesi Epoikidia (“Signora della casa”) per Demetra a Corinto

(Hesych. s.v. "Emouxibin).
15 Cfr. Jost 1985, 414-415.

400 Cfr. Farnell 1896-1909, 1, 462 ¢ Jost 1985, 417. Anche a Licosura, ad es., esisteva un tempio di
Artemide Hegemone dove veniva venerata una statua di bronzo con delle torce in mano (Paus. VIII
37,1).

“7 Vd. Mionnet, Descr. 11, 255 n. 68. Ma potrebbe anche trattarsi di Ilizia, come ipotizza ad esempio
Jost (1985, 147), sebbene le uniche informazioni disponibili sull'iconografia di llizia a Tegea facciano
riferimento alla posizione inginocchiata della dea.

“% Autopsia 15/07/2017. La presenza della faretra non & accertabile. La divinitd femminile potrebbe
anche essere Demetra o Core (vd. DEMETRA, CORE - DIONISO § 2.2).

Y% Cfr. Jost 1970, 146-147. Contra Stiglitz 1967, 34 ¢ nt. 7, che invece suggerisce di identificare la

Sotira della dedica di Licosura con Core.
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moderno villaggio di Episkopi, da dove provengono due delle dediche appena
esaminate*’.

Due ulteriori testimonianze che potrebbero essere messe in relazione con lo
stesso culto della Hegemone a Tegea sono infine di natura letteraria: un passo di
Gerolamo, che ricalca l'aition di fondazione pausaniano, e un brano delle Elleniche
di Senofonte in cui viene menzionato un Artemision nella chora occidentale di
Tegea.

La vicenda contenuta nell’Adversus lovinianum, il cui nucleo leggendario &
parimenti costituito dal tentativo di un tiranno orcomenio (ma Aristoclide) di
violentare una vergine (ma stinfalide), risulta molto simile a quella raccontata da
Pausania: Ariscoclides, Orchomeni tyrannus, adamavit virginem Stymphalidem:
quae cum, patre occiso, ad templum Dianae confugisset, et simulacrum eius ita
teneret ut ne vi quidem avelli, in eodem loco confossa est. Ob cuius necem tanto
omnis Arcadia dolore commorta est ut bellum publice sumeret et necem virginis

ulcisceretur!

. Anche in questo caso nella vicenda ¢ coinvolta Artemide, sebbene
rimanga sullo sfondo e mantenga un ruolo passivo: ¢ la titolare del tempio dove la
fanciulla si rifugia e dove viene uccisa. In Pausania, invece, la dea interviene
dinamicamente, incitando Cronio ad uccidere il tiranno. Se pure dunque i due
racconti, come sembra di poter ipotizzare in base allimpianto analogo che li
caratterizza, rappresentano due varianti della medesima tradizione, si deve
considerare che solamente quello riferito da Pausania doveva circolare a Tegea. Da

esso emerge per Artemide da un lato un ruolo di tutrice della castita, di regolatrice

del rapporto normativo esistente fra i sessi e di vendicatrice della virtd femminile

“1% Nei sobborghi meridionali del villaggio & stata individuata con tecnica GPR una struttura
verosimilmente corrispondente ad un edificio cultuale, messa in rapporto dagli scopritori con il
tempio di Ermes Aipyros (cfr. @degird 2005, 215 e 2010, 21), menzionato da Pausania nei pressi del
santuario di Atena Alea (Paus. VIII 47, 4), ma che potrebbe parimenti essere interpretata come
tempio di Artemide Hegemone. Cfr. ERMES § 1.1.

‘" Hier. adv. lovin. 1, 41 [= Migne 23, p. 284]. Trad.: “Aristoclide, tiranno di Orcomeno si invaghi
di una vergine stinfalide: ella, essendo il padre stato ucciso, pur essendo fuggita presso il tempio di
Artemide e avendo afferrato la statua della dea affinché non potesse essere strappata via da i con la
forza, in quello stesso luogo venne trucidata. A causa della sua morte tutta ’Arcadia fu sconvolta da
un dolore tanto grande che intraprese una guerra a spese dello Stato e venne vendicata l'uccisione

della vergine”.
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oltraggiata*?, ma dall'altro anche un ruolo di “guida”, di “conduttrice”,
apparentemente con una valenza esclusivamente generica: “colei che conduce”
Cronio a vendicare la morte della fanciulla che il tiranno avrebbe voluto violentare,
o anche “colei che conduce” Cronio verso Tegea*’. Lepiclesi, tuttavia, potrebbe
alludere anche ad una componente politico-militare del carattere divino, se intesa
come “colei che marcia in avanti”, o ancora come “colei che conduce gli uomini
armati”'*. L’eventuale connotazione politico-militare dell’epiclesi — ¢ quindi della
personalitd della dea — nel racconto di Pausania rimane sullo sfondo ed ¢ deducibile
solo implicitamente nella contrapposizione Tegea-Orcomeno che emerge
dall’aition, in cui la prima ¢ rappresentata da elementi positivi (luogo di origine della
fanciulla che si sacrifica per mantenere intatta la propria virtli e destinazione della
fuga del tirannicida Cronio), la seconda da elementi negativi (intenzioni malevole
del tiranno e avversione della dea nei confronti del suo potere)*”. Questa dicotomia
¢ invece piu evidente nel passo di Gerolamo, in cui si parla apertamente di un
bellum publice che coinvolge I'intera Arcadia a seguito di questo episodio e che
potrebbe rinviare ad una reale condizione di ostilita fra le due poleis al livello
cronologico in cui ¢ stato proposto di collocare la genesi del racconto, cio¢ nella

prima meta del Il a.C*°. La storicita e la datazione del tiranno sono tuttavia incerte,

12 Cfr. Jost 1985, 419. Si noti che il tema della vergine violentata in connessione ad Artemide era
molto frequente. Vd. ad es. Hdt VI 138; Plut. Mul. Vire. 247 E; Paus IV 16, 9; Paus. VIII 5, 11-12 ¢
13, 5 in cui in particolare ¢ un altro tiranno orcomenio (Aristocrate I) ad aver violentato la
sacerdotessa di Artemide Hymnia ed ¢ poi stato lapidato dal popolo. Cfr. anche Brelich 1961, 38.

7 Cfr. Jost 1985, 417 ¢ 419. Vd. anche Farnell 1896-1909, I, 462, che sottolinea per Artemide
Hegemone lo stesso ruolo di guida anche in Ambracia, dove era intervenuta in aiuto degli Epiroti
contro il tiranno locale Phlaecus (Anton. Liber. 4, 5).

#1* Cfr. Moggi — Osanna 2003, 509-510.

> Tendenzialmente gli atti di eccesso, illeciti e violenza sessuale da parte di un tiranno
rappresentano il riflesso dell'oppressione che questo tipo di regime esercita sul popolo. Cfr. Arruzza
2016, 44 e nt. 9.

19 Negli anni in cui ¢ stata datata la tirannia di Aristomelida/Aristoclide, non ¢ noto lo stato dei
rapporti tra Tegea ¢ Orcomeno. Sicuramente le due poleis hanno vissuto momenti di tensione e
conflitto in etd alto arcaica, e in particolare in occasione delle guerre messeniche, durante le quali si
schierarono rispettivamente contro (Orcomeno) e a favore (Tegea) di Sparta. In particolare, durante
la seconda guerra messenica, Aristocrate di Orcomeno supportd i Messeni ribelli, mentre Tegea, alla
metd del secolo seguente, si impegno ad aiutare militarmente gli Spartani e a bandire i Messeni

rifugiatisi nel proprio territorio. Cfr. Hdt I 65 e 67.
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e si basano esclusivamente sullipotesi di Hiller von Gaertringen, che identifica
I’Aristomelida di Pausania con I’Aristoclide di Gerolamo, considerato da Niese come
contemporaneo di Antigono Gonata (tra il 272 ¢ il 240 a.C)*"". I pur riscontrabili
punti di contatto tra le due vicende, tuttavia, non sembrano sufficienti a sovrapporle
del tutto.

A prescindere dall'identita o meno fra i due tiranni, le caratteristiche stesse
dell’aition raccontato da Pausania, certamente tratto dal repertorio locale e
fortemente romanzato, non rimandano ad un’etd particolarmente antica'®, e
pertanto una cronologia ellenistica per la fondazione di questo culto sembra
comunque accettabile, per quanto la presenza delle sopra citate monete — qualora da
connettere effettivamente con la Hegemone — suggerirebbe una datazione rialzata
ad inizio IV secolo*”.

Allo stesso periodo rimanderebbe, infine, anche il riferimento ad un tempio di
Artemide situato fuori dalla cittd, uscendo dalla porta urbica occidentale (in
direzione di Pallantio), presente nelle Elleniche di Senofonte: oi &¢ Tepi tOV
rdoimmov wg fjobovro 10 yiryvopevov, ekTimrouot kata tag el 1o [TaldvTiov

7’ 7’ AN 7’ \ ~ e AN ~ 7’ b N

Ppepovoag TUAAG, kKol eBavouot Tpiv kataAngBijvar Utto Tédv Siwkdvtwv eig TOV

~ N , < , [} , 3 , Kl ¢ N
Thg ApTEpIdOG VEMV KATOPUYOVTES, KOl €yKAeloapevor Nouyiav eiyov. Ot ¢

7 b N\ b ~ b ’ 9 AN N AN AN AN b N 7

petadidEaveg €xBpol altdv avadvieg €l TOV vewv Kal TV Opopnv SteNovTeg
b 24 ~ e 14 N bl AN b 24 AN 9 /7 7’ 7 bl 7’
€atov 1aig kepapiotv. O1 &¢ emel Eyvwoav v avaykny, taveoBai te exélevov

A ’ b2 e 9 ’ e ¢ 7’ b2 9 7’ 7’ N
kai eEiévar Epaoav. O1  evavrior wg Uttoyetpioug EhaPov autous, dnoavteg kai
avoPalévreg emi v appdpatav amfnyayov eig Teyéav. Exel Ot pera tédV

420

Mavtivéwv kotayvovreg améktervav'™. Lepisodio a cui Senofonte fa riferimento &

7 Cfr. Niese 1899, 226 e nt. 6; /G 'V 2, p. 69; Niese in «RE» Suppl. I, s.v. Ariscokleidas, 1903, 133-
134; Jost 1985, 147; Pretzler 2007, 101 e Felten 2007, 248.

1% Cfr. Lavagnini 1950, 18-24; 34 e Moggi — Osanna 2003, 509.

#19 Cfr. supra nt. 24.

#0 Xen. Hell V15, 9. Trad.: “Quelli a seguito di Stasippo, appena compresero cosa era accaduto, si
gettarono fuori dalle porte che conducono a Pallantio, ed essendo fuggiti, raggiunsero - prima di
venire catturati dai loro inseguitori - il tempio di Artemide, ed essendovisi chiusi dentro, stavano
tranquilli. Ma i loro nemici, avendoli raggiunti, essendo saliti sopra al tempio e avendo demolito il
tetto, li colpirono con le tegole. Allora quelli, poiché compresero il loro destino, gli ordinarono di

smetterla e gli dissero che sarebbero usciti fuori. Quindi i nemici, appena li ebbero nelle loro mani,
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quello relativo alla lotta armata che oppone tra loro i Tegeati per la formazione della
lega arcadica nel 370 a.C. (dopo la battaglia di Leuttra e la pace di Atene): come
conseguenza del secondo sinecismo di Mantinea e della sua volonta di rafforzare il
koinon arcadico, a Tegea si scontrarono il partito federalista guidato da Callibio e
Prosseno, che appoggiava Mantinea, e quello autonomista guidato da Stasippo, di
tendenza filospartana. Nel voler enfatizzare i crimini dei federalisti da un lato e la
buona fede di Stasippo e i suoi dall’altra*', Senofonte presenta la loro cattura come
un atto estremamente sacrilego, ai danni sia di coloro che si erano rifugiati
all'interno del tempio di Artemide e sia dello stesso edificio sacro, di cui viene
distrutto il tetto. Frazer aveva ipotizzato che questo tempio fosse lo stesso che
Pausania attribuisce ad Artemide Knakeatis*, ma lidentificazione ¢ improbabile,
dato che quest'ultimo si doveva trovare lungo la strada verso Sparta, quindi a sud e
non a ovest della polis. Secondo Jost, infatti, si deve supporre che esistesse un altro
santuario di Artemide nella chora di Tegea, situato lungo la strada che attraversava
la piana manturica, quindi nel demo dei Manturei*”. Sulla base di quanto ipotizzato
supra in merito ad un’eventuale identitd fra Artemide Hegemone e Soteira, e quindi
alla proposta di localizzazione del tempio della dea nei pressi di Episkopi, anch’esso a
ovest della polis, si potrebbe molto cautamente ipotizzare che fosse proprio questo

tempio di cui parla anche Senofonte.

1.2 Ruolo di Artemide nelle feste cittadine
1.2.1 Rituale nell'ambito del festival per Apollo Agyieus

Non si conoscono feste celebrate in onore di Artemide a Tegea, ma un passo di

Pausania dimostra che alla dea era destinato un particolare rituale nell’ambito del

festival per Apollo Agyieus™. Non solo infatti nell’aition relativo all'innalzamento

dopo averli incatenati e fatti salire su un carro coperto, li portarono a Tegea. L4, avendoli condannati
insieme ai Mantineesi, li uccisero”.
1 Cfr. Bearzot 2004, 119-122.

2 Cfr. Frazer 1898, IV, 443. Vd. infra § 2.2
3 Cfr. Jost 1985, 158.
#% Vd. Paus. VIII 53, 1-3 e APOLLO § 1.2.
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delle quattro statue del dio presenti a Tegea Artemide riveste un ruolo fondamentale
sul piano mitico (uccide con le frecce Leimon per vendicare la morte di Scefro), ma
si apprende anche che durante il festival veniva celebrato un particolare rito
incentrato sulla rievocazione dell’episodio leggendario: la sacerdotessa della dea
inseguiva qualcuno come aveva fatto Artemide con il fratricida Leimon. Questo
rituale derivava probabilmente da un culto agrario pit antico e indipendente da
quello per Apollo, connesso alla fertilitd/infertilitd del terreno, ed era forse
originariamente legato all'esecuzione di un vero e proprio sacrificio umano*?; solo
in un secondo momento, sicuramente successivo al sinecismo, i due nuclei cultuali
per Apollo e Artemide vennero accostati in occasione delle feste per I'Agyieus™.

I due protagonisti dell’episodio mitico, Artemide e Leimon (oppure Apollo?),
sono forse da identificare sul rilievo di una stele di etd ellenistica che & stata
rinvenuta all’interno di una casa di etd tardo-romana, situata circa 200 m a sud del
tempio di Atena Alea (fig. 26)*”. Il rilievo rappresenta sicuramente Artemide seduta

frontalmente, con indosso un chitone corto e la faretra dietro le spalle™*

, mentre con
la mano sinistra sollevata tiene I'arco. Di fronte a lei, su un piano inferiore, &
presente una figura maschile nuda, che tiene lo scudo poggiato a terra, ¢ verso la
quale la dea rivolge lo sguardo, pit difficile da identificare™. Potrebbe
ipoteticamente trattarsi di Leimon, sebbene la dea non sia rappresentata esattamente

nell’atto di ucciderlo, o, in alternativa del fratello Apollo, al quale tuttavia non si

addice particolarmente 'attributo dello scudo.

5 Contra Hughes 1991, 132 ¢ nt. 178, che ritiene che se il rito si fosse concluso con I'uccisione della
vittima, Pausania lo avrebbe certamente sottolineato.

20 Questa I'opinione di Stiglitz (1967, 84-85).

#7 Larea rientra oggi nella proprieta di K. Reppa. L’attenta esecuzione del lavoro e la collocazione
della scena all'interno di un quadro architettonico consentono di datare la stele approssimativamente
alla fine del III sec. a.C. Misure: alt. 130 c¢m; largh. 60 cm; spess. 20 cm. Cfr. Dimakopoulos in «Arch.
Delt.» 1966, 152 ¢ 154.

5 1l mezzobusto della dea con la faretra dietro le spalle ¢ rappresentato anche su una moneta tegeate
pubblicata da Mionnet (Mionnet, Médailles Antiques 11, 255 n. 68). Sul verso della stessa moneta
Atena consegna a Sterope la ciocca di Medusa in un vaso.

#? Cfr. Dimakopoulos in «Arch. Delt.» 1966, 154 n. 1.
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Fig. 26. Stele a frontoncino con Artemide e giovane eroe
(Leimon ?). Museo di Tegea. Foto dell’A.

1.2.2 Processione da Tegea verso Feneo (?)

Uno degli Stratagemmi di Polieno contiene un riferimento ad una sacerdotessa
arcadica di Artemide, forse da collegare a Tegea ¢ ad un festival che vedeva
coinvolta la stessa cittd. Narrando un aneddoto su Chilonide, moglie di Teopompo
di Sparta (VIII-VII sec. a.C.), che riusci a scambiare i propri indumenti con quelli
del marito, prigioniero degli Arcadi, e gli permise cosi di fuggire, Polieno riferisce
che lo stesso Teopompo riusci poi ad ottenere la liberazione della moglie da parte
dei Tegeati, riscattandola con una sacerdotessa di Artemide, che lui stesso rapi
mentre guidava una processione verso Feneo: Xethwvig Kheada Buydnp,
Ocoméptou  yuvn, paboloa OV Avdpa  Umo  Apkddwv  atypdAwtov
puNdooeoBar N\Bev ¢ ToUg ToNepious Exotioa. Oaupdoavieg aUTiic TO
pihavdpov Apkddeg emétpeyav €6 10 deopwtnpiov autnv TapeAbeiv. 1 8¢ v
avutiig €0Bijta 16 avdpi mepibeioa, v ekeivou O¢ autn AaPoloa Emeioev autov
UTteEeNBelv, altn &€ avr' awtol Topd TOiG ToAepiog Epeive. OEOTIOPTIOC TG
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otpatnynNpoTt T Yuvaikog dtaowbeig kai autog v iépetav tiig Aptépidog eig
®eveov TropTevovoav fptaoce: Teyedtor Tautnv dmohaPeiv Béovteg amédwkav
aut® v Xethwvida™'. Lepisodio & sicuramente da mettere in rapporto con un
rito di passaggio connesso ad un culto di Artemide, come indicano i tipici elementi
presenti nel racconto: reciproco travestimento, scambio di ruoli, rapimento di una
sacerdotessa della dea®™!. 1l fatto che Polieno sottolinei che la liberazione della
sacerdotessa avvenne per volonta dei Tegeati sembrerebbe sottintendere che questo
culto fosse proprio tegeate e che la processione diretta a Feneo partisse proprio da
Tegea. Non esistono ulteriori attestazioni di una simile cerimonia, ma da Pausania
sappiamo che il santuario di Artemide Pyronia sul monte Crati, in Feneatide (od.
localita di Diaselo tou Kynigou, al confine con I'Acaia), era la destinazione di
un’antica e lunga processione che gli Argivi svolgevano in occasione delle Lernee,

#2 Altri esempi di processioni “centrifughe”
g

per andare a procurarvisi il fuoco sacro
(per usare la definizione di Graf)*”, che coprivano distanze notevoli e avevano
spesso una marcata connotazione politica, sono inoltre ben attestati per 'Attica o per

la Cilicia**: soprattutto nel caso di processioni dirette verso localita di confine (come

#9 Polyaen. VIII 34. Trad.: “Chilonide figlia di Cleade, moglie di Teopompo, avendo appreso che il
marito era tenuto prigioniero dagli Arcadi, si presentd presso i nemici spontaneamente. Gli Arcadi,
meravigliatisi dell’amore di quella verso il marito, lasciarono che raggiungesse la prigione. Quella,
avendo dato la sua veste al marito, e avendo preso quella di lui, gli permise di scappare, mentre lei
rimase presso i nemici al suo posto. Teopompo, essendosi messo in salvo grazie allo stratagemma
della moglie, a sua volta rapi la sacerdotessa di Artemide mentre guidava una processione verso
Feneo; i Tegeati, desiderando riavere indietro quella, gli restituirono Chilonide”. Un riferimento
all’episodio dello scambio di abiti tra Teopompo e Chilonide si ha anche in Quint. /nsz. 11 17, 20.

#1 Molto simili altre due storie con protagonisti giovani coppie di sposi Minii e Tirreni che ruotano
attorno allo scambio di vesti come espediente per ottenere la fuga (vd. rispettivamente Hdt. IV 145-
146 e Polyaen. VII 49), alle quali sono da sottintendere dei rituali vegetali. Cfr. Dumézil 1924, 51-53
e Cicenia 2006, 328, che ipotizza lo stesso retroterra cultuale anche per la vicenda di Chilonide.

2 Paus. VIII 15, 9. Inoltre, il territorio al confine tra Feneo ed Egira era noto a Pausania come
localitd “presso Artemide”, e vi venivano svolti ancora ai suoi tempi dei sacrifici per la dea e per
Apollo (Paus. VIII 15, 5 e 8). Un santuario per Artemide Eurippa, infine, secondo la tradizione era
stato fondato a Feneo da Odisseo, nel luogo in cui I'eroe aveva ritrovato le sue cavalle perdute (Paus.
VIII 14, 5-6).

433 Cfr. Graf 1996, 61.

% Per PAttica, si pensi, ad esempio, alle pompai che partivano da Atene per arrivare ad Eleusi per i
Misteri delle Grandi dee (tragitto di circa 30 km), oppure quelle dirette ad Eleutherai per le Grandi
Dionisie (tragitto di circa 50 km), o ancora a quelle per la dea Bendis fra Atene e il Pireo; per la
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Eleutherai, tra I'Attica e la Beozia), o ai margini della chora (come Brauron, sulla
costa orientale dell’Attica), agli scopi prettamente religiosi si sovrapponeva 'intento

#5 Una simile volonta si

di rimarcare il dominio della po/is sul territorio circostante
potrebbe ipotizzare anche nel caso di Tegea, che, proiettando attraverso la leggenda
in etd alto-arcaica un’usanza successiva — presumibilmente non anteriore all’etd

ellenistica® —, avrebbe legittimato lo svolgimento di una cerimonia che fra le altre

cose contribuiva a consolidare il suo ruolo egemonico all'interno della regione*”’.

1.3 Artemide e Atena Alea

Nel museo di Tripoli (n. inv. 1621 — figg. 27-29) & conservata una colonna
cilindrica di etd ellenistica*®, intorno alla quale sono raffigurate tre scene a rilievo,
presumibilmente interconnesse: una figura femminile stante, rivolta verso destra e
vestita con un chitone e un mantello aderente (fig. 27); un gruppo di due donne
rivolte 'una verso Daltra, che si abbracciano (fig. 28); un altro gruppo di due donne,
a torso nudo, delle quali la donna di destra (di cui si conserva solo il busto) sta seduta
e guarda quella di fronte a lei, che sembra porgerle un peplo (fig. 29)*”. Sopra alla
scena centrale c’¢ la seguente iscrizione (/G V 2, 86): @al\[- - - 1ol Seivog

avednkev] | ¢’ iepet Tei[— — —] | "Apteprv , ABnvaiq[v]*’. Sebbene frammentaria

Cilicia, celebre ¢ il caso della processione in onore di Omonoia, celebrata tra le due poleis di
Antiochia sul Cidno e Antiochia sul Piramo. Cfr. Graf 1996, 55-65 ¢ Burkert 1977 [1985], 99-101.
5 Cfr. Pedley 2005, 79.

% Tegea ebbe sicuramente un ruolo di primo piano nella Confederazione arcadica (IV-1II sec. a.C.).
Inoltre, ¢ soprattutto durante I'etd ellenistica che la valenza politica delle processioni rituali e dei
festival divenne un elemento centrale in termini di propaganda e di affermazione del potere,
scavalcando i confini territoriali della polis ¢ aprendosi ad una dimensione pitt ampia. Cfr. Walbank
1996, 120; Chaniotis 2013, 21-47, e in particolare 39-43.

“7 Vd. supra, Cap. 1, § 2.2.

% Autopsia: 05/07/2017. Misure: alt. 35 cm; dm 15 cm. La parte superiore & incavata, per accogliere
le offerte e presenta un foro per alloggiare un singolo perno.

49 1l votivo & edito e descritto in Milchhoeffer 1879, 137.

0 Le lettere (alt. media 1,2 cm) sono di eta tarda: alpha con traversa spezzata; epsilon lunato; theta
con elemento centrale orizzontale; my con tratti esterni divergenti. L’iscrizione & particolarmente

danneggiata, tanto che rimane incerta la lettura e l'interpretazione delle prime due linee del testo.
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e di difficile esegesi, I'epigrafe riporta presumibilmente il nome della dedicante*!,
una sequenza relativa alla datazione (indicata mediante la menzione del sacerdote

“2 e sull'ultima linea i nomi delle due divinitd: Artemide e Atena,

eponimo)
probabilmente da identificare con la coppia abbracciata sottostante e con le

destinatarie del peplo che viene intessuto alla loro destra.

Figg. 27-29. Colonna votiva con scena rituale. Museo di Tripoli (n. inv. 1621). Foto dell’A.

Il luogo di rinvenimento della pietra non ¢ certo. Se infatti da un lato il suo ed.
pr. afferma che essa proviene dai pressi del tempio di Atena*®, sui registri del Museo

di Tegea e sul cartellino di accompagnamento esposto nel Museo di Tripoli, come

' 1l nome che apre l'iscrizione, cosi come Milchhoeffer (1879, 137) ha proposto di integrarlo, cio¢
OaM\[w], non & mai attestato in Arcadia. Al contrario, il maschile ®3dA\\og, ben attestato in tutto il
mondo greco, avrebbe a Tegea delle ulteriori occorrenze (IGV 2, 41; 50 + SEG XXXVI 383, 8, in
cui il nome ha tuttavia un solo ambda). E tuttavia pit plausibile ipotizzare che la dedicante fosse una
donna. Pertanto sono parimenti da considerare possibili anche i nomi femminili: ®al\ig (6
attestazioni), ®@aAlolic (2 attestazioni) e @dMovoa (51 attestazioni). Cfr. LGPN. Il nome doveva
essere ipoteticamente seguito dal patronimico e dal verbo di dedica, ma date le condizioni della pietra
¢ molto difficile quantificare lestensione della lacuna e verificare la eventuale plausibilita di una
simile ipotesi di integrazione.

2 La formula é¢’ iepei Tei[— — —] potrebbe costituire I'indicazione del sacerdote eponimo per la
datazione. Simile — ma con il nome del sacerdote tra la preposizione e il sostantivo — si ritrova infatti
anche in un decreto da Tegea (/G V 2, 10, L 2: emi Zwotpdtmt iepei €5oEe 1 ddpwt); identica
invece — ma priva del nome — nelle iscrizioni: /G V 2, 39-41, rispettivamente alle Il. 13, 43 e 17. Si
noti che in /G 'V 2, 41, al. 10 ¢ anche presente il patronimico @dA\oy. Espressioni simili in Arcadia
anche in /G'V 2, 549 e 550 (con espresso anche il nome delle divinita di riferimento: Zeus e Pan).

* Cfr. Milchhoeffer 1879, 137 ¢ Jost 1985, 149, che la considera una delle rare testimonianze

epigrafiche tegeati rinvenute nel contesto originario.
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luogo di provenienza & segnato Episkopi. Ad ogni modo, a prescindere dal contesto
di rinvenimento e dal fatto che questo possa coincidere o meno con il santuario di
Atena Alea, il reperto attesta un forte legame tra Artemide e Atena, particolarmente
evidente dalla posizione congiunta in cui sono ritratte. Le altre scene rappresentate
sulla colonna, inoltre, apparentemente relative al confezionamento e all’offerta di un
peplo, potrebbero alludere ad un rituale (dedica privata o inserita in uno scenario
cultuale pubblico ?) svoltosi in onore di entrambe.

Probabilmente proprio la loro affine natura ctonia primordiale giustifica
I’accostamento cultuale fra le dee: sia Artemide sia Alea, infatti, nella fase micenea
dei rispettivi culti erano associabili ad una pornia Theron. Numerosi i materiali
votivi provenienti dal santuario di Atena Alea che sono riconducibili al culto di una

signora degli animali***

. Tra questi & particolarmente degno di nota un disco
bronzeo frammentario di eta geometrica (VIII a.C.), su cui ¢ rappresentata una
figura femminile nuda in piedi sulla schiena di un quadrupede, con un fiore (un
papavero?) nella mano sinistra, portata in alto; accanto a lei, un grande volatile dal

> Questa divinita, la

collo lungo la guarda e sembra inchinarsi in segno di riverenza
cui iconografia deriva forse dall’arte neo-ittita, signora della vegetazione, della
natura selvaggia, degli animali e della fertilitd, potrebbe essere parimenti

sovrapponibile tanto ad Alea quanto ad Artemide**.

2. Culto extraurbano

2.1 Artemide Limnatis (demo degli Afidanti)

Una breve notizia presente in Pausania attesta lesistenza di un santuario di
Artemide Limnatis sulla strada verso la Laconia, a circa sette stadi di distanza dalle

mura tegeati, in cui veniva venerata una statua d’ebano della dea, in stile eginetico:

4 Soprattutto i bronzetti di animali (VIII-VI sec. a.C.). Cfr. Stiglitz 1967, 90 e Bakke 2008, 349-
350. Contra Jost 1985, 373-374, secondo la quale questi manufatti sono talmente frequenti nei
santuari in etd geometrica che non possono essere considerati indicativi del carattere della dea.

5 Cfr. Dugas 1921, 384-385.

# Cfr. Coldstream 1977, 156-157. Vd. anche Dugas 1921, 383-385 ¢ Picard 1933, 388, che pit che

ad una pornia pensa ad una dea della fertilita.
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mpoeNovtt de am’ altdv pdlotd Tou otadioug emta iepov Aptépidog
eikAnotv Atpvatidog kai dyahpd eotiv €Bévou Evhou- TpdTrog O Tiig Epyaoiag o

*. La localizzazione di questo santuario nel

Aiywvaiog kohoupevog utto ENvev
demo degli Afidanti, gia ipotizzabile sulla base delle indicazioni fornite da Pausania,
¢ stata confermata dagli esigui ma inequivocabili ritrovamenti effettuati da
Rhomaios in una localitd detta “Aspela”, poco pitt a sud di Tegea, alla stessa distanza
indicata da Pausania®™’. Nel terreno di proprieta di K.N. Koliniatos, I’archeologo
greco ha infatti scoperto un pilastro ermaico femminile acefalo con iscrizione
dedicatoria di IV-III a.C. (/G V 2, 74 — n. inv. 1252: ZEevayic | Apioted |

449

9 ’ . . . . . . .
aveBétav)*™, e vari frammenti di marmo tra i quali una piccola testa, che, in base

alla capigliatura, venne identificata proprio con Artemide®’. La presenza di un’erma
femminile, a maggior ragione se dedicata da due donne®', nonché di materiale

iconografico riconducibile ad Artemide sono unanimemente considerati elementi

7 Paus. VIII 53, 11. Trad.:“Proseguendo per circa sette stadi da questi [sc. resti di santuari e altari di
Pan e Zeus Lykaios, situati a due stadi di distanza dalle mura], c’¢ un santuario di Artemide con
epiclesi Zimnatis e una statua di legno di ebano: lo stile del manufatto ¢ chiamato dai Greci
‘eginetico’.

8 Cfr. Rhomaios 1912, 377-378 ¢ 1952, 1-2. 1l luogo preciso della scoperta non ¢ segnalato ed &
difficilmente individuabile. Non esiste pitl traccia, infatti, dei mulini a vento citati da Prichett (1985,
80-81) come punto di riferimento:“As one leaves the village of Tegea in the direction of the gorge of
the Sarandapotamos, there are the remains of two prominent windmills on the crest of a low finger-
like ridge wich runs parallel with the path. The term Aspela, we were told, is applied to the general
vicinity south and east of the first windmilP’. Vd. anche Jost 1985, 159, in cui si dice che nella stessa
zona erano visibili anche i resti di un edificio.

“ Derma (alt. max. cons. 109 cm; largh. media 15,5 cm; spess. 14 cm; alt. delle lettere compresa tra
un min. di 1,2 ¢ un max. di 1,5 cm; interlinea 1 cm ca.), con tre fori da incasso di forma rettangolare
disposti sulle facce laterali (due alle estremita inferiore e superiore sn. e uno solo in basso a dx) e uno
di forma circolare sulla parte supeiore del supporto (forse I'alloggiamento per la testa, probabilmente
lavorata a parte), raffigurava sicuramente una donna o divinitd femminile, come tesimoniano la
restante porzione inferiore delle trecce e lo scollo della veste a rilievo (fig. 9). Liscrizione appare
accuratamente incisa. Tra le lettere paleograficamente pit rilevanti: ajpha con traversa dritta; epsilon
con tratto mediano pitt corto degli altri due; theta con elemento centrale puntiforme; ny con
secondo tratto verticale pitt corto del primo (l. 1) o di eguale lunghezza (l. 3); csi con tratto mediano
pit corto degli altri due; sigma con tratti esterni divergenti; omega aperto con occhiello ovale e tratti
esterni corti.

0 Cfr. Rhomaios 1912, 378.

1 1] nome ApioTe & conosciuto sia altrove sia nella stessa Tegea (epigrafe funeraria /G V 2, 204, 1
a.C. - I d.C.), mentre Zevayig, solo ipoteticamente femminile, trova in questa occorrenza la sua

unica attestazione.
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sufficienti a confermare Pipotesi di localizzazione gid genericamente ricavabile dai

riferimenti topografici presenti in Pausania*”.

Fig. 30. Erma acefala dedicata probabilmente ad
Artemide Limnatis. Museo di Tegea, cortile esterno
(n. inv. 1252). Foto dell’A.

Il culto di Artemide Limnatis (“delle paludi”) era molto sentito in questa zona del
Peloponneso, ricca di aree caratterizzate dalla presenza di acque stagnanti, ed
esistevano diversi santuari dedicati alla dea con questa specifica epiclesi*’, al cui
culto erano anche associati degli agoni, come testimoniato da alcune iscrizioni
messeniche e laconiche®™. Da un lato si pensa infatti che proprio da queste due

regioni il culto della dea si sia diffuso nel resto del Peloponneso, e sia stato quindi

2 PLidentificazione ¢ accettata anche da Papachatzes nel suo commento a Pausania (1980, 408).

3 Celebri soprattutto quelli in Laconia, Messenia e in particolare quello situato al confine fra queste
due regioni, originariamente a carattere politico-federale, che rappresenta secondo la tradizione una
delle cause leggendarie delle guerre messeniche ed era ancora motivo di dispute all’epoca di Tiberio.
Cfr. Brelich 1961, 34-39.

#* Per la Messenia vd. /G V 1, 1375-1377, dove viene menzionato un agonoteta della dea, ¢ per la
Laconia vd. /G V 1, 952 dove si parla di agoni ginnici e di cori di paides e neoi. Cfr. Brelich 1961,
39. Non esistono invece attestazioni di un eventuale collegamento fra il culto tegeate per la dea e gli
agoni cittadini; si potrebbe solo teoricamente ipotizzare, data la sfera di influenza della dea sul
drenaggio delle acque, che fosse proprio la sua sacerdotessa a svolgere il rituale dell'inseguimento
nell’ambito delle feste per Apollo Agyieus (vd. supra, § 1.2).
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importato anche sulla strada di Tegea. Daltro canto, in un bacino umido come
quello tegeate, caratterizzato dalla presenza di aree che dovevano essere
continuamente drenate, la dea potrebbe parimenti essere stata messa in rapporto con
le acque stagnanti della regione a prescindere dalla sua presenza nel circondario®”.
Un’origine molto antica (arcaica) del culto, inoltre, & accertata dalla presenza della
statua lignea nel santuario, presumibilmente uno xoanon, che Pausania precisa fosse

in stile egineta, come ulteriore indizio di notevole antichita**.

2.2 Artemide Knakeatis— culto sul monte Psili Korphi (Mavriki)

Proseguendo per altri dieci stadi in direzione della Laconia, dopo il santuario di
Artemide Limnacis Pausania attesta la presenza di un altro Arcemision, ai suoi tempi
gid in rovina, quello per Artemide Knakeatis: toUtou 6¢ Goov déka ATWIEP®
otadioig Aptépidog Kvakedtiddg comt vaool ta épeima®™. La localizzazione di
questi resti, che dovevano appartenere al demo dei Phylakeis™, pone qualche
problema. Nel 1907, infatti, sulla cd. ynA pdyn ("cresta alta") o ynAi xoper

(“picco elevato”)*

, a ca. 1400 m di altitudine, a est del villaggio di Mavriki, sono
state portate alla luce da Rhomaios le fondazioni di un piccolo tempio dorico,

(amfi?)prostilo, tetrastilo, di marmo di Doliana*’, risalente al periodo

5 Cfr. Jost 1985, 397.

#5¢ Cfr. Arafat 1996, 47-56 e Moggi — Osanna 2003, 530. Se gia di per sé la menzione della tecnica di
esecuzione o del materiale degli oggetti selezionati da Pausania ne rivela una cronologia alta,
laggiunta del dettaglio sullo stile eginetico permette di datare il manufatto tra il VI e I'inizio del V
sec. a.C. Vd. anche Paus. VII 5, 5 e Rolley 1994, 276-278.

7 Paus. VIII 53, 11. Trad.: “Circa dieci stadi dopo di questo (cio¢ del suddetto tempio di Artemide
Limnatis) ci sono i resti del tempio di Artemide Knakeatis®. Per i problemi filologi legati al testo vd.
infra.

% Cfr. Jost 1985, 158.

* Fra i nomi moderni con cui viene chiamato il luogo Bakke menziona anche Psili Vrisi, in
riferimento ad una sorgente carsica che si trova 200 m a S-E del tempio, lungo la strada che lo
collega alle cave di marmo. Vd. Bakke 2008, 347-348.

Y Orientato a est, di ca. 14 x 6 m. Nel muro a sud della cella aveva due nicchie allungate. 1l tetto era
costituito alla maniera arcadica da tegole concave e coppi convessi, e aveva un acroterio a disco con
Gorgone in corsa (Museo di Tegea, n. inv. 3342 e infra fig. 32). Cfr. Rhomaios 1907, 120-122; 1952,
1-31; Jost 1985, 159-160; Voyatzis 1990, 10-11; Gstby 1995, 309-323 (con ricostruzione grafica del
tempio); Lippolis 2007, 224-225.
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medioarcaico*!, e sicuramente preceduto da un altro santuario, costruito alla fine del
Tardo Geometrico (attorno al 700 a.C.), come confermano i ritrovamenti al suo

42 sebbene

interno, i quali sembrano effettivamente rimandare al culto di Artemide
l'identificazione con la Knakeatris di Pausania sia ancora molto dibattuta. Infatti, la
posizione sulla collina vicino Mavriki, defilata rispetto alla strada per la Laconia e
distante circa dieci km dalla cittd, non corrisponde alle indicazioni topografiche
della Periegesi, ¢ i vari tentativi di giustificare questa incongruenza fra i dati, come
I'ipotesi che il testo di Pausania contenga un errore di calcolo o che i dieci stadi
siano da conteggiare non a partire dal tempio di Artemide Limnatis, ma dal bivio
della strada principale da cui poi si sarebbe raggiunto il sito*”, o ancora che Pausania
non avesse personalmente visitato il tempio, e la sua fonte gli avesse fornito delle
informazioni imprecise*”’, non sembrano pienamente convincenti. Risulta infatti

poco verosimile che Pausania abbia menzionato un tempio situato su una strada

secondaria senza specificare, come fa di solito, questa particolarita*”. Sembrerebbe

! Rhomaios (1952, 18-24) lo aveva datato genericamente alla seconda metd del VI secolo a.C;
Winter e Qsbty suggeriscono invece una pit precisa cronologia tra il 560 e il 540 a.C. Cfr.
rispettivamente Winter 1991, 216; 2005, 498 e @stby 1995, 320-323.

2 Numerosi sono soprattutto i piccoli oggetti in bronzo e terracotta databili tra il periodo
geometrico e quello arcaico, molto simili a quelli trovati nel santuario di Atena Alea. Cfr. Jost 1985,
160 e Voyatzis 1990, 28-30. Bakke (2008, 349-350), inoltre, menziona un frammento di skyphos
decorato da una figura umana con le braccia sollevate e due animali ai suoi lati (probabilmente un
pesce e un serpente), che ricorda liconografia della Pornia Theron. Di una statua colossale di
Artemide di etd ellenistica invece ¢ stato trovato un imponente frammento: il corpo ¢ conservato dal
collo fino al ginocchio e la presenza della nebride identifica certamente la dea. Cfr. Rhomaios 1952.
A questi reperti si aggiunge una piccola erma desinente in forma piramidale, di marmo di Doliana
(mutila della parte inferiore; alt. max cons. 21 cm; largh. 10 cm; spess. 9,5 cm), conservata nel museo
di Tegea (n. inv. 225) e iscritta sulla faccia anteriore: Aaipwv | AyaBds (/G V 2, 59). Le lettere
dell’iscrizione, molto danneggiata, sono riconducibili al IV-IIT sec. a.C. Cfr. Rhomaios 1911, 151.
Allo stesso periodo sono datati anche altri due pilastrini (uno con terminazione piramidale e Ialtro
con volto maschile barbato), rinvenuti nell’area di Palaia Episkopi e dedicati ad Agathos Theos (IGV
2, 60 e 67). Per il primo, esposto nel museo di Tegea (n. inv. 220) si segnala la lettura e trascrizione
errata del nome del dedicante (I. 1) da parte degli editori precedenti: K\eoitag per Arvanitopoullos
(1906, 65) e Rhomaios (1911, 152) ma KAeomdg da visione autoptica (07/07/2017). I tre documenti
sono probabilmente tutti da riferire al culto ellenistico della medesima entitd soprannaturale
dall’identita indefinita, ma idealmente sovrapponibile a Zeus (cfr. ZEUS § 1).

43 Cfr. Rhomaios 1907, 120-122; 1918, 103; 1952, 1-31.

04 Cfr. Voyatzis 1990, 28-30.

15 Cfr. Jost 1985, 160.
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piuttosto che i due templi (quello menzionato da Pausania e quello scoperto da
Rhomaios) non coincidano, per quanto entrambi dovessero trovarsi nello stesso

territorio*®

. Un’ipotesi plausibile & che il tempio di Artemide Knakeatis si trovasse
in un campo chiamato Ghoumourades, a est della strada verso Sparta, tra
quest’ultima a e la gola del Sarandapotamos. Da quest’area, infatti, corrispondente
alla distanza attestata da Pausania (19 stadi a sud di Tegea), sebbene mai
sistematicamente indagata, provengono molti frammenti antichi, come hanno
dichiarato gli abitanti del luogo e il vecchio guardiano del museo archeologico di
Tegea (Nikolaos Reppas) a W.K. Pritchett durante i suoi sopralluoghi sul
territorio*”. Questa interpretazione troverebbe, inoltre, un’ulteriore conferma nel
fatto che il testo stesso di Pausania & sicuramente corrotto; tutti i manoscritti
riportano infatti una frase priva di significato: toUtou &€ Goov Séka ATWTIEPW
otadioig Aptépidog Kvakeaidog ot Adeov 1a peimia. Questo probabile errore
d’archetipo ¢ stato emendato da Siebelis (1822-1828) con il termine vood,
generalmente accettato dagli editori successivi. Tuttavia Sylburg (1583), seguito da
Leake prima e da Pritchett poi, aveva proposto di correggere AleoU con ém’
ANgeroU. Se si riprende in considerazione questa ipotesi, dunque, che presuppone
una posizione del tempio di Artemide Knakeatis nei pressi del fiume Alfeo, l'area di
Ghoumourades appare compatibile con una simile affermazione, ma solo degli scavi
sul posto potrebbero confermare definitivamente quanto ipotizzato*”.

Ad ogni modo, sia che la Knakeatis e la dea venerata a Psili Korphi coincidano,
sia che vadano piuttosto considerate due divinitd distinte, rimane particolarmente
difficile formulare delle ipotesi relative alla loro personalitd e al culto. Lepiclesi
riferita da Pausania viene etimologicamente ricondotta o all’aggettivo kvnkdg (dor.

kvakog), “di color zafferano”, da cui deriverebbe un presunto toponimo Knakea, in

riferimento al colore biancastro-giallo del il marmo di Doliana*”, oppure al nome

466 Cfr.]ost 1985, 160 e Pritchett 1965-1992, V, 81.
47 Cfr. Pritchett 1965-1992, V, 82.

48 Cfr. Pritchett loc. cit.

“° Cfr. Rhomaios 1952 e Voyatzis 1990, 28-30. Si noti che tutti gli altri esempi di nomi terminanti
in —ea (Tegea, Mantinea, Asea, Alea, Erea) appartengono a cittd. Vd. anche Bakke 2008, 149-150,

che sulla base della stessa serie ipotizza I'esistenza del toponimo Korythea. Contra Jost 1985, 159-160,
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delleroe spartano Knageus, a sua volta connesso con la capra selvatica (kvaE,
kvakwv; dor. kvakiog e forme analoghe)?”’, da cui deriva sicuramente I'Artemide
Knagia di Sparta, e alla quale potrebbe essere stata affine anche la dea arcadica di cui
parla Pausania*’’.

L’identitd dell’Artemide venerata a Psili Korphi appare ancora pil oscura. Cio che
risulta dall’analisi dei reperti rinvenuti all'interno del tempio ¢ solamente il suo

carattere ctonio*’?

insieme a un legame molto stretto con il paesaggio: tanto la
sorgente che si trova nelle immediate vicinanze del tempio, quanto le cave di
marmo di Doliana che si trovavano non troppo distanti dovevano avere un qualche

ruolo ben definito all’interno del culto*”.

Fig. 31. Rovine del tempio di Artemide a Psili Fig. 32. Frammento di acroterio da Psili Korphi
Korphi. Foto dell’A. con Gorgone in corsa (550 a.C. ca.). Museo di
Tegea (n. inv. 3342). Foto dell’A.

secondo la quale Pargomentazione non ¢ troppo solida, in quanto il marmo di Doliana ¢ bianco, non
giallo.

470 Cfr. Chrimes 1949, 481.

471 Gi noti che in Arcadia esiste anche Artemide Knakalesia, e i monti Knakalos e Knakadikon, che
deriverebbero tutti dal medesimo etimo. Linguisticamente, infatti, questi termini potrebbero
testimoniare il passaggio da kappa a gamma davanti a vocale nel dialetto spartano. Cfr. Paus. III 18, 4
e Bérard 1894, 353-354.

72 Si tratta essenzialmente di coroplastica (terrecotte femminili con copricapo e figurina femminile
sul dorso di un quadrupede), una statuetta di cervo in marmo, gioielli di bronzo, vasellame in
miniatura. A questi si aggiunga un acroterio con gorgone in corsa. | materiali sono esposti nel Museo
di Tegea.

7 Cfr. Voyatzis 1999, 145; Nielsen 2002, 182-183; Bakke 2008, 347-348; Forsén 2008, 252 ¢ 257;
Nielsen — Roy 2009, 262. Il tempio potrebbe implicare - fra le altre cose - I'affermazione del possesso
delle cave di marmo da parte di Tegea.
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2.3 Artemide Agrotera (demo dei Coritesi)

Questo culto ¢ testimoniato esclusivamente per via archeologica ed epigrafica.
Lungo la strada nota come “Gyros”, che porta da Tripoli a Mylous (Lerne) e
corrisponde grossomodo all’antico tracciato Tegea-Argo, nella gola di un torrente
di fronte alla collina di Paliomoukli, era situato un piccolo Arremision, parzialmente

9474

scavato da Bérard nel 1889, Dallo stesso provengono dei materiali riconducibili al

culto della dea'”, tra cui un pilastro ermaico desinente in forma piramidale*”® con

duplice iscrizione (/G V 2, 61 - paleograficamente assegnabile al III sec. a.C.)*”, e
una statuetta bronzea di Artemide cacciatrice, dalla quale probabilmente deriva
Pepiclesi attribuita alla dea (fig. 35)*”". Il pilastrino, esposto nel Museo archeologico

di Tegea (n. inv. 1437), presenta le iscrizioni disposte su due distinte facce della

pietra: su quella anteriore (fig. 33) il nome della dea al caso nominativo e in modulo

74 1 risultati di questi scavi sono rimasti inediti. Ne fanno menzione: Kastriotis in «Arch. Delt» 4,
1888, 116; Frazer 1898, IV, 446; Fougéres 1898, 539, nt. 1; Jost 1985, 163 e 394; Forsén 2008, 252.
7> Statuette di bronzo e figurine di terracotta risalenti al IV e III secolo a.C., per le quali cfr.
Kastriotis in «Arch. Delt» 4, 1888, 116 ¢ in «Arch. Delt» 5, 1889, 154-155. Vd. anche Jost 1985, 394.
Degna di nota anche la presenza di una statuetta bronzea con base dorata, per la quale vd. Jost 1985,
163.

7 Autopsia: 07/07/2017. Misure: alt. max. cons. 36 cm; largh. 10 cm; spess. 8 cm. Fougeres (1896,
149) paragona 'erma ad una faretra sormontata dal proprio coperchio. Le facce della piramide, su una
base a doppia modanatura e mutila della punta, sono leggermente concave. La superficie posteriore
del supporto & grossolanamente sbozzata, mentre la piramide appare ben levigata.

77" Cfr, Rhomaios 1911, 152. Caratteri paleograficamente rilevanti: ajpha con traversa dritta; epsilon
con tratto mediano alternativamente disgiunto/non disgiunto dall’asta verticale; ¢heta con elemento
centrale puntiforme; my con aste verticali parallele; ny con secondo tratto verticale piu corto del
primo; sigma a quattro tratti, di cui i due esterni talvolta paralleli e talvolta divergenti.

78 Misure: alt. tot. 15,5 cm, alt. della testa 2,2 cm. Non esistono fonti letterarie o epigrafiche che
menzionino un’Artemide Agrorera a Tegea. Si ipotizza pertanto che I'epiclesi associata alla dea
venerata in questo piccolo tempio (cosi come appare sui pannelli del Museo archeologico di Tegea)
sia stata desunta dalla presenza di questo bronzetto. Conera De Ridder 1900, 16, il quale invece pensa
che la statuetta sia un ex-voro del tempio argivo per Artemide Oivodtig/Oivwarig, secondo la
tradizione fondato da Preto ¢ menzionato anche da Euripide. Cfr. FGrHist 1 F 4 = Steph. Byz. s.v.
Ofivn; Bur. Herc., 375-379.
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maggiore (Apteplic)*”, sul lato destro (fig. 34), invece, la dedica in modulo minore

)480

(KAnviag | &vébnke

Fig. 33. Erma piramidale per Fig. 34. Erma piramidale per Fig. 35. Statuetta bronzea di
Artemide (/G V 2, 61a - Artemide (/G V 2, 61b - Artemide cacciatrice. Museo
faccia anteriore). Museo di faccia laterale destra). Museo Nazionale di Atene (n. inv. 7414).
Tegea (n. inv. 1437). Foto di Tegea (n. inv. 1437). Foto Da De Ridder 1900, figg. 11-12.
dell’A. dell’A.

La statuetta di bronzo, conservata nel Museo Nazionale di Atene (n. inv. 7414) e
attribuita dal De Ridder alla meta del IV sec.””', rappresenta Artemide cacciatrice, in
andatura rapida, col piede destro in avanti e le braccia posizionate per tendere ’arco

e scoccare la freccia (entrambi perduti, probabilmente in legno)*”

. Queste precise
caratteristiche ne fanno un esemplare raro, di cui non esistono repliche esatte,
soprattutto per via della testa, piegata in modo che lo sguardo potesse seguire la

traiettoria della freccia*’.

7 La presenza del nome della dea al nominativo (alt. delle lettere 1,5 cm, interlinea 1,3 cm)
suggerisce che I'erma dovesse rappresentare Artemide stessa. Cfr. Fougeres 1896, 149 e 1898, 539.

0 Di questa seconda iscrizione (alt. delle lettere compresa tra 0,8 e 1 cm, interlinea 0,6 cm), la
lettura e trascrizione corretta del nome del dedicante si deve a Rhomaios (1911, 151-152). Kastriotis
(in «Arch. Delt» 4, 1888, 166) riportava KAEINIAY, e Fougcres (1896, 149 e 1898, 539) KNIMAZL.
Si noti, in aggiunta, che KA\nviag conta solamente altre due attestazioni magnogreche oltre a quella
sullerma qui analizzata. Cfr. LGPN.

1 Particolarmente indicativo ai fini della datazione il modo in cui viene reso il piegamento del
gomito. Cfr. De Ridder 1900, 17.

*2 Descrizione molto dettagliata a cura dell’editore; cfr. De Ridder 1900, 15-16.

43 Cfr. De Ridder 1900, 16.
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Gli esigui ritrovamenti e la loro non sistematica pubblicazione non consentono
di fare considerazioni sul culto e sulla funzione della dea. L’'unico dato rilevante & la
posizione del tempio, che doveva essere estremamente vicino al confine tra Tegea e

Argo.
2.4 Artemide nel demo dei Garetai

Un altro modesto Arremision di confine & stato rinvenuto da Rhomaios nel demo
dei Garetai, in prossimitd del confine con la Laconia. L’edificio ¢ stato individuato
300 m ad ovest di tre grandi tumuli di pietre, alti 1,50 m, scoperti dallo stesso
Rhomaios nella localita di Ztoug Povepévoug — Agios Petros (sul monte Parnone) e
probabilmente da identificare con le Erme menzionate in Paus. II 38, 7 al confine
tra Argolide, Laconia e Tegeatide®. 1l tempio (di 5 x 7 m), era orientato a est e
costruito  in mattoni crudi su fondamenta di pietra. [ materiali trovat
dall’archeologo al suo interno vanno dalla fine del VI secolo a.C. all’epoca romana e
Consistono soprattutto in figurine di terracotta — in particolare un personaggio
femminile con polos —, a cui si aggiungono una testa di cane un frammento di
lebete gamikos e dei piedi di vaso dello stesso tipo, che riconducono verosimilmente

485

ad Artemide®™. Questo piccolo tempio, secondo Rhomaios, era forse associato

all' Artemision di Karyai, di cui costituiva probabilmente una filiale*.

4 Cfr. ERMES § 2.

5 Per 1 materiali votivi cfr. in particolare Rhomaios 1908, 384-387.

#¢ Cfr. Rhomaios 1908, 383-402; id. in «Peloponnesiaka» 3-4, 1958-59, 376-395; Jost 1985, 162;
Baumer 2004, 119-120.
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ASCLEPIO E IGEA

II culto di Asclepio e dei suoi figli, diffuso ampiamente in tutta la regione™’, ¢
attestato anche in diversi luoghi del territorio tegeate. Fuori dalle mura di Tegea
esistevano infatti: un sacello (?) connesso al santuario di Atena Alea, con statue di
Asclepio e di sua figlia Igea; e, per il solo dio, un tempio lungo la strada verso Argo
(nel demo degli Afidanti), un (presunto) oikema sulla collina di Agios Sostis e una

8. La presenza del culto per

statua colossale nel tempio di Artemide a Mavriki
Asclepio potrebbe riflettersi inoltre (per quanto non in maniera particolarmente
rilevante) anche nell’onomastica maschile tegeate, che comprende vari nomi su base
Aoxham-/AokAnm-**. Lo stesso probabilmente vale per il culto di Igea, del quale si
potrebbe cogliere forse un’eco nell’antroponimo “Yyeivog, doppiamente attestato in

una lista di efebi datata al 165 d.C., come nome di uno degli efebi e come suo

patronimico™”.

1. Sacello e statue di Asclepio e Igea nel santuario di Atena Alea

Ai lati del simulacro di Atena Alea, nella cella del tempio principale della pofis,
Pausania colloca due statue di marmo pentelico, realizzate da Scopas®’, raffiguranti
Asclepio e Igea: 1@ 6¢ aydhpatt tiig ABnvag Tf pev AokAnmidg, 1ij &¢ Yyeia

mapeot®dod eott Mbou 1ol Ieviehnoiou, Zxoma & €pya Iapiou™?. Partendo dal

7 Gli Asklepieia noti in Arcadia sono almeno 13. Alcune tradizioni locali considerano il dio
autoctono, talora indicandone la tomba sul rispettivo territorio (Cic., de Nac. D., 11l 22, 57: tomba in
Arcadia, vicino al fiume Lusius). Cfr. Jost 1985, 493-499 ¢ Melfi 2007, 210.

% Si noti che, ad eccezione del tempio nel demo degli Afidanti, gli altri luoghi di culto di Asclepio
si inseriscono allinterno di santuari per altre divinita (rispettivamente Atena, Demetra ¢ Core e
Artemide), circostanza considerata insolita dagli studiosi (vd. Norman 1986, 429 e nt. 28), poiché
normalmente le divinitd curative necessitavano di luoghi di culto riservati (Moggi — Osanna 2003,
532), e che tuttavia a Tegea si sarebbe verificata ripetutamente (vd. infra § 1 e 3).

®9 Cfr. LGPNe IGV 2, 30; 44; 48; 165.

¥ Ctr. LGPNe IGV 2, 50.

“!' Lo scultore si occupd della progettazione architettonica e della realizzazione dell’apparato
decorativo del tempio di Atena Alea attorno al 350-340 a.C., dopo che il precedente edificio era stato
distrutto da un incendio. Vd. Calcani 2009, 47 e bibl. prec. ivi indicata. Cfr. anche ATENA § 1.1.2.
*2 Paus. VIII 47, 1. Trad.: “Rispetto alla statua di Atena, da un lato ¢ posizionato Asclepio, dall’altro

Igea, entrambi di marmo pentelico, opere di Scopa di Paro”.
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presupposto che le due statue fossero state fin dall’origine concepite e
commissionate a Scopas per affiancare quella di Atena*”, gli studiosi si sono a lungo
interrogati su quale legame cultuale potesse essere alla base dell’assemblamento di
una simile triade, senza tuttavia raggiungere una spiegazione unanimemente

condivisa e accettabile senza riserve**

. Oggi, I'indagine sulle motivazioni di natura
propriamente cultuale che avrebbero indotto i Tegeati ad allestire questo gruppo
statuario ha perso consistenza, soprattutto a seguito della formulazione della
convincente ipotesi di N. J. Norman™”, secondo la quale le statue di Asclepio e Igea
originariamente non dovevano essere collocate nella cella del tempio, ma in un

sacello secondario, inglobato nell’area del santuario di Atena Alea, e situato

precisamente vicino alla cd. fontana di Auge, pochi metri a nord del tempio**. Solo

*3 Contra Norman (1986, 429), che sottolinea come la progettazione di un simile gruppo statuario,
disarmonicamente composito per dimensioni e materiale delle statue, non si confa né allo stile di
Scopa, né alla prassi in uso nel IV secolo a.C. La statua di Endoios era infatti d’avorio e di dimensioni
modeste; quelle di Asclepio e Igea, invece, erano di marmo e — ipoteticamente — sovradimensionate.
Vd. infra § 1.1 e Delivorrias (1983, 281), che ricostruisce un’lgea alta ca. 2,10 m.

#* Cfr. ad es. le teorie di Picard (1934, 389-390: gruppo in sostituzione di una triade primitiva) e di
Stewart (1977, 66-67: Asclepio e Igea come figure complementari ad Atena, in quanto
rappresentative della sua natura di dea fautrice di asilo e di rifugio); o le considerazioni di Jost (1985,
500), che si limita a rilevare la coesistenza altrove di una relazione fra queste divinita, come la
presenza di culti di Atena con epiclesi [gea (ad Atene, Acharnae e Hieron, vicino Epidauro, vd.
Farnell 1896-1909, 1, 411 nt. 109), e la tradizione secondo la quale la dea aveva donato il sangue della
Gorgone ad Asclepio per le sue cure miracolose (vd. Ps.-Apollod., Bib/, 111 10, 3), e di Riethmiiller
(2005, 232), che invece evidenzia il legame esistente tra Asclepio e i miti locali scelti come
decorazione dei frontoni e delle metope del tempio classico di Atena Alea (partecipazione del dio alla
caccia al Cinghiale calidonio, guarigione di Eracle ferito nella battaglia con i figli di Ippocoonte e
guarigione di Telefo da parte dei suoi figli Podalirio e Macaone).

*5 Contra Riethmiiller 2005, II, 230-231, che considera la tesi della Norman puramente speculativa e
priva di coerenza.

# Cfr. Norman 1986, 429-430. La fontana, databile al V sec. a.C., individuata gia da Mendel
immediatamente a nord rispetto al tempio di Atena (1901, 245-246), e scavata pochi anni dopo
(Dugas — Berchmans — Clemmensen 1924, 71-72), & collegata dalla tradizione esclusivamente al mito
di Auge. E infatti in questo luogo che la sacerdotessa sarebbe stata violentata da Eracle. Vd. Paus. VIII
47, 4: €omr &€ €v 10ig TPOG ApkTOV TOU vaolU kphvn, kai €mi Tavty PracBijvar 1) kpivy gaoiv
AUynv Utto ‘HpakAéoug, ouy opohoyoivies ‘Ekartaig ta é¢ avtiv. Vd. anche Ps-Apollod. Bib/ 111
9, 1, che pero non fa riferimento esplicitamente alla fontana, ma solamente al temenos di Atena come
nascondiglio per Telefo, dopo il parto. La fontana era considerata una cornice ambientale usuale per
atti di violenza contro parthenoi, dal momento che lattivitd del raccogliere acqua presso fontane
pubbliche era tipicamente femminile nella Grecia antica. Cfr. Bakke 2008, 237. Non esistono, al

contrario, testimonianze di alcun genere legate al culto di Asclepio nella stessa area. E probabilmente
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in un secondo momento, secondo la ricostruzione della studiosa, queste sarebbero
state spostate all'interno — dove Pausania le avrebbe viste gid decontestualizzate —
probabilmente per motivazioni che non avevano nulla a che fare con la sfera
cultuale-rituale, ma piti concretamente (ipotizza Norman) a seguito della sottrazione
della statua arcaica di Atena da parte di Augusto, e la sostituzione di quest'ultima
con un’altra statua di Atena, proveniente dal demo dei Manturei (Atena Hippia)*”.
Un simile quadro degli eventi sembra trovare conferma nel ritrovamento di due basi
marmoree proprio nel luogo ipotizzato dalla studiosa, accanto alla fontana

monumentale di Auge™”

. Una simile sede, infatti, collegata al tempio principale da
un’apposita rampa, risulterebbe particolarmente appropriata per una coppia di
divinita guaritrici, solitamente venerate proprio vicino a sorgenti o a Corsi

d’acqua™”. Inoltre le recenti indagini e carotaggi effettuati nell’area dalla missione

al deposito votivo di VIII-VII secolo a.C. rinvenuto nei pressi della fontana (Dugas 1921, 335-435 e
Jost 1985, 152-153), che fa erroneamente riferimento G. Calcani (2009, 101), quando afferma: “In
origine I’Asclepio e I'Igea di Skopas potrebbero aver trovato posto nello spazio esterno del santuario,
forse in connessione con la fontana, che per la grande quantitd di offerte votive rinvenute si
caratterizza come luogo consacrato proprio alle due divinita”. Tuttavia, né la cronologia del deposito,
né la tipologia delle offerte contenutevi permette alcun tipo di collegamento con il culto di Asclepio
e Igea.

7 Paus. VIII 46, 4-5; cap. | § 2.6 ¢ ATENA § 1.2.3. Cfr. Norman 1986, 426-427. Lipotesi
prospettata da Norman potrebbe trovare giustificazione nel fatto che la statua proveniente dal demo
dei Manturei fosse di minore qualita rispetto a quella arcaica realizzata da Endoios, e che quindi la si
volesse affiancare con due opere di pit elevato pregio; oppure si potrebbe anche pit banalmente
pensare a motivazioni piu pratiche, come per esempio al fatto che le statue di Scopa all’esterno si
stessero rovinando e le si volesse proteggere spostandole in un ambiente chiuso e riparato.

“% Queste basi, e di marmo locale, e posizionate parallelamente al versante settentrionale dell’edificio
classico, si trovano a circa 11 metri a nord del tempio e potevano effettivamente ben sostenere la
mole e il peso di due statue sovradimensionate, quali dovevano essere quelle realizzate da Scopa.
Precedentemente invece, si pensava che la base per la triade coincidesse con delle fondazioni
rinvenute all’interno del tempio, ad est dell’'opistodomo, lungo tutta la larghezza della cella (Dugas —
Berchmans - Clemmensen 1924, 11-13; Stewart 1977, 83). E stato tuttavia dimostrato da Jstby che
queste stesse fondazioni poggiano sotto ai resti del tempio distrutto dallincendio del 395 a.C., ¢
devono quindi necessariamente appartenere alla fase arcaica del santuario, se non a quella anteriore, e
sicuramente non possono essere state progettate da Scopa nel IV secolo. Cfr. Norman 1986, 428-429
e Tarditi 2014, 57-58.

2 Cfr. Norman 1986, 429-430. Gli Asklepieia noti in Arcadia, a parte rare eccezioni (come quello
di Feneo), sono concentrati tutti lungo il corso dell’Alfeo e dei suoi affluenti. Vd. Jost 1985, e Melfi
2007, 245.
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norvegese hanno dimostrato che accanto al santuario scorreva anticamente il corso

del Sarandapotamos, per poi sfociare nel lago Taka™".

S

(L S NLES

TEMPLE ALTAR

Fig. 36. Pianta del tempio di Atena Alea con altare sul lato est e fontana e basi sul lato nord. Da
Tarditi 2014, 430.

1.1 Iconografia delle statue di culto scopasiche

Un rilievo votivo esposto nel museo di Tegea (n. inv. 29) che rappresenta

501
)

Asclepio e Igea, I'uno di fianco all’altra, entrambi in piedi e in posizione frontale
potrebbe riprodurre in qualche misura liconografia delle statue scopasiche™.
Asclepio, sulla sinistra, ¢ vestito con un mantello che gli copre la spalla sinistra e

poggia il peso sulla gamba destra, e su un bastone che termina sotto il braccio

sinistro; nella mano destra, rivolta verso il basso, tiene una patera verso la quale

0 Cfr. @degard 2005, 214.

> 11 rilievo, mutilo della parte inferiore (alt. max cons. 63, largh. 58, spess. 20 cm), & generalmente
datato all'ultimo quarto del IV secolo a.C. (323-280 o 120-80 a.C.). Cfr. Mendel 1901, 264 n. 2. Vd.
anche Mitropoulou 1975, n. 37; Holtzmann in «LIMC» Il 1, s.v. Asklepios, 1984, 870 (n. 20) e
Todisco 1993, 81.

2 Cosi Delivorrias (Delivorrias — Linfert 1983, 286), che ritrova nel rilievo il tratto scopasico della
posa anti-policletea, cio¢ con il peso del corpo tutto poggiato su un lato. Contra Mendel, loc. cit.,
che non ritrova nel manufatto Ieleganza stilistica propria della scultura attica, e Jost 1985, 501,
secondo la quale il rilievo & molto lontano dai lavori di Scopa. Anche Holtzmann sottolinea che il
rilievo tegeate potrebbe non rappresentare la coppia realizzata da Scopa, in quanto Asclepio aveva
anche un suo proprio santuario a Tegea.
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rivolge la testa un serpente. Di fianco a lui Igea & vestita con un Aimation e un
chitone dorico e tiene una oinochoe (molto danneggiata) nella mano destra®”.
Entrambe le figure hanno i volti martellati, ma sembra che Asclepio fosse

imberbe®™.

Fig. 37. Rilievo votivo con Asclepio e Igea. Museo di Tegea (n.
inv. 29). Foto dell’A.

*® 1 due sono raffigurati nell’atto di compiere una libagione, e precisamente nel momento
immediatamente successivo al versamento del vino. Cfr. Mitropoulou 1975, n. 37. Per altri rilievi con
la coppia divina che effettua delle libagioni cfr. C.L. Lawton, Vorive reliefs, Princeton - New Jersey
2017, n. 22 (Atene) e LK. Leventi, Hygieia in Classical Greek Art, Athens 2003, 49 e 75-76.

% 11 dio raffigurato sul rilievo condivide solo questa caratteristica con il tipo statuario riconosciuto
da Furtwingler e documentato da un gruppo di bronzetti di etd romana e di provenienza occidentale
che raffigurano Asclepio adolescente: dio nudo, in piedi, con la testa inclinata, la mano destra sul
fianco e la sinistra poggiata al bastone con attorcigliato il serpente. Null’altro di questa stessa
iconografia, per quanto tipica dell’Arcadia, dove Asclepio veniva considerato un giovane eroe che
accompagnava gli Argonauti nella caccia al Cinghiale Calidonio, si ritrova nell’Asclepio del rilievo
tegeate. L'unico ulteriore elemento in comune ¢ la presenza del serpente, che tuttavia in questo caso
non si avvolge attorno al bastone, ma si alimenta accostandosi alla patera (attributo solitamente
proprio di Igea, quasi a voler creare una forma di sincretismo iconografico tra le due divinitd). Cfr.
Holtzmann in «LIMC» 11 1, s.v. Asklepios, 1984, 865, 869 e 892-893; Heiderich 1966, 68-69;
Schouten 1967, 35-42 e Calcani 2009, 103.

132



In relazione a quest’ultimo dettaglio, a differenza della rappresentazione sul
rilievo, tuttavia, 'Asclepio tegeate di Scopas doveva essere barbuto, e seguiva
verosimilmente Piconografia standard del dio, cosi come appare nel tipo
ellenistico dell’Asclepio del Pireo: anch’esso frontale, eretto e stante, con
muscolatura atletica e volto a sinistra, ma con capelli e barba folti®”. Cosi viene
infatti rappresentato su un altro rilievo tegeate®, e su una serie di teste

marmoree, conservate sempre nel Museo di Tegea®”.

Fig. 38. Busti di Asclepio. Museo di Tegea (nn. inv. 1277; 24; 25). Foto dell’A.

% Cfr. Todisco 1993, 81 e fig. 147 (identificazione originaria di Wolters). Precedentemente Stewart
(1977, 104-107) aveva proposto di considerarne una copia la statua del cd. Meleagro (conservata
presso il Fogg Art Museum di Harvard), che tuttavia, come correttamente proposto da Todisco
(1993, 87-88), replica invece I’Asclepio (sempre scopasico) di Gortina. Holtzmann (in «LIMC» 1I 1,
s.v. Asklepios, 1984, 892) sottolinea inoltre come Pausania, solitamente attento nell'indicare quando
Asclepio fosse imberbe nel Peloponneso, nel caso della statua tegeate di Scopa non lo dice.

% Vd. infra e Jost 1985, 501.

°7 La prima di queste (a sinistra nella foto di fig. 38) ¢ stata estratta dal muro di un’abitazione nel
villaggio di Stadio, le altre due (al centro e a destra nella foto di fig. 38) sono state trovate nell’area di
Palaia Episkopi e pubblicate da Mendel (1901, 261-262, n. 1-2): il dio ha in tutte capelli, barba e bafh
lavorati a ciocche lunghe e ondulate. Mendel rileva che, sebbene siano di fattura mediocre e databili
all’etd romana, potrebbero replicare la medesima iconografia scelta da Scopa. Lo studioso propone
con cautela una somiglianza tra I’Asclepio del Pireo e il disegno degli occhi, delle narici e della bocca
semiaperta dell'ultima testa in particolare. Conera Jost 1985, 501 nt. 4. Anche altre due teste, dalle
fattezze simili, sono menzionate da Arvanitopullos (1906, 63 nt. 3).
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Della statua scopasica originale di Igea, invece, inizialmente si presumeva
fossero state rinvenute sia la testa (Atene, NM 3602)°", sia il busto (Museo
archeologico di Tripoli, piano inferiore). La testa, tuttavia, difficilmente puo
appartenere alla statua di Scopas, in quanto né lo stile (soprattutto I'espressione e
lo sguardo), né il materiale (marmo pario), né le circostanze del ritrovamento
(verosimilmente in sicu, vicino alla rispettiva base, nellangolo sud-orientale del
santuario) sono compatibili con questa identificazione®”. Pill verosimile appare
invece Dlattribuzione alla statua di un busto femminile frammentario di marmo
bianco a grana molto fine, lavorato in maniera particolarmente pregevole, e
molto meno corroso rispetto agli altri resti scultorei pertinenti al tempio (sebbene
cronologicamente ad essi coevo), quindi verosimilmente collocato in un

ambiente interno’™.

Fig. 39. Busto femminile esposto nel
Museo di Tripoli (Igea di Scopas ?). Foto
dell’A.

% Cfr. Mendel 1901, 261 e AFRODITE § 1.2 e figg. 8-9.

% Cfr. Stewart 1977, 83-84, secondo il quale si tratta di un’opera pin tarda, attribuibile ai figli di
Prassitele (fine IV - prima decade 111 a.C.).

319 Per l'ed. pr. del busto cfr. Delivorrias 1968, 117- 119 e fig. 1. Identificato con I'Igea di Scopa gia
da Dugas e Berchmans nel 1911 (vd. Dugas — Berchmans 1911, 9-18), ¢ poi stato nuovamente
pubblicato da Delivorrias e Linfert nel 1983 (vd. Delivorrias — Linfert 1983, 277-288), che hanno
confermato e dimostrato Iipotesi. Cfr. soprattutto Delivorrias — Linfert 1983, 279 ¢ 286. Inoltre
Delivorrias (op. cit., 281) ritiene che, data la postura e le dimensioni ricostruibili della statua (circa

2,10 m di altezza), non si pud pensare che il frammento appartenesse a una figura timpanale.
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Dallo studio del frammento & stata ricostruita la postura della dea, che doveva
avere il volto girato verso il seno destro, e il braccio destro sollevato a tenere un

oggetto™"

. L'abbigliamento conservato corrisponde perfettamente a quello della
figura femminile sul rilievo: il chitone & cinto sotto al seno (apprezzabili sul
frammento marmoreo due piccoli fori superstiti al centro della cintura, sui cui
doveva essere incastonato un elemento metallico) e cade con pieghe rigorosamente
parallele, il che suggerisce un mancato movimento dei fianchi, coerente con lo stile
scopasico’?. L’identificazione del frammento con la statua originale, confermata
anche dalla qualita dell’esecuzione e dalle caratteristiche stilistiche nella resa del
panneggio, ¢ ad oggi unanimemente accettata’”.

La cronologia dellintroduzione del culto di Asclepio e Igea allinterno del
santuario di Atena & dibattuta. Se infatti un terminus post quem certo & proprio il
rifacimento del tempio e il riassetto dell'area sacra di metd IV secolo a.C.,
contestualmente alla realizzazione delle statue da parte di Scopas®, d’altro canto ¢
parimenti ipotizzabile una datazione rialzata alla meta del V secolo a.C., quando I'ex
sottoposto di Anassilao di Reggio, Micito, dopo la morte del tiranno e dopo essersi
stabilito a Tegea, a seguito della guarigione del figlio dedicd un gruppo statuario nel
santuario di Zeus ad Olimpia comprendente — fra le altre — anche le statue di

Asclepio e Igea (460 a.C.)’". Pertanto, si potrebbe molto cautamente ipotizzare che

a questo livello cronologico la venerazione per Asclepio e Igea fosse gid stata

> Probabilmente un’oinochoe, sulla base di un’ipotetica coincidenza con il rilievo di cui si & parlato
supra. Secondo Delivorrias, infatti, anche la coppia realizzata da Scopa doveva inscenare il rituale
della libagione. Cfr. Delivorrias — Linfert 1983, 279 ¢ nt. 3.

>12 Oltre all’assenza di chiasmo nella postura, Linfert ha notato anche un altro dettaglio anatomico
che rimanda allo stile peculiare di Scopa: la distanza dei due seni fra loro. Cfr. Delivorrias — Linfert
1983, 279 e 286.

513 Cfr. Riethmiiller 2005, 11, 229-230 e Calcani 2009, 102.

> Di questa opinione ad es. Jost (1985, 500).

*15 Hdt. VII 170 e Diod. XI 66. Del donario attestato dalle fonti (Paus. V 26, 5) sono state individuate
le fondazioni circa 15 m a nord del tempio di Zeus. Cfr. Maddoli - Saladino 1995, 347-348. Cfr.
anche Wickkiser 2008, 36. Per il donario vd. E. Eckstein, Anathemata. Studien zu den
Weihgeschenken strengen Stils im Heiligtum von Olympia, Berlin 1969; per i frammenti delle
iscrizioni dedicatorie di Micito, cfr. IvO 267-269 ¢ M. Theotikou, Die ekecheiria zwischen Religion
und Politik, Miinster 2013, 119-123.
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*1° ¢ — solo ex hypothesis — che il culto fosse

importata a Tegea dalla vicina Argolide
gia stato introdotto anche nel santuario di Atena Alea, dove sicuramente un secolo
pit tardi la coppia divina era presente’”. Inoltre, fin dalle pit antiche fasi del culto
nel santuario, la divinitd principale veneratavi presenta un carattere ctonio’’, come
suggerisce il ritrovamento di due frammenti di ceramica geometrica protocorinzia
decorati da serpenti’”. Dugas e Jost hanno ipotizzato che la stessa Atena Alea avesse
anche un legame con la sfera iatrica, sulla base del rinvenimento all'interno del
santuario di una piccola gamba umana bronzea con foro in alto per sospensione —
tipico ex-voto offerto in conseguenza di una guarigione® — che potrebbe invece
essere messo in relazione al culto di Asclepio e Igea™'.

Come sicuri esempi di votivi destinati ad Asclepio e Igea, sebbene non se conosca
il luogo esatto di ritrovamento e non vi sia quindi la certezza che fossero destinati al

santuario di Atena Alea, si possono invece citare dei piccoli rilievi figurati su lastre

di marmo bianco (di 48 x 38 x 7 c¢m la prima e di 17 x 19 cm la seconda), con

516 | opinione diffusa che il culto di Asclepio sia stato importato in Arcadia da Epidauro attraverso
Tegea e Mantinea, le poleis arcadiche pit vicine al confine con I’Argolide. Cfr. Edelstein — Edelstein
1945, 11, 244-245 ¢ nt. 9. Appare evidente, secondo Melfi, anche la matrice epidauria degli edifici
templari e delle dediche per Asclepio in tutta la regione arcadica. Cfr. Melfi 2007, 245-246.

°'7 Cfr. ad es. Arrigoni 2011, 21 e nt. 83 ¢ King 2005, 122-123.

518 Cfr. Bakke 2008, 239.

> Si tratta di due anse frammentarie di oinochoat: la prima ha un serpente dipinto mentre la seconda
a rilievo. Cfr. Voyatzis 1990, 77-78 e 293-294, nn. P60-61, tav. 29.

20 Cfr. Dugas 1921, 363-364 ¢ Jost 1985, 381 che vedono Asclepio e Igea come una sorta di
personificazione delle qualitd curative della stessa Atena Alea. Conera Riethmiiller 2005, II, 231, che,
non riscontrando né a Mantinea né a Sparta il carattere iatrico del culto della dea, esclude che essa
debba averlo a Tegea e riferisce il votivo al culto di Asclepio (pur parlando erroneamente di
“Korperteilvotivs aus Terrakotea”). Un’eco del legame fra Asclepio e Atena si ritrova forse anche nella
saga della Gorgone, in cui Atena avrebbe dato ad Asclepio il sangue miracoloso della Gorgone dal
duplice potere salvifico e distruttivo. Cfr. Eldestein — Eldestein 1945, 1, T. 3 (= Ps.-Apollod., Bib/. 111
10,3, 5-4, 1) e 11, 43-44.

2! Contra Lo Monaco (2009, 71 e nt. 179), che non tiene conto della gamba e deduce che I'assenza
generale di materiali votivi collegabili a rituali medici implichi una connotazione non strettamente
iatrica del culto. La presenza stessa dell’acqua della fontana (e del Sarandapotamos ?) vicino alle statue,
tuttavia, potrebbe gid di per sé costituire un indizio dello svolgimento di pratiche terapeutiche e
cultuali connesse alla coppia divina. Anche delle spatole arcaiche, infine, antecedenti delle spachomele
note dalle fonti latine, e di uso probabilmente medico sono state rinvenute negli scavi del tempio di
Atena Alea. Cfr. Dugas 1921, 387-388 e fig. 40 nrr. 171 e 173 (che tuttavia le interpreta come
piccole palettine da trucco); L. Bliquez, The Tools of Asclepius. Surgical Inseruments in Greek and
Roman Times, Leiden 2015, 118-119 e nt. 206.
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522

raffigurate le due divinitd che assistono a scene di sacrificio®”. Nello specifico la
prima rappresenta due figure femminili: a destra Igea, vestita con un chitone ionio e
I’himation, poggia il peso su un bastone, assumendo la stessa posa classica di
Asclepio e tiene una phiale nella mano destra, sollevata all’altezza del volto; di fronte
a lei una fedele, vestita con un chitone dorico corto al ginocchio, il cui panneggio ¢
reso con estrema semplicita (IV secolo). La seconda, invece, raffigura il dio che, nella
sua posa consueta, tiene lo scettro nella mano destra, ¢ un’asta nell’altra mano; alla

sua sinistra, su un altare, ¢@ un gallo™.

La presenza di questo animale,
evidentemente in procinto di essere sacrificato al dio, risulta pienamente coerente
con quanto gid noto sulle pratiche rituali connesse ad Asclepio. Il gallo sembra
essere infatti Panimale in assoluto pitt frequentemente offerto al dio®*, o perché
. 1 d- 11 du . CEEEN . d- . . 525
particolarmente gradito alla divinita (soprattutto in caso di ottenuta guarigione)’”, o

perché relativamente economico rispetto ad aleri tipi di vittime™. L’ex-voro

potrebbe pertanto essere stato realizzato proprio come accompagnhamento al

22 Cfr. Mendel 1901, 263-265, n. 1 ¢ 7, che li descrive dopo averli visti nel museo che all’epoca era
allestito a Piali. Oggi sono conservati nel magazzino del Museo di Tegea (nn. inv. 28 e 34). Non
vidi.

523 | in questo rilievo che il dio ¢ raffigurato con la barba, cosi come probabilmente la statua di
Scopa. Vd. supra § 1.1.

>2* Numerose in tal senso le conferme epigrafiche, archeologiche e letterarie. Vd. ad es. /G1V2 1, 41
(ca. 400 a.C.) e Accame 1938, 71 (meta del I secolo d.C.). Un gallo (insieme a due serpenti) si ritrova
anche su un bassorilievo dell’Asklepieion di Atene, per designare l'edificio rappresentato (cfr. L.
Beschi, “Il monumento di Telemachos, fondatore dell’Asklepicion ateniese”, <ASAA» 45-46, 1967-
1968, 381 ss.), e numerose statuette di galli in terracotta sono state trovate negli Asklepieia di Atene e
di Corinto (cfr. M. Dillon, Pilgrims and Pilgrimage in ancient Greece, London — New York 1997,
171). Per le fonti letterarie vd. — una su tutte — I'enigmatica richiesta di Socrate a Critone, quando
prima di morire gli ricorda di sacrificare un gallo ad Asclepio (Plat., Phaed. 118a 7-8). L'espressione
“un gallo ad Asclepio” era poi divenuta proverbiale. Cfr. Eldestein — Eldestein 1945, 11, 190.

°» L’animale, in quanto araldo dell’aurora, era considerato infatti il simbolo per eccellenza del
passaggio da uno stato ad un altro. Cfr. Salapata 2014, 140.

*2° Nel IV mimo di Eroda (Herod. Mimes IV 11-18) il gallo viene presentato come l'unica offerta
che la fedele si puod permettere, tanto che si scusa con la divinitd per non essere abbastanza facoltosa
da potergli offrire un animale pil pregiato, quale un bue o un maiale. Le offerte erano infatti spesso
condizionate da fattori socio—economici. Cfr. Stafford 2008, 210-212; Van Straten 1981, 87-88. Nel
caso della gid menzionata legge sacra proveniente Rodi (= Accame 1938, 71) lofferta del gallo &
effettivamente quella meno costosa (Il. 8-12): “nella cella chi sacrifica metta nel tesoro per un bue 1
dramma, per gli altri quadrupedi [1/2 di una dramma], per un gallo 1/5 (di dramma)”. Vd. Accame
1938, 71-73.
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sacrificio per la guarigione ricevuta dal dio®”. Si noti, a tale proposito, che il gallo
appare anche sul verso di un’emissione tegeate datata tra il 370 e il 330 a.C., sul cui

recto ¢ rappresentata la testa di Atena Alea con elmo crestato™

. A questi documenti
si aggiungano infine anche altri due rilievi marmorei citati da Arvanitopoullos nel
1906 come ancora inediti (e rimasti tali fino ad oggi), che probabilmente
raffigurano Igea®.

Il culto delle due divinita prevedeva quindi certamente tanto dei sacrifici animali

(indirizzati ad Asclepio) quanto delle cerimonie di libagione (indirizzate ad Igea), in

entrambi i casi ipoteticamente connessi con dei rituali iatrici.

2. Tempio di Asclepio sulla strada verso Argo (demo degli Afidanti)

L'unico tempio della Tegeatide di cui Asclepio era la divinita titolare si trovava,
come afferma Pausania, sulla “via maestra” che portava da Tegea ad Argo™: 1} ¢ é¢
Y ) , sy s ) , \ N , ) , 9 \
Apyos ek Teyéag oxNpott EMTNOEIOTATN KAl TA HAMOTA €0TL AewPOpOG. E0TL OE
el T 060U TpdOTA pev voog kai dyalpa AokAnmiot™!. La precisa ubicazione
dell’Asklepieion — non individuato dalle indagini archeologiche — rimane ignota,
ma poiché Pausania lo menziona per primo dopo essere uscito dalla cittd (mpd10), €

a breve distanza, precisamente dopo che la strada deviava verso sinistra (peta 6¢

>*7 Anche se mancherebbe in questo caso, al contrario di quanto avveniva di solito, Iiscrizione che
indicava il nome, la malattia e il tipo di cura seguita dal fedele per guarire.

% Vd. SNG Copenhagen 307 ¢ Walker, BCD Peloponnesos 2006, 1734.

%2 Cfr. Arvanitopoullos 1906, 63 nt. 3. Misure: (B) alt. 30,3 cm; largh. 16,4 cm; spess. 10,2 cm; ()
alt. 15,3 cmy; largh. 2,1 cm. Si noti che l'ultimo dei rilievi menzionati (€), che raffigura la scena del
sacrificio di un maiale condotto presso un altare da uno schiavo, alla presenza di alcuni fedeli, due
divinitd femminili e una maschile, viene interpretato erroneamente da Arvanitopoullos, che pensa di
riconoscere in quest’ultimo Asclepio, seguito anche da Riethmiiller (2005, 233), la quale in aggiunta
ipotizza che le due dee siano Igea ed Epione. 1l rilievo & invece da attribuire al culto demtriaco e,
nella figura maschile ¢ forse individuabile Dioniso con il rhyron. Cfr. DEMETRA. CORE -
DIONISO § 1.2.

> 11 percorso che doveva seguire questa strada ¢ stato grossomodo individuato: uscendo dalla porta
urbica orientale, procedeva verso Steno, e costeggiando il fiume seguiva la linea dell’odierna strada
che collega Stadio a Lithovounia, per poi arrivare al villaggio moderno di Agiorgitika e da li
attraversare il Partenio (simile al moderno tracciato della strada Tripoli-Argo). Cfr. Frazer 1898, IV,
445; Pritchett 1965-1992, 111, 80; Papachatzis 1980, 410.

1 Paus. VIII 54, 5. Trad.: “La strada da Tegea ad Argo ¢ ben carrozzabile e soprattutto una strada

maestra. Lungo la strada ¢’¢ innanzitutto un tempio e una statua di Asclepio”.
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ekTpaTeioly & apiotepa), colloca invece il tempio di Apollo Pyzhios (localizzato da
Rhomaios presso il villaggio moderno di Lithovounia)’®, questo doveva trovarsi
entro questo preciso tratto di strada, che potrebbe corrispondere alla strada moderna
che collega Stadio a Lithovounia, quindi ancora nel demo degli Afidanti*. Proprio
nei pressi di Stadio, inoltre, ¢ stato rinvenuto da Milchhoefer un bassorilievo del dio,
del quale non si conoscono i dettagli®**. Probabilmente proviene dallo stesso tempio
anche un altare cilindrico (alt. 78, diam. 61,5 cm), con iscrizione datata al I secolo
d.C.>”, rinvenuto nel giardino della Chiesa di Palaia Episkopi, ma di cui non si
conosce |originaria provenienza, e dedicato ad Asclepio ed Elio (fig. 40)>. Poiché,
come gia anticipato, il tempio di Asclepio e quello di Apollo in questo settore della
Tegeatide si trovavano a distanza molto ravvicinata, ’attribuzione dell’altare a questa

stessa area risulta verosimile. Inoltre, i due edifici sacri stessi potrebbero essere stati

oggetto di culti interconnessi®”, se con I"ANog menzionato dall’altare si identifica lo

2 Vd. Paus. VIII 54, 5 (peta 6¢ éxtpomeionv &g dpiotepa Goov o1ddiov AmoMwvog EmikAnoty
[Mubiou katalehupévov €oTiv iepov kai epeimia & Gmav). Cfr. Rhomaios 1912, 356-358.
Riethmuller (2005, 235) ha ipotizzato invece che i ritrovamenti effettuati da Rhomaios a
Lithovounia, e che lo stesso aveva messo in relazione con il tempio tegeate per Apollo Pythios,
possano in realtd essere collegati proprio al tempio di Asclepio. Tuttavia, per la localizzazione
relativamente sicura del tempio di Apollo a Lithovounia, vd. APOLLO § 2.1.

533 Cfr.]ost 1985, 158-159.

* Vd. Milchhoefer 1879, 137, n. 35:“Reliefstatue des Asklepios, Achuria bei der Schenke”.

5% Soprattutto per via della resa paleografica dell‘ajpha con traversa spezzata e trattino orizzontale
esornativo sul vertice.

> Sull’altare, oggi conservato nel giardino del Museo archeologico di Tripoli (vidi 05/07/2017),
liscrizione: ANovu | xai Aokhamiol (= /G V 2, 82; alt. delle lettere compresa tra un min. di 3,5 ¢ un
max. di 5 cm). Per le edd. del monumento cfr. Arvanitopoullos 1906, 62-63 ¢ Lo Monaco 2009, Arc.
Teg 12; contra Riethmiiller 2005, 232, secondo la quale I'altare potrebbe provenire anche dal
santuario di Atena Alea.

7 A favore dell'ipotesi di una relazione cultuale fra i due santuari, Moggi - Osanna 2003, 532-533;
contra LR. Farnell, Greeck Hero Cults, Oxford 1921, 255 ¢ nt. ¢, secondo il quale le divinita
menzionate nell’epigrafe non sono necessariamente connesse, in quanto all’epoca del reperto un
individuo poteva essere sacerdote dei pitt diversi culti. Il legame tra Apsclepio ed Elio ¢ documentato
anche in Laconia (/G V 1, 1179 1l. 7-12: 1oV iepea 1dV | Emigpaveotatwv | Bedv Aog Bouhailou kai
‘H\iou kai Zel[A]qvng koi AokAnm[t]lod kai Yyigg xai [- - -]) e in Argolide (cfr. A. Walton, The
Culr of Asklepios, Boston 1894, 34). Asclepio veniva inoltre venerato con dei titoli che rimandano al
possesso della luce solare, ricevuta da suo padre Apollo. Cfr. Hesych. s.v. Ayhadmng; AtyAdnp. Vd.
anche Farnell, /oc. cit. ¢ M. Christopoulos - E.D. Karakantza - O. Levaniouk (eds.), Light and
darkness in ancient Greek myth and religion, Plymouth 2010, 44 e nt. 119.
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stesso Apollo™. Se Iattribuzione fosse corretta si dovrebbe presupporre che il culto
di Apollo-Elio sarebbe sopravvissuto nonostante Pausania del santuario di Apollo

Pyrhios veda ormai solo le rovine.

Fig. 40. Altare per Asclepio ed Elio. Cortile
del Museo di Tripoli. Foto dell’A.

Rispetto alla cronologia dell’attivita religiosa nel tempio, un ipotetico terminus
post quem pud essere individuato nel V secolo a.C., se vi si ambienta la tradizione
relativa alla frequentazione del poeta tragico Aristarco di Tegea: una notizia
tramandata dalla Suda, infatti, gli attribuisce una tragedia intitolata AokAnmidg, che

sarebbe stata composta in seguito ad un episodio personale di guarigione®”.

> Apollo ed Elio sono talvolta sovrapponibili. Cfr. Jessen in «RE» 8.1, s.v. Helios, 1912, 75-76;
Wernicke in «RE» 2, s.v. Apollon, 1895, 19-21.

> Vd. Snell 1971 [F14.1]. Suda, s.v. Apiotapyog = Ael., Fr. 101.1: Apiotapyog Teyedng, O TédV
Tpaydidv Tointrg, vooel Tva véoov: Kol 1dtar autov O ACKANTIOG, KOl TIPOOTATIEL
XaploTnpia Tfig Uyteiag. 6 &€ Tointig 10 Spapa 10 Opdvupoy ot vépet. Tuttavia, secondo Wickkiser
(2008, 38 e nt. 45), questo dettaglio potrebbe derivare da una tradizione successiva. Secondo S.
Accame (1938, 77), inoltre, anche il filosofo pitagorico Apollonio di Tiana nel I d.C. avrebbe
frequentato il tempio di Asclepio a Tegea, dove si sarebbe ritirato per un periodo di tempo. Non ho
tuttavia trovato riscontri di questo episodio nelle fonti. Filostrato (Philostr., Viza Apoll. Tyan., 17-8;
12), al contrario, afferma che Apollonio trascorse un periodo nel tempio di Asclepio ad Aegeae, in
Cilicia. Si potrebbe pertanto ipotizzare che Accame abbia fatto confusione fra le due citta, sulla base

di caratteristiche fonetiche simili nei due nomi. Si segnala, infine, l'aneddoto riferito da Pausania (X
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Tuttavia, non esistono elementi comprovanti che colleghino 'opera e/o I'episodio
da cui sarebbe scaturita all’Asklepieion presente nella stessa cittd di origine del

poeta®™.

3. Ulteriori attestazioni del culto nella chora: Agios Sostis e Mavriki.

Sulla collina di Agios Sostis, all'interno dell’area del presunto santuario di
Demetra e Kore Karpop/zoroi, ¢ stata rinvenuta unha tegola con incisi i nomi di

541

Asclepio, Core e Tyche al genitivo: Képag, AokAhamiol, Tuyag™. Jost ha pertanto
ipotizzato che la tegola appartenesse al tetto di uno o pit oikemata con degli altari
dedicati a queste divinitd®”. Infine, due frammenti dell’Aimation di una statua
colossale, rinvenuti durante gli scavi del tempio di Artemide a Mavriki (circa a 6,5

km a sud di Alea) e inventariati nei registri del Museo di Tegea (n. inv. 192), sono

stati identificati come pertinenti ad una statua di Asclepio da E. Mitropoulou®®.

38, 13) su Anite di Tegea, scelta dal dio di Epidauro per divenire tramite della guarigione del cieco
Falisio, fondatore del tempio del dio a Naupatto.

> Riethmiiller (2005, 234) ipotizza un legame tra questa tradizione e il santuario di Atena Alea.

> Fa parte di un gruppo di 35 tegole databili in un periodo compreso fra il V a.C. e l'era cristiana,
rinvenute durante gli scavi condotti da Rhomaios alle pendici nord-orientali della collina, dove si
trovava forse il thesmophorion di Demetra e Core Karpophoroi, e dove l'archeologo ha individuato
nel 1907 il peribolo di un’area sacra, che doveva contenere probabilmente un tempio e/o qualche
altro tipo di edificio coperto (cfr. Rhomaios 1909, 316-318; 1910, 274-275 ¢ DEMETRA, CORE -
DIONISO § 1.1). Per il culto della Tyche a Tegea vd. anche: /G V 2, 98-99 (frammenti di stele a
frontoncino contenenti solo il nome della dea al dativo), /G'V 2, 100 e 563 (dediche incise su base di
statua), ed infine /G 'V 2, 1 (decreto onorario del 362/1 a.C., che si apre con un’invocazione alla dea e
la vede anche raffigurata — sulla parte alte della stele — in piedi, mentre tocca con la mano sinistra un
trofeo e tiene un timone nella destra). Cfr. Mendel 1901, 266; H. von Gaertringen in «<AM» 36, 1911,
349-360; Sfameni Gasparro 1997, §2-84.

2 Cfr. Jost 1985, 155-156; vd. anche Riethmiiller 2005, 11, 236. Si tratterebbe, secondo Rhomaios,
degli altari tegeati segnalati da Pausania sulla collina di Zeus K/arios (Paus. VIII 53, 9).

¥ Cfr. Mitropoulou 2001, 49 e Riethmiiller 2005, II, 237 e nt. 286.
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ATENA

Atena, venerata a Tegea come Alea e come Poliatis, e - in una di queste due vesti
- patrona della tribu cittadina Athanearis®, ¢ la divinitd il pit importante, celebre e
studiata del pantheon tegeate. 1l culto di Atena Alea aveva sede nel principale
santuario della pofis, situato immediatamente a sud-ovest del circuito murario (§ 1),
mentre il culto poliade, legato all'inviolabilita della citta da parte dei nemici, veniva
celebrato in un santuario-fortezza, non individuato dalle indagini archeologiche, ma

ipoteticamente collocato sull’acropoli (§ 2).

1. Culto di Atena Alea

1.1 1l Santuario

Definito da Pausania oAU 61 11 TdV vadv, 6cor Tlehomrovvnoioi¢ eioiv, &
KATAOKEUNV TIPOEYeL THV AAANV kol ¢ péyeBog™, il santuario tegeate di Atena Alea
fu uno dei monumenti sacri pitt celebri dell’antichita. Sia perché per il suo terzo (ed
ultimo) rifacimento vantava un architetto d’eccezione, Scopa di Paro™, sia perché

custodiva al suo interno fondamentali reliquie della religiosita e della storia locale®”.

> Paus. VIII 53, 6 (ABavedtic) e IGV 2, 6; 36; 38-41; 174a (¢’ ABavaiav).

* Paus. VIII 45, 5. Trad. (Moggi — Osanna 2003, 245): “Di molto superiore a tutti i templi che
esistono nel Peloponneso per la struttura in genere e le dimensioni”. Norman (1984, 193) precisa che
in realta il primato per grandezza nel Peloponneso spettava al tempio di Zeus a Olimpia. Vd. anche
Paus. VIII 41, 7-8: év 8¢ 1¢) aUt® Ywpiov Té £0Tt kahoUpevov Baooat kai 6 vaog tou AToAmvog
10U "Emikoupiou, AMBou kai atog kot 6 Gpogog. Nadv &e 6oot [Tedomovvnoiog eiot, petd ye tov
¢v Teyéq TrpoTipéyto outog v Tol Mbou e é¢ kdMog kai Tiig &ppoviag éveka. Trad. (Moggi —
Osanna 2003, 223): “Su questo monte ¢’¢ una localitd chiamata Basse e il tempio di Apollo detto
Epj/{ourioy, il tempio stesso e il tetto sono di marmo. Questo tempio puod essere anteposto a tutti
quelli che sono nel Peloponneso, sebbene dopo quello di Tegea, per la bellezza del marmo e per le
sue proporzioni armoniose”.

> Paus. VIII 45, 5: dpyitéktova S emruvBavopny Zxomav avtol yevéaBot tov Idpiov.

> Nel santuario erano conservati: la pelle e le zanne del cinghiale calidonio (Paus. VIII 47, 2;
Callim., Dian. 218-221) - queste ultime trasportate a Roma da Augusto, nel tempio di Dioniso,
allinterno dei suoi giardini sul Palatino (Paus. VIII 46, 1 e 5; Prop. Il 17, 35), e successivamente
traslate a Benevento (Procop., Bell. Goth. 1 15, 8) —; le catene dei prigionieri spartani (Hdt. I 66, 4;
Paus. VIII 47, 2), un letto sacro di Atena, un ritratto di Auge, I'arma/armatura di Marpessa (Paus. VIII
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Del santuario, i cui maestosi resti sono tutt’oggi visibili di fronte all’odierna chiesa di
Agios Nikolaos, nell'odierno villaggio di Alea, sono stati scavati la maggior parte
degli ambienti (§ 1.1.1), e le pitt recenti indagini hanno chiarito che, contrariamente
a quanto precedentemente ipotizzato da Bérard, esso rimaneva esterno rispetto al

circuito murario, ed era da esso separato (a nord) mediante un fossato,

probabilmente sfruttato sia a scopo cultuale che difensivo™.

Fig. 41. Resti del santuario di Atena Alea. Foto dell’A.

1.1.1 Breve storia degli scavi

Larea del santuario, soprattutto per via dell’associazione al nome di Scopa, attird
ben presto l'interesse di viaggiatori, archeologi e studiosi. Dopo le primissime e
attivitd di esplorazione nella prima meta del XIX secolo (E. Dodwell, L. Ross), e

dopo i primi veri e propri scavi condotti da A. Milchhofer e W. Dérpfeld a partire

47, 2); la greppia dei cavalli di Mardonio, di cui i Tegeati si impadronirono durante la battaglia di
Platea (Hdt. IX 70); il peplo ed I'epigramma dedicatorio offerti alla dea da Laodice (Paus. VIII 5, 3).
% Cfr. @degird 2005, 209-214.
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dal 1879, si susseguirono sul sito le campagne delle missioni francese, greca, e

> Attualmente le attivita di scavo nel santuario

infine, a partire dal 1990, norvegese
sono sospese; prosegue invece il lavoro di analisi, studio e ricerca su materiali e dati

finora raccolti.
1.1.2 Le quattro fasi di utilizzo del santuario

La tradizione locale attribuiva la fondazione del santuario e della stessa citta al
mitico eroe Aleo, presupponendo per entrambi delle origini antichissime®. Uno
scarno numero di frammenti rinvenuti 7n sizu ¢ databile tra la fine del neolitico e il
tardo elladico, ma non pare sufficiente a testimoniare un’attivitd cultuale fin dall’eta
del bronzo™'. La prima fase accertata del culto risale al tardo X secolo a.C>% ¢ a
questo livello cronologico, infatti, che si datano i pitt antichi materiali contenuti nel

bothros situato in corrispondenza del pronao del tempio di IV sec™, mediante i

> Per un dettagliato resoconto delle prime indagini sul campo vd. Dugas - Berchmans -
Clemmensen 1924, IX-XIII e Voyatzis 1990, 20-28. Cfr. E. Dodwell, A Classical and topographical
tour through Greece during 1801, 1805 and 1806, London 1819, 418-420; Ross 1841, 66-68;
Milchhofer 1880, 52-69; Dérpfeld 1883, 274-285; Mendel 1901, 241-281; Rhomaios 1909, 303-316;
Dugas 1921, 335-435; Dugas — Berchmans — Clemmensen 1924; Dimakopoulos in «Arch. Delt.» 20,
1965 e 21, 1966. Le pubblicazioni relative alle campagne di scavo del Norwegian Institute at Athens
nel santuario sono numerose. Si cita qui puramente a titolo di esempio quanto edito da Gstby nel
2002; 2006; € i due esaustivi volumi a cura di E. Ostby (7egea, I -11, Athens 2014), in cui trovano
spazio gran parte dei risultati delle piu recenti ricerche nel santuario. Ulteriore bibliografia ¢ inoltre
reperibile al seguente indirizzo: http://org.uib.no/tegea/publications.shtml

330 Paus. VIII 4, 8 ¢ 45, 1-4. Per le diverse proposte sulla cronologia mitica del regno di Aleo, cfr. Jost
1985, 143 e nt. 3; @stby 2002, 139; Moggi - Osanna 2003, 311.

1 Cfr. Jost 1985, 151-152; Voyatzis 1990, 64-65; Forsén 2014, 393-399.

%% Situazione estremamente singolare in I’Arcadia, dove ¢ rarissimo trovare tracce di culto gid
nell’eta del ferro. Cfr. Voyatzis 2004, 194 e Nordquist 2014, 193.

% Tra questi materiali (datati tra il X e il VII sec. a.C.) principalmente: frammenti di ceramica
(preponderante quella in stile laconico, ma ben presenti anche quelle argiva e protocorinzia),
vasellame in miniatura, figurine in bronzo e terracotta (soprattutto animali e raramente esseri umani),
perle di vetro e una ridotta quantitd di frammenti d’oro e di ossa di animali, sia bruciate sia
incombuste. Cfr. Jost 1985, 152 (con bibliografia precedente ivi indicata); Voyatzis 2004,189-190 e
206; T. R. Fenn - M. J. Ponting - M. E. Voyatzis, “Ceramic Analysis of Laconian Protogeometric
Pottery from Tegea and Amyclae”, in E. Jstby (ed.), Tegea, I, Athens 2014, 571-587.
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quali, tuttavia, risulta impossibile stabilire Iidentitd della divinitd venerata nel
santuario, che durante questa fase constava ancora di un ambiente aperto™*.

Le prime strutture architettoniche, infatti (tracce di due edifici absidali
sovrapposti, realizzati da canne e fango e privi di fondamenta in pietra e un
laboratorio metallurgico, probabilmente impiegato nella produzione delle offerte
votive da destinare al culto), appartengono alla seconda fase di utilizzo del santuario
(VIII sec. a.C). Nel complesso, le dediche (ceramica, terrecotte e ampia varietd di

oggetti in bronzo, ferro, oro, vetro, osso/avorio)™’

suggeriscono un forte legame
della divinita (Alea) con la fertilita (ciondoli a forma di melograno) e con le attivita
femminili (pesi da telaio, perline e altri gioielli), e in minima parte anche con la sfera
militare (scudi votivi in miniatura)®®.

Durante la terza fase, corrispondente al periodo arcaico e classico, venne costruito
(probabilmente intorno al 625-600) il primo tempio monumentale parzialmente in
pietra, che Pausania — attribuendolo ad Aleo — descrive come grande e Oéag &Eiov

7 ¢ del quale sono state individuate le fondazioni da E.

(“degno di essere visto”)
Jstby nel 1986>". Gli unici elementi architettonici che ne rimangono sono dei
capitelli e altri frammenti, oggi conservati nel museo di Tegea, ¢ alcune pietre che
furono reimpiegate nel tempio classico™. Le offerte votive risalenti a questa fase,
trovate soprattutto nella zona a nord del tempio (grande varieta di bronzi , pendenti

in 0sso e avorio, statuine di terracotta, vasi in miniatura, e ceramica), contribuiscono

a definire in una forma pit evidente la connessione tra la dea locale Alea ¢ la divinita

%% Cfr. Voyatzis 2004, 190.

%% Cfr. Voyatzis 2004, 191. In questa fase la ceramica ¢ influenzata maggiormente dallo stile argivo e
corinzio, e parallelamente le importazioni dalla Laconia diminuiscono, coerentemente con quanto
rilevato anche dall’analisi della rete viaria. Cfr. Bakke 2008, 112.

5% Cfr. Larson 2007, 52.

%7 Paus. VIII 45, 4. Degno di nota il riferimento ad un qualcosa che in realtd non si puo pit vedere,
tipico del procedimento retorico-sofistico dell’ekphrasis. Ctr. Bakke 2008, 68-69.

% Cfr. Ostby 1986, 75-102. 1l tempio era prevalentemente realizzato in legno e mattoni di fango;
solo alcune sezioni erano in marmo di Doliana (stile dorico). Tuttavia, la costruzione di un simile
edificio induce ad ipotizzare che a Tegea esistesse gid una comunita unita che ne sentisse 'esigenza e
che si occupasse della sua realizzazione e mantenimento. Cfr. Voyatzis 2004, 193 ¢ nt. 22.

% Cfr. Jost 1985, 153.
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panellenica Atena: fondamentale in tal senso il ritrovamento di una statuetta in
bronzo raffigurante Atena armata, databile alla fine del VI secolo (vd. infra § 1.2.1).
La quarta ed ultima fase di utilizzo del santuario ebbe inizio attorno alla meta del
IV secolo con il rifacimento del tempio appena descritto, distrutto da un incendio
nel 395 a.C>, contestualmente ad una generale fioritura della polis di Tegea™'.
Scopa realizzo un grande edificio interamente in marmo di Doliana e caratterizzato
dalla compresenza dei tre ordini architettonici®?, mantenendo l'orientamento e le

563

proporzioni della struttura precedente®”. Al tempio si accedeva mediante due

rampe: una esposta ad est, in direzione dell’altare monumentale, e una rivolta verso
nord, che lo collegava alla fontana cd. “di Auge”. La decorazione dei frontoni e delle
metope si ispirava a ben noti ed importanti miti locali: per i primi, la caccia al

564

cinghiale Calidonio sul frontone anteriore (orientale)” e il combattimento tra

Telefo e Achille nella pianura del Caico su quello posteriore (occidentale)*®; per il
fregio, la saga di Telefo e Auge da un lato, e quella di Eracle e dei Cefeidi contro

Ippocoonto dall’altro™®.

> Diod. XIV 82, 1. Alla fondazione di questo ultimo tempio ¢ connesso un altro deposito votivo.
Cfr. Hammond 2014, 402; 452-453.

> Contemporanei sono infatti altri progetti edilizi, quali ad esempio Pampliamento delle mura, ¢ la
costruzione del teatro, a sottolineare quanto in questa fase fosse forte il legame tra lo sviluppo della
polis e lattivita del santuario. Cfr. Jost, 1985, 151; Voyatzis, 1990, 13; Bakke 2008, 152-153 ¢ 161.
> Pausania stesso dice che, partendo dall'interno, il tempio racchiudeva in sé tutti e tre gli ordini:
dorico, corinzio e ionico (VIII 45, 5-7). Le colonne ioniche, in particolare, dovevano trovarsi
all’esterno del tempio. Cfr. Jost 1985, 154 ¢ Moggi — Osanna 2003, 501.

>? Si consideri ad es. la scelta di una cella insolitamente lunga e la peculiare entrata laterale. Cfr.
Jstby 1986 e Bakke 2008, 71-73.

> Lo stesso episodio mitico era raftigurato su un aryballos protocorinzio, i cui frammenti sono stati
rinvenuti nel santuario a distanza di anni, recentemente ricongiunti e pubblicati rispettivamente in
Dugas 1921, 420, nn. 329 e 401, fig. 51 e in E. Ostby 2014, C-PC 72: Sherds from a Middle
Protocorinthian pictorial aryballos, in E. Ostby, Tegea I, Athens 2014, 459-465.

55 Cfr. Delivorrias 1973, 111-135. Della decorazione scultorea di entrambi i frontoni si conservano
alcuni frammenti, esposti nel museo di Tegea (galleria IV) e nel museo Nazionale di Atene, dai quali
si intuisce il pathos e il movimento esasperato che doveva caratterizzare le scene. Cfr. Stewart 1977,
48-70.

%% Cfr. Moggi — Osanna 2003, 501. Non ¢ chiaro se Iallusione ai “Cefeidi” includesse anche la
rappresentazione della storia di Aerope, Ares ed Aeropo. Cfr. ARES § 2.3.
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Non ¢ chiaro se il tempio rimase in uso effettivamente fino ai primi secoli dell'era
cristiana®”’, oppure se piuttosto gia al tempo di Pausania esso non costituisse pill
un’istituzione cultuale ancora fiorente e centrale nella vita religiosa tegeate. Gid
Strabone aveva sottolineato che: Teyéa & €1t peTpiwg ouppéver kai TO 1epov Tiig
Aléag ABnvag™, ma non & chiaro se il geografo si riferisca esclusivamente al fatto
che ne restavano in piedi (parzialmente?) gli edifici o se alluda anche ad una loro
frequentazione attiva. La notizia, tramandata da Svetonio™”, che all’epoca di
Vespasiano venne effettuato un piccolo scavo nel santuario sembrerebbe avvalorare
la prima ipotesi. Se cosi fosse, anche la descrizione di Pausania andrebbe interpretata
come una rievocazione del passato glorioso di questa istituzione, che, sebbene non
pit in uso nel II secolo d.C., continud a rimanere per secoli l'elemento identitario

della cultura tegeate pre-cristiana®”.

1.2 Ladea

1.2.2 Culto di Alea

Non si possiedono molte informazioni sulla divinitd arcadica venerata nel
santuario prima che - probabilmente in et arcaica — le subentrasse la dea panellenica
Atena”'. Probabilmente, come nota Stiglitz, un elemento fondamentale nel culto

originario di questa dea fu I'acqua, di cui rimane traccia nella presenza della fontana

7 Resti di un edificio paleocristiano furono rinvenuti alla fine del XIX secolo nell’area compresa tra
il tempio e Dlaltare, ma vennero conseguentemente demoliti senza lasciarne I'opportuna
documentazione. Cfr. Jstby 2002, 142-143. Una porta di ferro, proveniente dal santuario e
probabilmente relativa alla medesima struttura cristiana ¢ conservata nel Museo Bizantino di Atene.
Cfr. AXK. Orlandos, “Tlalaroypiotiavikd Bupa Teyéag”, <Apyeiov Bulovrivedv Mvnpeiov
’EM&SOQ 1, 1935, 103-104 e Bakke 2008, 240.

*% Strab.VIII 8, 2. Trad.: “Tegea sopravvive ancora abbastanza, cosi come il santuario di Atena Alea”.
>* Svet., Vesp. 7, 3. Per quanto nel passo non venga specificato, il sacracum locum menzionato da
Svetonio & verosimilmente da identificare proprio con il santuario di Atena A/ea, e non con quello di
Afrodite Paphia, come proposto precedentemente da A. Barzano (“Tiberio Giulio Alessandro,
Prefetto d’Egitto”, «<ANRW» II 10.1, Berlin — New York 1988, 560-561). Cfr. D. Wardle,
“Suetonius on ‘Vespasianus Religiosus’ in AD 69-70: Signs and Times”, «Hermes» 140.2, 2012, 194-
195 e nt. 48.

70 Cfr. Bakke 2008, 163-164 e 167-170.

7! Si noti che la dea viene chiamata da Senofonte semplicemente Alea (Xen. Hell, VI 5, 26), mentre
¢ gid nota come Atena Alea in Erodoto (Hdt. I 66 e IX 70) ed Euripide (Eurip., 2. Colon, 264).
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di Auge™. Infatti, come anticipato supra (§ 1.1.2), anche i materiali archeologici
rinvenuti nel santuario tra 'VIII e Iinizio del VI secolo a.C. tratteggiano Alea come
una divinita ctonia, legata alla fertilita e alla feconditd, nonché al mondo animale™.
Nella medesima direzione sembrerebbe condurre anche il nome stesso della dea, che
etimologicamente rinvia tanto all’idea del calore, mediante il quale la dea avrebbe
potuto bonificare la palude tegeate, quanto agli elementi del “rifugio” e della
113 . ” . . . F d 11,- . .

protezione”, che pure caratterizzavano sicuramente il culto fin dall’inizio,
probabilmente in relazione all’arrivo sul territorio (altopiano tra Alea, Tegea ¢
Mantinea) degli Afidanti in fuga dai Dori”". Tra le offerte destinate ad Alea
appaiono coerenti con questo quadro da un lato anche due modellini frammentari di
casa arcaica, emblema della funzione della dea di protettrice dell' oikos, sia nella sua

575

forma fisica (tempio/casa) che simbolica (famiglia/comunitd civica)®”, nonché,
dall’altro, i resti faunistici rinvenuti in alcune zone del tempio: pecore e capre,
maiali e maialini e, infine, anche se meno spesso, vitelli. Ciascuna delle specie
attestate si addice perfettamente ad una divinita ctonia e legata al mondo rurale

quale doveva essere Alea, soprattutto per cid che riguarda la presenza dei maiali,

ampiamente sfruttati dagli agricoltori sedentari fin dall’etd geometrica™.

1.2.3 Culto di Atena Alea: personaliti divina, statua ed elementi del culto

Anche dopo l'introduzione di Atena e la sovrapposizione di questa ad Alea, la dea

venerata nel santuario da un lato mantenne le proprie mansioni legate alla

°7 Cfr. Stiglitz 1967, 86 ¢ 94.

7 Cfr. Stiglitz 1967, 90 e Jost 1985, 373-374.

7 Vd. Fougéres 1898, 216, 290-293; Dugas - Berchmans - Clemmensen 1924, 1-5 e Picard 1933,
383-390; cfr. anche Jost 1985, 370-372 ¢ 375; Burelli Bergese 1995, 36.

57> Cfr. Nordquist 2005, 151-166 e 2014a, 539-546.

7% 11 maiale, associato in particolar modo alle divinitd femminili legate alla terra, poteva essere
sacrificato in occasioni speciali, come 1 riti di puriﬁcazione, i giuramenti e i contratti, e trova nel
santuario tegeate numerosi paralleli nelle statuette. Cfr. Jost 1985, 350, pl. 39. e Vila 2014, 557-559.
Anche la presenza di pecore e capre sebbene altrove (come ad Atene) il sacrificio della capra era
interdetto ad Atena, appare coerente con quanto contenuto nella legge sacra di IV secolo a.C. IGV
2, 3 (nei terreni intorno al santuario era consentito pascolare piti di 25 pecore, una coppia di animali

da tiro e una capra, tutti animali ipoteticamente destinati al sacrificio). Cfr. Vila 2014, 547-562.
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feconditd®” e alla protezione della cittd e dei supplici®®, e dall’altro si caratterizzod

sempre di piti come una dea guerriera®”.

Un legame fra la dea e il mondo militare
doveva risultare evidente gid dalliconografia della sua statua di culto arcaica,
realizzata da Endoios completamente in avorio™’, di cui si pud ipoteticamente
trovare un’eco nella statuetta bronzea della seconda meta del VI a.C., rinvenuta nel
santuario e conservata oggi nel Museo Archeologico Nazionale ad Atene (n. inv.
14828), che la vede armata di egida, elmo, lancia e scudo®'. Inoltre, che la statua di
Endoios fosse una promachos sembra inferibile, oltre che dalla frequenza con cui

questo tipo iconografico era diffuso sulle fonti numismatiche®*

, anche dai dettagli
narrati da Pausania in relazione alla sua sostituzione avvenuta in etd augustea. La
statua di culto arcaica venne infatti sottratta ai Tegeati dal Princeps come rivalsa per
la vittoria su Antonio (in favore del quale le cittd d’Arcadia si erano schierate), e

venne portata a Roma per essere posizionata all'ingresso del suo foro. I Tegeati la

sostituirono con un’altra statua di Atena proveniente dal demo dei Manturei,

*77" Anche nel tempio classico sono stati rinvenuti numerosi pesi da telaio e una figurina femminile in
terracotta con un maialino in braccio. Cfr. Jost 1985, 378.

*7% Sebbene la iepooulia fosse una prerogativa di qualsiasi spazio sacro, che di per sé godeva di
inviolabilitd ¢ immunitd, sembra che il santuario di Atena Alea fosse un luogo particolarmente
privilegiato per asy/um. Cfr. infra e Lo Monaco 2009, 90-91.

*7” Numerose le punte di frecce e i giavellotti rinvenuti durante gli scavi, a cui si aggiunge anche un
piccolo cimiero di bronzo (Dugas 1921, 389). Anche le fonti letterarie collegano la dea alla guerra;
vd. ad es. Eur., Auge, fr. 266 Nauck’ [= Clem. Al., Strom. VII 4, 22] in cui la sacerdotessa si rivolge
alla dea facendo riferimento a quanto apprezzasse le spoglie di guerra. Cfr. Jost 1985, 380-381.
Infine, anche I'impianto decorativo del tempio progettato da Scopa rimanda essenzialmente al
carattere bellico della dea (metope con battaglia dei Cefidi, aiutati dalla dea, e ruolo degli eroi tegeati
nella caccia al cinghiale calidonio). Cfr. Stewart 1977, 59-69.

3% Paus. VIII 46, 5: toUto pev &1 évraiBa [sc. all'ingresso del foro di Augusto] avdkertar Eépavrog
&1a mavtog memoinpévoy, téxvn S¢ "Evoiou. Llartista, attivo nella seconda meta del VI secolo tra
Atene e Asia Minore, fu forse presente a Tegea tra il 535 ¢ il 530 a.C. Cfr. Moggi — Osanna 2003,
502.

81 Cfr. Dugas 1921, 359-363 ¢ Jost 1985, 153 e 378-379. Contra Picard 1934, 388, che immaginava
la statua di Endoios seduta.

*2 Cfr. (puramente a titolo di es.): BCM 202, tav. XXXVII 16; SNG Cop. 300-302; Jost 1985, tav.
36, fig. 2 e Burelli Bergese 1995, 110. La dea ¢ forse rappresentata con elmo attico anche su alcune
monete bronzee rinvenute nell'ultima campagna di scavo, per le quali cfr. H. Ingvaldsen, “The
excavation at Tegea the numismatic material”, in E. Gstby (ed.), Tegea, II, Atene 2014, 282 (Co 2, 6
e 7, rispettivamente n. inv. 3623, 3793 e 3868). Paralelli anche in Walker, BCD Peloponnesos, 2006,
n. 1728 and 1734. Infine, il tipo monetale di etd severiana attestato in NCP 108, V 21 sembra

verosimilmente ritrarre ’Atena Hippia.
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venerata originariamente come Hippia, e solo in seguito al trasferimento
denominata “Alea™". Dell’aspetto iconografico di questa seconda statua le fonti non
parlano, ma da un lato poiché Pausania specifica che veniva da un demo si potrebbe
presupporre che fosse uno xoanom™, e dallaltro poiché ne spiega lepiclesi in
riferimento al ruolo di auriga della dea durante la battaglia contro il gigante
Encelado, si presuppone che anche questa fosse armata®. Inoltre, dato che quando
una statua di culto veniva sostituita, se ne cercava una il pit possibile simile
all'originale, e la statua di Atena Hippia doveva essere in versione combattente, &
ancora pitt plausibile che anche la statua originaria di Atena Alea fosse una
promachos™.

Nella veste di protettrice dei supplici, la dea & protagonista di vari episodi para-
storici, in cui personaggi pitt 0 meno celebri, tra i quali la sacerdotessa di Era argiva
Criseide e gli Spartani Leotichida e Pausania II, trovarono rifugio presso il suo
tempio, testimoniandone la natura di polo religioso a livello interregionale®.

Inoltre, anche il rilievo dato nel santuario al mito di Telefo ed Auge, supplice

)**, ne esalta

tutelata dalla dea per eccellenza, (metope, ritratto di Auge, fontana

questo ruolo, oltre che testimoniare un legame tra la dea ¢ la sfera della fertilita-

fecondita®®.

5

%

? Paus. VIII 46, 1 e 4-5; 47, 1. Cfr. anche cap. I § 2.6.

584 Cfr. Baladié 1980, 332.

585 Paus. VIII 47, 1 e Norman 1986, 427 nt. 12.

586 Cfr.]ost 1985, 380 e Pretzler 1999, 109.

% Paus. Il 17, 7 (Criseide, sacerdotessa di Era ad Argo, colpevole di essersi addormentata e non
essersi accorta di un incendio che distrusse il tempio); Il 5, 6 e 7, 10 (Leotichida e Pausania II,
entrambi si recarono in esilio volontario a Tegea per motivi politici). In particolare vd. III 5, 6: ﬁv 5¢
dpa 10 iepov toUTo €k TTaAatol Tehomovvnoiorg Taoy aidéoipov kai toig au 1661 iketevouotv
dogpdleiav pahiota mapeiyeror €0 Awoav Ot ol te Aakedaipovior tov IMavoaviav kai €t
TpSTEpovV ToUTou Aewtuyidnv kai Apyeior Xpuoida, kabefopévous éviaiba ikétag, oUde apynv
¢Eautfioar Oehoavreg. Trad. (Musti — Torelli 1991, 178): “Questo santuario era fin dai tempi antichi
venerando per tutti i Peloponnesiaci e pitt di ogni altro offriva sicurezza a chi vi entrava come
supplice; lo dimostra il fatto che gli Spartani, nel caso di Pausania e prima ancora di Leotichida, e gli
Argivi nel caso di Criside, non osarono neanche chiederne I'estradizione, mentre sedevano li come
supplici”. Si noti inoltre che l'esilio di Pausania IT a Tegea & datato al 395 a.C., lo stesso anno in cui il
tempio sarebbe stato incendiato e distrutto.

88 Cfr. Stewart 1977, 59.

% Cfr. Jost 1985, 372.
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Infine, sebbene con molte cautele, ¢ stato ipotizzato che Atena Alea possedesse
anche un carattere iatrico, esclusivamente sulla base del fatto che Pausania vede ai
lati della sua statua di culto nella cella del tempio anche quelle di Asclepio e Igea,
realizzate da Scopa e tuttavia molto probabilmente affiancatele solo in un secondo
momento™”.

Relativamente al sacerdozio per la dea, sembra che le regole variarono nel corso
del tempo. Da un lato la tradizione leggendaria fa di Auge stessa una delle prime
sacerdotesse di Atena, dato che si rispecchia nella presenza di una sacerdotessa
donna, Kleopatra, attiva nello stesso anno e simultaneamente per i culti di Atena
Alea e Demetra, come registrato dalliscrizione /G V 2, 81 (I-II sec. d.C.)*\
Viceversa, nell’iscrizione /G V 2, 50, datata al 165/166 d.C., il sacerdote eponimo &
un uomo, Marco: iepéwg & tiic Ahéag ABnva [¢ Twmnl pd 10U Mdpxkou (1. 2).
Pausania, infine, afferma che 'amministrazione del culto nel santuario era affidata ad
un sacerdote-fanciullo, che entrava in carica prima dell’etd puberale ¢ vi rimaneva
fino a non oltrepassarla, ma non ¢ sicuro che stia fornendo un dato relativo alla
prassi ancora in uso alla sua epoca™”.

Accanto al sacerdote/alla sacerdotessa, almeno tra la fine del V e I'inizio del IV
sec. a.C., cerano inoltre uno hierothytes (addetto alle vittime) e degli
hieromnamones (amministratori degli interessi materiali del santuario), come si
apprende dalla gia menzionata legge sacra relativa all'utilizzo dei pascoli intorno al
santuario (/G V 2, 3)**. Gli animali allevati all'interno della proprieta sacra erano
infatti o offerti in sacrificio, oppure — nel caso delle pecore - usati per la vendita
della lana, utilizzando la rendita ricavatane ipoteticamente per finanziare le attivita

rituali e/o la stessa manutenzione dell’edificio®”.

>% Cfr. Kokkini-Domazou 1973, 18 e ASCLEPIO E IGEA § 1.

' Per maggiori dettagli sull'epigrafe e una rapida analisi del rapporto fra le due divinita, vd.
DEMETRA, CORE - DIONISO § 1.3.

> Paus. VIII 47, 3. Jost pensa che potesse effettivamente trattarsi di un’usanza abbastanza tarda legata
ad esigenze di purezza rituale e fornisce altri esempi di sacerdozi affidati a giovani ragazzi. Cfr. Jost
1985, 381-382.

% Cfr. Guarducci 1952, 49-68; Sokolowski 1969, 135-137, n. 67; Jost 1985, 382-384; Chandezon
2003, 33-40.

5% Cfr. Lo Monaco 2009, 284.
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1.3 Le Feste Aleaia

Sicuramente molto antiche e importanti, come sottolinea lo scoliasta di Pindaro
che le affianca ad altri tre grandi concorsi arcadici (Lykaia, Koreia ed Hermaia)™, le
Aleaia erano caratterizzate da vari agoni sportivi che, come testimonia Pausania, si

svolgevano nello stadio, non lontano dal santuario stesso™.

Gia i riferimenti
generici ad athla e agon contenuti in due iscrizioni di etd arcaica, rispettivamente
IGV 2,75 (dedica ad Alea per una vittoria in contesto atletico — Museo di Tegea, n.
inv. 1310 = 3366; 530-500 a.C.) ¢ 113 (conferimento della proedria all'importante
famiglia tegeate dei Pansitimidai — Museo di Tegea, n. inv. 1170; inizi del V sec.
a.C), potrebbero essere da collegare alle medesime feste; un altro riferimento
indiretto & contenuto anche nella sopra citata legge sacra /G'V 2, 3, in cui il termine
Tprravayopotog (l. 8) potrebbe rivelare o che la festa si svolgeva contestualmente in
tutte e tre le cited caratterizzate dal culto di Alea (Alea, Tegea e Mantinea), in una
specie di anfizionia arcadica (Fougéres), oppure pitt banalmente che la durata della
festa era di almeno tre giorni (Jost € Lo Monaco)®”. Le epigrafi che menzionano
esplicitamente le Aleaia sono tutte successive al III secolo a.C™. Da queste si
apprende che le gare, alcune delle quali con scansione per classi di eta,
comprendevano almeno il diaulos e il dolichos. Da fonti pit tarde sono noti anche

rituali di cori e danze eseguiti per la dea, ipoteticamente da riconnettere alle

medesime festivit, sebbene questa tradizione non trovi alcun ulteriore riscontro™.

> Schol. Pind., Olymp. VI1 153 (a ¢ b).

*% Pausania VIII 47, 4. Degna di nota la presenza di alcuni strigili come offerte votive nel santuario,
per i quali cfr. Dugas 1921, 388-389 ed E. Kotera-Feyer, Die Serigilis, Frankfurt am Main 1993, 100
nt. 3. Per le diverse ipotesi sulla localizzazione dello stadio vd. cap. I, § 1.2.3.

7 Cfr. Rispettivamente Fougeres 1898 292 ; Jost 1985, 376 ¢ Lo Monaco 2009, 186-187.

% IGIV 11365 IGV 1, 1387; IGV 2, 22; 142; 629; Inschr. Perg. 156. Vd. anche Jost 1985, 374.

599

Sen., Herc. Oet., 366-368 ¢ Mose di Corene, Progymnasata 11l = Nauck, Trag. Graec. Frag.”,
436-437. Vd. anche Nilsson 1906, 88 e Jost 1985, 373.
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2. Culto di Atena Poliatis

Come racconta Pausania, Atena (con epiclesi Poliatis) veniva venerata anche in
un altro santuario tegeate, chiamato Eryma, al quale aveva accesso solo il sacerdote e
solo una volta all'anno, e dove era conservata una ciocca dei capelli di Medusa, che
la dea aveva donato al re dei Tegeati Cefeo come talismano, affinché la citta fosse
inespugnabile: Teyedtaig &€ ot kai GAo 1epov ABnvag TTohdtidog, ekdotou d¢
amak €Toug 1epeug €¢ aUTO Eoetotl: Touto “Epupa O 1pov dvopdlouat, AEyovteg
w¢ Kneel 1@ Aléou yévorto dwpeax mapa ABnvdg avalwtov ¢ TOV TTAVIQ
xpovov eivan Teyéav, kai aUTE paotv & puAAKNY Tiig TTAewS dToTepolioay TV
Beov Solvar tprydv v Medovong™.

L’aition del culto, in una versione pill estesa e maggiormente dettagliata, &
conenuto anche nella Biblioteca dello Ps.-Apollodoro, il quale contestualizza il dono
del ricciolo nell’ambito della mitica battaglia fra Eracle e i figli di Ippocoonte: tov ¢
toutou Bdvartov exdik@dv otpomiav emi Aakedaipovioug ouviBpoile. Kai
Tapayevépevog ei¢ Apkadiav AEiou Knpéa petd tév maibov Gv elxev eikoat
ouppayeiv. Aediog 6 Kneeug pn katahmoviog avtot Teyéav Apyeiot
€moTpaTEVoWVIAL, Thv otpateiav npveito. ‘Hpakhijg 8¢ map’ AbBnvag Aafwv év
Udpia yohki) Béotpuyov Fopydvog Erepom i) Kneéws Buyarpi didwotv, ey,
€Qv ETTi)) OTPATOC, TPIG AVOOXOUONG <EK> TGV TELXGOV TOV POCTpuyovV Kai pi
Tpoidouong tpotrnv TGV Tohepiwv Eoeobat. Toutou yevopévou Kngeug peta tédv
maidwv éotpateve. Kal katd v pdynv atdg e kal ot Taideg autol teAeutdHot,
ka1 Tpog Toutoig IpikAijc 0 ToU ‘Hpakhéoug adedpds. ‘HpaxAfic 8¢ kteivag tov
Trrrokdmvia kai Toug TToidag autol <kai> Yelpwadpevog Thv oAy, Tuvddpewv

Kata yoy®v v Pactieiav mopedwke Toutey ™.

9% Paus. VIII 47, 5. Trad.: “I Tegeati hanno anche un altro santuario di Atena Poliatis, ogni anno,
solo una volta, vi entra un sacerdote: questo santuario & chiamato Eryma, poiché dicono che a Cefeo
figlio di Aleo fu in dono da Atena che Tegea fosse per sempre inespugnabile, e a lui dicono che la
dea diede dei capelli tagliati a Medusa in difesa della cittd”.

" Ps.-Apollod., Bibl 11 7, 3. Trad. (M. G. Ciani, in Scarpi 1996, 163-165):” Per vendicare la sua
morte [sc. del figlio di Licimnio], Eracle raccolse un esercito contro i Lacedemoni. Quando giunse in

Arcadia, chiese a Cefeo di combattere al suo fianco con i figli — che erano venti. Ma Cefeo, temendo
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Lo Ps.-Apollodoro, quindi, a differenza di Pausania, dice che la ciocca venne
consegnata dalla dea ad Eracle, il quale a sua volta I'avrebbe data a Sterope, figlia di
Cefeo, all'interno di un’urna di bronzo. Il medesimo schema ¢ presentato — seppure
attraverso una estrema sintesi — nella Suda, s.v. ITAoxiov Topyddog: Tov Sobévia
mAOkapov Tiig Fopydvng Aotepomy) i) Kngéwg: kab’ ov ypovov Kneeug ‘Hparhel
ouveotpdrevoev  elg  Aakedatpoviav, iva Toutou amodnpoiviog 1 TONg
amopOnrog petvn™. L'unica variante nei due racconti ¢ il nome della figlia di
Cefeo, chiamata nella Suda Asterope®”.

In linea generale, gli elementi principali dell’aition, cosi come narrato dallo Ps.-
Apollodoro e tramandato dai lessicografi, trovano uno stringente riscontro nella
documentazione numismatica della polis. Numerose sono infatti le monete tegeati
che raffigurano o Iicona singola della Gorgone (vd. infra figg. 45-47) °*, oppure la
scena sopra descritta, secondo uno schema abbastanza fisso, in cui sono presenti
Atena armata, la piccola Sterope che tiene in mano l'urna, e talvolta anche una
figura maschile con elmo e scudo e lancia che potrebbe essere parimenti Eracle o —

pitl verosimilmente — Cefeo (figg. 42-43).

che gli Argivi assalissero Tegea se lui I'abbandonava, rifiutd di partecipare alla spedizione. Eracle perd
diede a Sterope, la figlia di Cefeo, un ricciolo della Gorgone, che aveva avuto da Atena, chiuso in
un’urna di bronzo, e le disse che, se un esercito avesse assalito la citta e lei avesse mostrato per tre
volte il ricciolo dall’alto delle mura senza guardarlo, i nemici sarebbero fuggiti. Cosi avvenne, e
Cefeo prende parte alla spedizione insieme ai figli. E in battaglia muoiono, lui e i suoi figli, ¢ oltre a
essi anche Ificle, il fratello di Eracle. Eracle uccise Ippocoonte e i suoi figli <e> conquistd la cittd, fece
tornare Tindaro e gli restitui il regno”.

%2 Trad.: “Il ricciolo di Gorgone dato ad Asterope figlia di Cefeo: a quel tempo Cefeo combatté
insieme ad Eracle contro Sparta, affinché la citta di quello, che si sarebbe assentato, rimanesse non
saccheggiata”.

% Probabilmente ¢ la stessa figlia di Cefeo che Pausania chiama Acrope in relazione ad un altro
episodio mitico, quello relativo alla nascita di Aeropo e al culto di Ares Aphneios (Paus. VIII 44, 7).
Vd. ARES. 2.2. Le due eroine (Sterope ed Aerope) vengono sovrapposte anche da Scarpi 1996, 529.
04 Vd. ad es. NCP, 108-109, tav. V 22-23.
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Fig. 42. Tetrachalkon con Atena e Sterope Fig. 43. Emiobolo con Cefeo, Atena e Sterope (50-
(50-25 a.C.). BCD Peloponnesos 1750.2. 25 a.C.). SNG Copenaghen 314-315.

Agli stessi protagonisti dell'episodio mitico era anche dedicato un gruppo
statuario, di cui ¢ stata (in parte) rinvenuta la base. Ne restano due massicci blocchi
di marmo, qui indicati come a e b, dei quali non si conosce l'originario luogo di

destinazione. Il blocco a ¢ stato trovato a Tripoli, tra i materiali reimpiegati nella

5

costruzione della grande Moschea® e non se ne conosce attualmente il luogo di

conservazione; del blocco b, invece, conservato nel Magazzino Valavani (n. inv.

1595 = 3442), Mendel dice che proviene dal giardino di una casa che si trovava

606

lungo la strada che portava da Tripoli a Stadio®”. Considerate le dimensioni di

607

entrambi i blocchi®”, probabilmente non dovevano esservi stati trasportati da troppo

lontano.

- 4 ¢ ] - i *

Fig. 44. Blocco b della base per Atena Poliatis. Magazzino Valavani (n.inv. 1595 = 3442) Foto dell’A

9% Cfr. Boeckh, CIG 1520, che riporta quanto copiato nelle schede di Fourmont e Mustoxydi, e Le
Bas, Inscriptions Grecques et Latines: rerueillies en Grece, 1835, 18, che riporta invece una
trascrizione di Lenormant e Trezel.

%6 Vd. Mendel 1901, 268, nn. 2 e 3.

%7 Misure: (a) alt. 36 cm; largh. stimata ca. 50 cm; spess. 37 cm; (b) alt. 36 cm; largh. 85 cmj spess.
37 cm.
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Nella parte superiore del monumento trova posto un’iscrizione di etd arcaica (=
IGV 2,77 1), frammentaria, in cui si riconosce la parte finale del verbo di dedica [-
- - &vé]Bexe .al- - -] (a), e sulla linea sottostante, separati da un ampio vacar, i due
genitivi Facotudyo (a) ed hgpaxhéog (b), da interpretare come didascalie delle

%, Nella parte inferiore, inoltre, venne

rispettive statue che la base doveva sostenere
successivamente incisa (146 a.C.) in modulo maggiore anche una dedica da parte del
console romano L. Mummio (= /G V 2, 77 1l): [Aeiki]Joc Mdpp[iog Ae]ukiou

1°%. A questi due blocchi, pertanto,

otpatn[yos Umatog Pwpaimv ABnvar Mohdd
se ne dovevano aggiungere originariamente (almeno) altri due, contenenti le parti
mancanti della seconda iscrizione (quello centrale tra 2 e & doveva misurare circa 40

)°"%, e ipoteticamente anche i nomi di altri protagonisti dell’episodio

cm in larghezza
mitico (Cefeo e Sterope), le cui relative statue probabilmente trovavano posto sulla
base insieme a quelle di Atena e di Eracle.

E altamente verosimile che il gruppo fosse stato dedicato all'interno o nelle

vicinanze del tempio di Atena Poliatis, non individuato dalle indagini

archeologiche.

2.1 Localizzazione dell’ Eryma

Per la localizzazione dell’ Eryma sono state formulate due diverse ipotesi: da un
lato il nome stesso del santuario (“roccaforte”, “luogo fortificato”) e la natura poliade
del culto farebbero propendere per un’ubicazione acropolica®’; dall’altro, sulla base
del rinvenimento nel cortile della chiesa di Palaia Episkopi di un rilievo su cui &

raffigurata la dea (IV a.C. ca.), Rhomaios ha proposto piuttosto che il santuario fosse

608 Alt. delle lettere 2,3 cm.

09 Alt. delle lettere 4,8 cm.

o' L'ipotesi di integrazione si basa sul confronto con /vO 281, che doveva essere strutturata in modo
simile (dedica a Zeus Olimpio), e sulla presenza dell'aggettivo adotuéyog, che permette di individuare
la destinataria della dedica in Atena Poliaris. Cfr. IGV 2, 77.

ot Cfr. Ad es. Hiller von Gaertringen in «RE» 9, s.v. Tegea, 1934, 110-111; Callmer 1943, 123-124;
Moggi — Osanna 2003, 508.

156



collocato nei pressi dell’agora®?. Sul rilievo, per quanto pesantemente danneggiato,
¢ infatti ben riconoscibile a sinistra la figura di Atena, armata di lancia ed elmo
corinzio, e vestita con un lungo chitone cinto in vita, rappresentata quindi con la
medesima iconografia che ha la Poljacis sulle monete®”. Inoltre, le dimensioni della
dea, significativamente maggiori rispetto a quelle degli otto fedeli rappresentati sul
rilievo mentre conducono due vittime sacrificali (sicuramente una capra e un altro
animale difficilmente distinguibile) in processione verso laltare che sta di fronte alla
dea, hanno indotto Rhomaios a pensare che quella raffigurata sul rilievo fosse
proprio la sua statua di culto. Poiché, nonostante anche ’Atena Alea di Endoios
fosse verosimilmente raffigurata armata, la facies della dea cosi come appare sul
rilievo non sembra riprodurre una statua arcaica, questo ulteriore elemento

" La scena sembrerebbe inserita

permetterebbe di identificarla con la Poljasi
all'interno del santuario della dea, come dimostrerebbe la presenza tanto dell’altare
quanto di due elementi circolari nella parte alta della pietra, interpretati dall’editore

°%. Tuttavia, poiché la pietra ¢ stata rinvenuta fuori dal

come scudi appesi alla parete
contetsto originario, essa non costituisce una prova valida dell'ubicazione dell’ Eryma
nelle vicinanze dell’agora.

Al contrario, la localizzazione del santuario, che architettonicamente doveva
essere strutturato a mo’ di bastione, va probabilmente individuata vicino alle mura.
Infatti, nel racconto dello Ps.-Apollodoro si precisa che I'effetto del talismano veniva
prodotto solo se questo veniva esposto (al momento dell’assedio nemico) per tre

volte proprio dalle mura, rispetto alle quali il santuario non doveva quindi trovarsi

lontano.

2 Cfr. Rhomaios 1912a, 50-51 (ed eix. 5), seguito anche da Jost 1985, 156. Misure: alt. 55 cm;
largh. 67 cm; spess. 28 cm;

o3 Cfr. Rhomaios 1912a, 51 ed k. 1-4.

014 Cfr. Rhomaios 1912a, 52-54.

515 Cfr. Rhomaios 1912a, 52.
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2.2 Funzione della dea ed elementi del culto: il talismano e il rito

A prescindere dalla localizzazione topografica, cid che & certo & che I'Eryma
costituiva la sede del culto poliade della citta, probabilmente quello che — come
sostiene Stiglitz — favori lintroduzione di Atena anche nel santuario di Alea, e
tramite il quale la dea assunse il proprio carattere spiccatamente difensivo®”.

Che i due culti tegeati di Atena fossero in qualche modo legati fra loro, inoltre,
sembra confermato anche da una serie di altri elementi che essi condividevano,
quali: la battaglia dei Cefeidi (come alleati di Eracle) contro i figli di Ippocoonte,
nodo centrale nell’aizion di fondazione del culto di Atena Poliatis, che era anche
rappresentata sulle metope del tempio di Atena Alea’'’; la figura stessa di Eracle, che
nella versione del racconto dello Ps.-Apollodoro consegna il talismano a Sterope, e
successivamente violenta Auge nel luogo dove secondo Pausania si trovava la
fontana, a nord del tempio di Atena Alea”"; nonché forse lo stesso sacerdote, le cui
mansioni in relazione al culto di Atena Poliatis erano limitate a precise circostanze
commemorative e saltuarie (Pausania specifica che aveva accesso all’ Eryma solo una
volta all’anno), il che potrebbe significare che lo stesso officiante prestava servizio
nel resto del tempo anche presso il santuario di Atena Alea®”.

Il rito che annualmente veniva celebrato nell’ Eryma riproduceva ipoteticamente
cio che Apollodoro tramanda nell’aizion contestualizzandolo come strategia di messa
in fuga dei nemici: esposizione del talismano per tre volte da sopra le mura, senza

620

che il sacerdote stesso lo guardasse®. Nel resto del tempo questo era verosimilmente

conservato in un’urna di bronzo, all’interno del santuario.

o1 Cfr. Stiglitz 1967, 87. Vd. anche Jost 1985, 378.

7 Cfr. IGV 2,78 (Kageida) e supra § 1.1.2.

18 Ps.-Apollod. Bibl. 11 7, 3—4; Paus. VIII 47, 4 (o1 8¢ év T0ig TPOG &pkTOV TOU VAol kprvn, Kol
émi tauTy Proobijvar 1) kpriv paoiv Alynv Umo ‘Hpakéoug).

% Per quest’ultimo aspetto cfr. Stiglitz 1967, 86, che a sostegno di tale ipotesi segnala anche il fatto
che nel decreto di di prossenia /G V 2, 11 (229-8 a.C.) si menziona genericamente il sacerdote “di
Atena”, senza specificarne l'epiclesi (1. 20: iepevg Tiig ABnvag).

%% Questo dettaglio trova un parallelo nella saga mitica di Perseo e nella tradizione secondo cui lo

sguardo di Medusa non va incrociato, altrimenti si viene pietrificati e uccisi. Cfr. ad es. Pind., Pyth.
10, 69-75 e 12, 6-31; Ov., Metr., 5, 177-180, 200-202 e 177-249; Hyg., Fab., 64. Vd. anche
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In merito alla natura stessa del talismano, non & chiaro se concretamente si
trattasse di una ciocca di capelli oppure di un serpente. Le fonti letterarie, per
riferirsi al talismano, utilizzano o dei termini poetici (Bootpuyov, IMASkiov,

)%, che sembrerebbero alludere

TAOKopov, rispettivamente in Apollodoro e Suda
effettivamente ad una ciocca di capelli ricci, o, per estensione a tutto cid che ¢
avvolto o attorcigliato®; oppure una perifrasi piti indeterminata (tprydv TdV
Me&ovong in Pausania) che lascia aperte entrambe le possibilita, in quanto i “capelli”
delle Gorgoni erano secondo la tradizione equivalenti a delle serpi.

Nemmeno la documentazione iconografica e numismatica risultano dirimenti nel
dipanare la questione. La Gorgone ¢ infatti raffigurata con dei chiari riccioli sulla
fronte su un “capitello” che ¢ stato estratto dal muro di una casa nel villaggio di

Alea, (datato circa al 600 a.C.) e che & oggi esposto nel museo di Tegea (n. inv. 1311

- fig. 45).

Fig. 45. Testa marmorea di Medusa afferrata in alto da una
zampa leonina. Museo di Tegea (n. inv. 1311). Foto dell’A.

Pherecyd., FGrHise 3 F 1I; Ps.-Apollod., Bib/ 11 4, 2-3; Apoll. Rhod. IV 1513-7. Infine, negli Schol.
Lycophr., 836, Schol. Pind., Nem. X 6 ¢ in Lucian., Dial. Mar. 14, 3, Perseo annienta il mostro che
tiene prigioniera Andromeda levando la testa di Medusa. Inoltre il gorgoneion presente
nell'iconografia tradizionale dellarmatura di Atena, doveva provocare nel nemico accecamento,
terrore e follia. Cfr. B. Gentili (a cura di), Pindaro. Le Pitiche, 1995, 673 (commento di P. Angeli
Bernardini alla Pitica XII, vv. 6-8).

%! Per i quali vd. anche rispettivamente Aeschyl., Choeph., 229, ¢ Sept., 564.

%2 Anche S. R. Wilk, proprio sulla base delle tradizioni tegeati riportate da Pausania e dallo Ps.-
Apollodoro deduce che in alcune varianti mitologiche le Gorgoni avevano in testa dei capelli e non
dei serpenti. Vd. S. R. Wilk, Medusa: solving the mystery of the Gorgon, New York 2000, 46.
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Sulle monete, invece, la chioma della Gorgone, seppure resa in vari modi (vd. ad es.
le due varianti delle figg. 46 ¢ 47), & sempre costituita propriamente da capelli, ai
quali si aggiungono su un tipo in particolare anche due piccoli serpenti laterali,

all’altezza delle orecchie (fig. 48).

Fig. 46. Chalkous con Gorgone (423-400 a.C.). Fig. 47. Triemiobolo con Grogone (423-400
BCD Peloponnesos 1723. a.C.). SNG Copenaghen 289.

Fig. 48. Triemiobolo con Gorgone (423-400 a.C.). BCD Peloponnesos
1717.

La presenza di questo dettaglio su un unico tipo monetale, comunque, non
permette di desumere con certezza che il talismano venerato a Tegea fosse per

appunto un serpente.
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DEMETRA E CORE - DIONISO

Il culto delle Grandi dee in Arcadia si concentra soprattutto nelle aree rurali ad
ovest della regione, e nelle tre cittd principali: Megalopoli, Mantinea e Tegea®”.
Proprio in quest’ultima, per altro, madre e figlia erano anche venerate in coppia,
circostanza che non si verifica frequentemente nel resto della regione, dove tanto
Demetra quanto Core avevano pil spesso o dei culti singoli, o in associazione a
diverse divinita®. Contrariamente alla tendenza generale riscontrabile in Arcadia,
inoltre, in cui il culto delle dee era caratterizzato dal teriomorfismo®, a Tegea

queste €rano invece Oggetto di una venerazione pit tradizionale, legata

all'agricoltura e al ciclo della vegetazione. Entrambi i luoghi di culto menzionati da

3 Vale a dire le zone pitl pianeggianti e fertili della regione, ideali per le colture di cereali. Cfr. Jost
1985, 300.

%% Le dee erano venerate in coppia anche a Mantinea, Megalopoli ¢ Thelpousa. Core aveva un culto
singolo a Megalopoli e a Pallantio; Demetra era venerata in associazione a Soteira, Despoina e
Artemide a Licosura, e a Poseidone Hippiosa Thelpousa. Cfr. Jost 1985, 300-301 e Larson 2007, 66-
67. A tale proposito si consideri anche esistenza di un’erma tripartita rinvenuta a Palaia Episkopi (il
piatto ¢ suddiviso in tre sezioni da linee parallele verticali. Misure: alt. max. cons. 21 cm; largh. max.
cons. 22 cm; cfr. Rhomaios 1911, 156-157), databile al III secolo a.C., mutila della parte superiore
(dei volti delle tre divinita restano solo poche tracce), e della parte laterale destra, il che potrebbe
suggerire la presenza di un numero di divinitd destinatarie superiore a quello conservato (cfr. Long
1987, 197, che ipotizza che gli scomparti originari fossero almeno quattro). Sulle tre colonne della
faccia anteriore sono incisi i nomi delle divinita corrispondenti: [Z]eUg, [ooelldav, Aap[d]lmp (= /G
V 2, 73). Laccostamento di queste tre divinitd, potrebbe da un lato riecheggiare le tradizioni
arcadiche — ma non specificatamente tegeati — che vedono alternativamente Poseidone e Zeus come
consorti di Demetra (Mylonopoulos 2003, 125-126), oppure potrebbe costituire una testimonianza
del culto dei dodici dei (Long 1987, 197-198), o ancora essere casuale e legato alla volonta personale
del dedicante (Stiglitz 1967, 91; Jost 1985, 349, nt. 4). Priva di riscontri la proposta di Nagel (2006,
51) di collegare il reperto ad un santuario cittadino della dea. Dell’erma, oggi non pit reperibile, &
pubblicata un’immagine fotografica in Mylonopoulos 2003, tav. VII, riportata anche in
POSEIDONE (fig. 1). Per l'ipotesi di un legame a Tegea fra Demetra, Core ¢ Plutone o Ade, vd.
infra § 1.2.

62> Particolarmente significativi sono i casi di Thelpousa (mito dell’'unione con Poseidone in forma
equina: Paus. VIII 25, 4-7), di Figalea (statua cultuale di Demetra con testa di cavallo) e di Licosura
(culto per Demetra e Core con rituali di sacrifici animali e statua cultuale con decorazione della veste
raffigurante uomini e donne con teste di ariete e di cavallo in pose danzanti). Cfr. Cole 1994, 202 e
Jost 1985, 309. Questi culti, apparentemente non legati all’agricoltura, potrebbero costituire il
retaggio di forme religiose molto antiche destinate a delle divinita indigene, alle quali in un secondo

momento si sovrapposero le Grandi dee.
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Pausania si trovavano all’esterno del circuito murario®®, ed erano dedicati
rispettivamente a Demetra e Core Karpophoroi (sulla collina di Agios Sostis) e alla

%7 Comune ad entrambi i

sola. Demetra en Korytheusi (nel’omonimo demo)
santuari ¢ inoltre la vicinanza con un luogo di culto per Dioniso (motivo per cui si &
deciso di trattare queste divinitd congiuntamente): nel primo caso Pausania
menziona due santuari per il dio nelle vicinanze di quello per le Karpophoro;,
mentre nel secondo parla specificatamente di un tempio di Dioniso Mystes accanto
a quello di Demetra in Coritesi®®. Diversamente da quanto avveniva nel resto della
regione, dove la presenza di Dioniso si concentra maggiormente in area urbana®’, a
Tegea il dio mantiene quindi la sua ordinaria affinitd con gli ambienti rurali,

630

soprattutto in virt del suo legame con la fertilitd e con il culto demetriaco®”. Resta

legato alla polis solamente come destinatario della proedria del teatro di IV secolo®,
non ¢ chiaro se per via della tradizionale associazione del dio al mondo del teatro

(come edificio e come istituzione), o se per la presenza a Tegea di feste Dionisie

collegate a rappresentazioni teatrali, attestate in Arcadia sicuramente a Figalea e

620 Ad eccezione di casi molto rari e particolarmente antichi (come a Corinto o ad Eretria), i santuari
di Demetra e Core erano preferibilmente collocati nella chora piuttosto che in cittd, proprio per lo
stretto legame esistente tra rito e attesa prosperita del raccolto. In particolare si trovavano nei pressi di
sorgenti o ruscelli, e prevalentemente alle pendici o sul fianco di colline, come nel caso delle
Karpophoroi tegeati (vd. infra). Cfr. Cole 1994, 204-205 e 207; Béquignon 1958, 149-177.

%27 Un terzo santuario (erroneamente identificato con quello delle Karpophoroi in Plassart, <BCH»
38, 1914, 162) ¢ stato archeologicamente individuato da Rhomaios nel 1907 nel demo degli Oiatai, a
sud-ovest di Tegea, nella localitd di Arvanitokerasia, vicino a un tratto ancora oggi visibile della
mura di Oion. Tra i reperti esposti nel Museo di Tegea un’antefissa in terracotta databile al 550-500
a.C. testimonia l’esistenza di un edificio arcaico. Cfr. Rhomaios in «Arch. Ephem» 1914, 207-208.

5 11 legame cultuale fra Dioniso ¢ Demetra, frequentemente attestato nel mondo greco, era
generalmente associato alla fertilita della terra. Cfr. Stratiki 2013, 405-406.

629 Cfr.JOSt 1985, 425-427.

8 Protettore della fecondita vegetale (soprattutto alberi e vigneti) e umana e animale (orge e
misteri). Cfr. Larson 2011, 126-130.

%" Su due dei blocchi del monumento ¢ incisa otorynddv la seguente dedica (alt. delle lettere
compresa tra un min. di 3,5 e un max di 5 cm): KdpBohog | &véBnke | Aroviowt | &ywvoberiioag. Il
tegeate KipPalog Apiotwvog, menzionato nella lista frammentaria /G V 2, 38 1. 52, potrebbe essere
lo stesso agonoteta della dedica, oppure un suo discendnete. Cfr. Vallois 1926, 164-167 ¢ SEG XI
1070.
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632

ipoteticamente anche altrove®’. Relativamente significativa appare la presenza del

dio nell’onomastica maschile locale, soprattutto in etd romana®”.

1. Thesmophorion per Demetra e Core Karpophoroi

1.1 Localizzazione e struttura del santuario

Quello che Pausania menziona brevemente come tempio di Demetra e Core

Karpophoroi (“portatrici di frutti”), indicandone l'ubicazione con una formula
. 9 ’ . . .

estremamente generica (¢v Tey€q), e nei pressi del quale dovevano trovarsi anche

)634’ &

due santuari per Dioniso (dei quali non si conosce nulla se non la loro esistenza
stato  verosimilmente identificato con il thesmophorion scoperto alle pendici
settentrionali della collinetta di Agios Sostis, circa 2 km a nord-ovest dell'agora®™,
durante gli scavi prima tedeschi e poi greci di fine Ottocento e inizi Novecento, in
cui ¢ stata rinvenuta una grande quantitd di materiale pertinente proprio al culto

demetriaco, proveniente da almeno due bothror.

2 Diod. Siculo XV 40, 2. Anche Polibio (Polyb. IV 20, 8-9) sottolinea il gusto degli Arcadi per gli
spettacoli teatrali e parla di flauti dionisiaci e di feste con danze celebrate in onore di Dioniso alla sua
epoca in tutta la regione.

B Cfr. IGV 2,35 (1. 2); 38 (1. 4); 45 (1. 4); 52 (L. 4); 55 (II. 25-28-75-88); 561.

%% Paus. VIII 53, 7: €omt 8¢ xai Afpntpog év Teyéa kai Képng vadg, ag €movopdlovot
Kapmopdpous, mhnoiov ¢ Agpoditng kahoupévng IMagiag [...]. toutou &€ éotiv ol moppw
Atovioou Te iepa Suo kai Képng Pwpog kot AmoAwvog vaog kai dyapa emiypuoov. Trad.:“A
Tegea ¢’ un tempio di Demetra ¢ Core, che chiamano Karpophoroi e vicino quello di Afrodite
chiamata Paphia [...]. Non lontano da questo ci sono anche due santuari di Dioniso, un altare di
Core e un tempio di Apollo con una statua dorata”.

95 Per I'importanza della collinetta nel tessuto topografico e la sua presunta identita con l'acropoli e
con il territorio che Pausania chiama “di Zeus Klarios®, cfr. supra cap 1., § 1.2.4. Se Agios Sostis
corrispondesse effettivamente all’antico insediamento dell’acropoli tegeate, si avrebbe un’ulteriore
testimonianza del culto “acropolico” di Demetra, indagato da Béquignon (1958, 149-177). Contra
Jost 1985, 300.

636 Gli scavi si sono svolti tra il 1862 (Milchhsefer 1879) e il 1910 (Rhomaios 1909-1910) e si sono
concentrati nello svuotamento dei depositi votivi creati all'interno di cavita naturali della roccia. Per i
materiali rinvenuti vd. infra, § 1.2; Milchhdefer 1879, 168-174; Nagel 2006, 49-50; Karapanagiotou
- Leventi 2015 432-436.
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Fig. 49. Foto satellitare da Google Earth, con indicazione della localizzazione del santuario (a

nord di Agios Sostis).

Oltre al tempio menzionato da Pausania, e ai depositi votivi rinvenuti grazie agli
scavi, il complesso sacro doveva comprendere anche degli ulteriori ambienti, tra i
quali sicuramente degli oikemata destinati a varie divinitd®’, un altare per la sola
Core, come afferma lo stesso Pausania poco pill avanti®, e forse doveva essere
cultualmente collegato anche ai due santuari di Dioniso che si trovavano vicino ad
esso (Paus. VIII 53, 7). 1l peribolo dell’area sacra, individuato da Rhomaios nel
1909°, doveva quindi racchiudere un insieme composito di edifici, probabilmente
di natura modesta (come era generalmente la prassi per i santuari delle due dee), ma

dei quali non si conoscono le effettive caratteristiche architettoniche®”.

%7 La presenza di almeno un edificio templare e di questi oikemata ¢ confermata dal ritrovamento di
numerose antefisse di V sec a.C. e di una ingente quantitd di tegole, tra le quali una presenta incisi i
nomi di Core, Asclepio e Tyche. Cfr. ASCLEPIO E IGEA § 3; Rhomaios 1910, 275 ¢ Moggi —
Osanna 2003, 528.

9% Moggi ipotizza che anche la stessa cavitd con le offerte fosse destinata al culto della sola Core. Cfr.
Moggi — Osanna 2003, 528.

99 Cfr. Rhomaios 1909, 316-318 e 1910, 274-275.

640 Cfr. Larson 2007, 70.
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1.2 Materiali votivi

Fra i materiali che sono stati scoperti nel santuario (migliaia di statuette di
terracotta, a cui si aggiungono — in quantita minore - bronzi, lucerne e
ceramica)®', determinanti per l'identificazione del culto soprattutto la coroplastica
femminile e la presenza di numerosi animali, fra cui spiccano significativamente i
maialini®”. Le statuette fittili nel complesso sono datate tra il VII sec. e leta

643

ellenistica, sono quasi tutte di sesso femminile®”, e rappresentano sia le stesse divinita

(come quelle di stile argivo con collane e facce da uccello o spesso sedute sul trono,

)644

con polos in testa e con in mano uccelli, maiali, fiori o frutti tondeggianti)®* sia le

offerenti (preponderante la presenza delle idrofore, particolarmente affini a divinita

o' T materiali rinvenuti a pit riprese nel thesmophorion, in gran parte rimasti inediti, sono oggi

conservati in vari musei della Grecia e del mondo. Alcuni materiali sono attualmente oggetto di
studio e pubblicazione da parte del museo di Tegea e di Tripoli. Gran parte della documentazione -
soprattutto fotografica - & negli archivi del DAI ad Atene. Le statuette conservate altrove sono state
edite da Nagel nel 2015, che comunque riscontra una sostanziale somiglianza con quelle rimaste in
Grecia e le data fra il VI e il III secolo a.C. Cfr. Nagel 2015, 426-428, il quale offre anche una
dettagliata indagine sulle peripezie delle statuette conservate al Louvre, al British Museum,
all’Antikensammlung di Berlino, al Museum of Classical Archacology di Cambridge, o al Danish
National Museum di Copenaghen. All'insieme delle figurine, infine, si aggiungano quelle
menzionate nei Registri dell’ Ephorate of Antiquities of Arcadia nn. 38, 40 e 41, rinvenute
rispettivamente nei terreni privati di B. Tavvihog (a nord di Episkopi) e di I. Tewpyouln.

%2 Cfr. Milchhdefer 1879; Leventi in «Arch. Delt.» 50, 1995, 93-94; Moggi - Osanna 2003, 528;
Nagel 2006, 49-50; Karapanagiotou - Leventi 2015, 433.

% Rarissime le eccezioni, fra cui un Apollo con lira ¢ alcuni gruppi: donna su cammello (Afrodite
Ourania?), uomo legato sotto ad un ariete (Odisseo?), uomo in symplegma con una donna, piccola
base allungata con scontri tra le Amazzoni, Frigio piegato (Telefo?), guerriero che uccide
un’Amazzone con la spada, frammento di guerriero con Eros.

** Fra le divinitd anche Artemide, Afrodite e Pan. Cfr. Karapanagiotou - Leventi 2015, 434. Dubbia
¢ Iidentificazione di una statuetta conservata al British Museum (n. inv. 997 = B45) con la dea Era.
La figurina ¢ seduta in trono, porta la mano destra verso il seno e nella sinistra, poggiata sulle
ginocchia, tiene un grappolo d'uva (?); i capelli sono e ondulati e cadono in lunghe trecce sulle spalle;
indossa un calathos decorato con tre rosette a rilievo, un lungo chitone e scarpe; cfr. L. Burn — R.A.
Higgins — D.M. Bailey, Camlogue of Terracottas in the British Museum, 1-1V, London, 1903.
Potrebbe parimenti trattarsi di Demetra, infatti sono numerose le figurine simili provenienti da
Agios Sostis (vd. ad es. Nagel 2006, fig. 2). Il culto di Era a Tegea ¢ invece attestato sicuramente
mediante un piccolo altare in marmo pentelico proveniente da Stadio (alt. max. cons. 15 cm; largh e
spess. 7 cm), con iscrizione dedicatoria alla dea (/G V 2, 562: “Hpot Nikolotpdra, KloAotpdlta
avébe[v]), e forse una moneta di etd imperiale (IVCP, p. 109, n. 7580) sulla quale ¢ raffigurata una dea
seduta con scettro e melograno. Cfr. anche Jost 1985, 150.
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). Le stesse Demetra e Core sono forse raffigurate su

che sovrintendono alla fertilita
una delle terrecotte (frammentaria, ne rimane solo la porzione superiore, databile al
440-430 a.C.) conservata nel museo del Louvre: la madre ¢ in piedi e porta la figlia

sulla spalla sinistra; le due si tengono per mano®.

Fig. 50. Gruppo di Demetra e Core
da Agios Sotis. Museo del Louvre (n.
inv. 1718).

Degna di nota, inoltre, la presenza di teste ed arti appartenenti a figure in argilla a
grandezza quasi naturale, probabilmente sempre da identificare con le stesse divinita

7. Anche tra i bronzetti prevale il mondo femminile: numerose le

del santuario

ficurine che tengono in mano un oggetto simile ad un’asta — forse uno stelo di
g g gg

papavero/scettro/torcia —, i piccoli vasi, gli specchi, e gli ornamenti di vario

genere®®,

* Degna di nota anche la presenza di una statuetta che porta un vassoio sulla testa e tiene dei frutti
sul grembo, come a testimoniare un processo di scambio reciproco fra mortali e divinita. In generale
appare molto evidente la relazione con Ilartigianato argivo e corinzio. Cfr. Karapanagiotou -
Leventi 2015, 432 e 434.

% Lo stile della statuetta ¢ di ispirazione ionico-attico. Cfr. Price 1978, 142 e fig. 36 [n. 486].

%7 Cfr. Rhomaios 1909, 317-318 e Karapanagiotou - Leventi 2015, 434.

048 Cfr. Milchhéefer 1879, 168-174. Per lo studio delle statuette bronzee vd. anche W. Lamb in
«ABSA» 27, 1925-1926, 133-148 (soprattutto 142).
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A questi materiali si devono forse aggiungere tre rilievi votivi®”, rinvenuti fuori

contesto®™’

, ma sui quali sono raffigurati rispettivamente o le sole Demetra ¢ Core
(ma la lastra & frammentaria, vd. fig. 51), oppure delle scene rituali che avvengono
alla presenza delle stesse, di alcuni fedeli e di una terza divinita, maschile, con in
mano un contenitore di forma conica, in cui generalmente viene riconosciuto
Plutone o Ade con cornucopia®, ma che potrebbe pitt verosimilmente
rappresentare proprio Dioniso con il rhyron (figg. 52 e 53)** 1l primo di questi
ultimi due rilievi (fig. 52), di cui si conserva solo la parte inferiore, presenta la scena
di un sacrificio: un maiale viene condotto da uno schiavo verso un altare, ai lati del
quale assistono rispettivamente dei fedeli (a destra), e le tre divinita stanti (sulla
sinistra)®; il secondo (fig. 53), una scena rituale in cui le due dee sono stanti e
centrali, e tengono in mano rispettivamente un bastone, una phiale e una torcia,
mentre alla loro destra si avvicinano delle idrofore, e alla loro sinistra il dio, con

barba e capelli lunghi, ¢ seduto e tiene a sua volta un bastone con la destra, e il

rhyton con la sinistra.

4 Cfr. Milchhdefer 1879, 65; 1880, 69 e Jost 1985, 351.

%0 Rispettivamente nelle piccole chiese di Agios Georgios (tra Alea ed Episkopi) e Agios loannis i
primi due. Del terzo non si conosce l'esatto luogo di rinvenimento.

651 Cfr.]ost 1985, 351.

%2 Numerose sono le scene di pittura vascolare in cui Dioniso tiene in mano un rhyron (cfr. ad es.
«LIMC» s.v. Dionysos, 111 1-2, nn. 304, 326, 328, 480, 558, 595, 709-10, 712, 772, 812), sebbene
prevalentemente in contesti menadici e simposiali, alla presenza di Efesto, Atena, Ermes o Arianna. 11
dio ¢ raffigurato su una &/ine mentre tiene un rhyron e una phiale, insieme a un gruppo di attori,
anche su un rilievo votivo dal Pireo (Museo Archeologico Nazionale di Atene, n. inv. 1500), per il
quale cfr. A. Purvis, Singular dedications: founders and innovators of private cults in Classical
Greece, New York - London, 2003, 29). Per le rappresentazioni di Dioniso nella cerchia eleusina cfr.
«LIMC» s.v. Dionysos 1l 1-2, 527-530. Dalla stessa Tegea, infine, proviene anche un pilastro
ermaico mutilo della parte inferiore (alt. max. cons. 64 cm), che raffigura un dio con barba ed
himation mentre tiene il rhyron nella mano sinistra (n. inv. 46).

% 1 rilievo ¢ menzionato anche in Arvanitopoullos 1906, 63 nt. 3 (), che tuttavia lo collega
erroneamente al culto di Asclepio. Vd. anche Riethmiiller 2005, 11, 233.
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Fig. 51. Rilievo con Demetra ¢ Core. Fig. 52. Rilievo con Demetra, Core ¢ Dioniso
Museo di Tegea (n. inv. 45). Foto dell’A.  (?). Museo di Tegea (n. inv. 44). Foto dell’A.

Fig. 53. Rilievo con Demetra, Core e Dioniso (?). Museo
Nazionale di Atene (n. inv. 1422). IV-III sec. a.C.

Queste scene, ipoteticamente rappresentative dei rituali che si svolgevano nel
thesmophorion di  Agios Sostis™, costituiscono una significativa conferma
dell’accostamento cultuale fra le divinita cerealicole (Demetra e Core) e il dio dei

vitigni (Dioniso) e della loro venerazione congiunta nel territorio di Tegea.

%% Parimenti ipotizzabile un loro collegamento con i rituali celebrati nel demo dei Coritesi, sebbene
maggiormente distante dal luogo di ritrovamento (nei casi in cui ¢ noto). Vd. infra § 2.

168



1.3 Funzione delle diviniti ed elementi del culto

Tutti questi oggetti sono riconducibili alle attivita rituali che si svolgevano nel
santuario®’, in quanto venivano spesso dedicati dalle fedeli come simbolo della loro
partecipazione ai riti (soprattutto nel caso del vasellame in ceramica), o come ex-
voro (terrecotte delle dee o dei loro votanti, maialini), o ancora venivano da queste
utilizzate durante le cerimonie stesse (come nel caso delle lampade, fondamentali per
i riti notturni, durante i quali solitamente si consumavano anche dei pasti)®.
L'ingente quantitd delle dediche rinvenute mostra un‘attivitd cultuale longeva e
consistente, probabilmente estesa alla maggioranza delle donne locali, ¢ non
riservata esclusivamente ad una rappresentanza elitaria della comunitd tegeate®’.
Infatti, per quanto, come afferma Stiglitz, la Demetra tegeate non assuma i tratti
tipici di quella Demetra arcadica®™ e risenta dell'importanza sul territorio di altre
divinitd connesse alla fertilitd, come Artemide e Atena Alea™, le testimonianze
archeologiche mostrano per Demetra un ruolo comunque di primo piano nel
pantheon di Tegea, per lo meno tra I'eta arcaica e quella ellenistica®. In merito alla
subordinazione di Demetra rispetto ad Atena, si consideri che un’iscrizione di eta

)661

romana (paleograficamente databile al I-II d.C.)*" attesta l’esistenza di un sacerdozio

congiunto per le due dee (/G V 2, 81): si tratta di una piccola stele a frontoncino

% Le informazioni sulle attivitd cultuali sono esclusivamente deducibili da queste. Probabilmente
Pacqua doveva giocare un ruolo molto importante nelle cerimonie (vicinanza del torrente Sanovistas
e presenza delle idrofore). Cfr. Jost 1985, 350.

6 Cfr. Cole 1994, 203-204.

%7 Cfr. Cole 1994, 204. Inoltre, la quasi totale assenza di elementi maschili fra i votivi induce ad
ipotizzare che, come avveniva in varie altre zone della Grecia per gli stessi culti, gli uomini fossero
esclusi dai rituali principali che si svolgevano nel santuario.

08 Cfr. Stiglitz 1967, 84.

% Cfr. Stiglitz 1967, 86 ¢ 90.

% Nonostante il culto demetriaco fu introdotto successivamente a quello di Atena Alea (gia presente
dall’etd micenea), e rispetto ad esso rimase subordinato (Stiglitz 1967, 94-95 e 153), dovette
comunque avere la propria rilevanza.

5" Alt. delle lettere compresa tra un min. di 1,5 em (l. 2) e un max. di 2,5 cm (l. 7-9). Forma delle
lettere: ajpha con traversa spezzata e trattino esornativo sul vertice; epsilon e sigma lunati; hetae theta
con trattino centrale disgiunto; kappa con punto di giunzione tra i due tratti obliqui distanziato
dall’asta verticale; my con secondo e terzo tratto ricurvi; pi con tratto orizzontale eccedente da

entrambi i lati.
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(molto danneggiato), rovinata nell’angolo inferiore destro®”. Sulla faccia anteriore,

l'unica levigata del supporto, ¢ incisa la seguente iscrizione®”:

ETT1 1EpEOG
‘HpakAeida
K\eomtarpa
Yekouvdou,

5 [ToAveUkTou
Yuvi, iepaca-
péva Aléq

ABdava kai

Fig. 54. Dedica ad Atena Alea e Demetra (IG V 2, Adpa:rp.l
81). Museo Epigrafico di Atene (n. inv. 11534)

Lindicazione del sacerdote eponimo ad apertura del testo (Eracleide) conferma
che la dedicante, Cleopatra figlia di Secondo e moglie di Polyeuktos, avesse
ricoperto la carica di sacerdotessa nello stesso anno sia per Atena Alea sia per
Demetra, alle quali la stele ¢ dedicata. Inoltre, come ha notato Nagel*”, nei pressi di
Agios Sostis ¢ stata rinvenuta anche un’altra iscrizione di etd imperiale che riporta lo
stesso nome della sacerdotessa (/G V 2, 196: Kheomdrpa). Infine, le due dee sono
(forse) raffigurate su una moneta bronzea databile al 250 a.C. ca.: sul rla testa di
Demetra rivolta a sinistra, con la corona di grano; sul v Atena in piedi mentre tiene

in mano lo scudo e si prepara a scagliare la lancia (fig. 55)°.

%2 Autopsia: 24/07/2017. Misure: alt. max cons. 37 cm circa; largh. 19 cm; spess. 16,5 cm.

% 1] testo ¢ allineato a sinistra, dopo un margine di ca. 2 cm (ad eccezione di L. 2, dove il margine &
di 4 cm ca.).

9% Cfr. Nagel 2006, 51.

%% Vd. BCD Peloponnesos 1741.5; Lindgren I1I 1642, il quale tuttavia identifica nel volto di profilo
quello di Apollo piuttosto che quello di Demetra.
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Fig. 55. Trichalkon con Demetra (?) e Atena (BCD Peloponnesos 1741.5)

La massiccia presenza di melograni e di maialini, nonché la stessa epiclesi con cui le
dee erano venerate, fa presupporre un culto legato al ciclo agrario (periodo della
semina e del raccolto) e alla fertilitd della terra (alternanza fra I'improduttivitd e la
rinascita della natura)®. 1l fatto che le offerte siano state rinvenute in un antro
naturale ben corrisponde alla versione tradizionale del mito, in cui Core viene rapita
e portata agli Inferi per poi risalire da essi grazie alla madre: allo stesso modo le
offerte vengono depositate in profondita, e successivamente dalla stessa terra nascera
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e crescerd il grano®’. L'epiclesi, “coloro che proteggono la crescita e la maturazione

dei frutti”, & un unicum in Arcadia, mentre nel resto della Grecia ¢ piu spesso riferita

08 T ’associazione cultuale delle due dee, forse ereditata da Eleusi,

alla sola Demetra
non sembra essere troppo antica, infatti la prima raffigurazione della coppia divina
di cui si & a conoscenza fra i materiali votivi risale al V secolo a.C. (vedi supra fig.
50)°®. A queste, poi, in un momento ulteriormente successivo (IV secolo a.C. ?) e

sempre sulla base di un’influenza eleusina, si sarebbe accostato anche Dioniso (vd.

supra fig. 52).

%% Anche il fatto stesso che Pausania, nonostante la sua predilezione per le dee, non dedichi loro
alcun tipo di approfondimento fa pensare che il loro culto non prevedeva nulla che fuoriuscisse dalla
norma e dall’ordinario. Cfr. Stiglitz 1967, 82.

%7 Cfr. Cole 1994, 202.

o8 Cfr. Stiglitz 1967, 82 e Wallensten 2014, 196-200.

% Opposte le opinioni di Stiglitz da un lato (1967, 83), il quale pensa che il culto originario fosse per
la sola Core (levoluzione di una potnia minoico-micenea), e poi le fosse stata affiancata la madre in

un secondo momento, e di Jost dall’altro (1985, 350), che ipotizza la situazione inversa.
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2. Santuari di Demetra in Coritesi e di Dioniso Mystes
2.1 Localizzazione dei templi

“La strada che da Tegea conduce ad Argo ¢ carrozzabile e soprattutto una strada
maestra. [...] Lungo la strada dritta molte sono le querce e nel bosco di querce c’¢
un tempio di Demetra chiamata en Korytheusi (= “in Coritesi®); vicino ¢’¢ un altro
santuario, di Dioniso Mystes™”. Questi templi che Pausania colloca nel demo dei
Coritesi, nel settore nord-orientale della Tegeatide®”', lungo la strada che portava ad
Argo, sono stati rinvenuti nel 1889 da Bérard a est del moderno villaggio di
Agiorgitika (fig. 55)”. Di essi Bérard ha scoperto le fondazioni in pietra calcarea di
colore bluastro: di 5 x 6 m 'una (pitt ad ovest, tempio di Demetra) e di 3,50 x 4 m

Paltra (pitt a est, tempio di Dioniso)*”.

970 Paus. VIII 54, 5: 1 6¢ €¢ Apyog ¢k Teyéog OxNpott €mndelotdtn Kai T& pAMOTA €0Ti
Aewpdpoc. [...] kota ¢ v elBeiav ai Te dplc eiot oMol kai Afpntpog v 1§ SAoeL TdV Spudv
vaog ev KopuBeliot kahoupévng: tAnoiov & GANo oTiv iepov Atovioou MuoTou.

7! Precisamente il demo si estendeva tra i centri moderni di Steno, Agiorgitika e Partheni. Il borgo
dei Korytheis ¢ stato localizzato in corrispondenza dell’odierna chiesa di Agia Kyriaki (fig. 56,
segnaposto pill a est fra i tre), al cui interno ¢ conservato un capitello dorico ellenistico e nel cui
cortile sono state ritrovate numerose tegole ¢ sono ancora visibili delle pietre antiche. Vd. Jost 1985,
163. Cfr. anche Howell 1970, 79-127. Si segnala, inoltre, che all'ingresso della chiesa un cartello
indica la presenza di un antico santuario (Apyaio 1epd), ma non & chiaro a cosa faccia riferimento.

72 Cfr. Bérard 1890, 382: “Sur la route de Tégée vers Argos, dit Pausanias (VIII 54, 5), on rencontre,
dans un bois sacré de chénes, le temple de Déméter év KopuBelot et non loin de I3, un autre hiéron
de Dionysos Mystés. J'ai retrouvé ces deux sanctuaires 4 I'Est d'Hagiorgitika, prés de I'église d'Hagia
Trias, 4 moitié chemin environ entre le village et le Khani que I'Expédition de Morée indique sur la
vieille route du Parthénion”. Vd. anche Moggi - Osanna 2003, 533.

7 Cfr. Bérard 1890, 382 ¢ Jost 1985, 163.
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Fig. 56. Particolare della pianta dal sito del Museo di Tegea. Il luogo individuato
da Bérard corrisponde al segnaposto posizionato pii1 a Nord.

Cio che ha reso indubbia lidentificazione dei due edifici, accanto alla
localizzazione topografica, ¢ stato il rinvenimento all'interno del tempio pit grande
di una statua femminile seduta, arcaica (datata attorno al 630 a.C.), vestita con
chitone e Aimation e oggi conservata nel Museo Nazionale di Atene (n. inv. 57),

verosimilmente raffigurante Demetra (fig. 58)°*.

Fig. 57. Dettaglio delle fondamenta (tempio Fig. 58. Statua arcaica di divinitd seduta da
di Demetra in Coritesi). Foto dell’A. Agiorgitika. Museo Nazionale di Atene (n.
inv. 57). Foto dell’A.

74 Cfr. Bérard 1890, 382-384.
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2.2 Carattere misterico del culto (?)

Tanto la compresenza dei due templi sulla strada verso Argo (e quindi in
direzione dell’Attica), quanto la presenza di alcuni particolari materiali votivi”,
hanno indotto ad ipotizzare che il culto avesse carattere misterico e avesse molto in
comune con quello eleusino. Questa interpretazione apparirebbe pienamente
coerente con lepiclesi con cui veniva qui venerato Dioniso, cio¢ Mystes
(“Iniziato”)”, da riferire idealmente alla tradizione relativa all’iniziazione del dio

insieme ad Eracle ai misteri delle Grandi dee ad Eleusi®”.

Peraltro, Dioniso
(imberbe, con capelli lunghi e tirso, a destra) & raffigurato insieme ad Eracle (con
bastone e leontea, a sinistra) e ad una divinitd femminile non inequivocabilmente
identificabile (con torcia, al centro) su un rilievo votivo tripartito proveniente
dall’area di Episkopi ed esposto nel museo di Tegea (n. inv. 47 — fig. 58)”". La

divinitd femminile, tradizionalmente interpretata come Artemide, ¢ ipoteticamente

parimenti associabile anche a Demetra o Core®”.

% Jost (1985, 350) cita una lamina bronzea di metd V sec. che mostra una giovane peplofora in
piedi, con una phiale nella mano destra e una torcia nella sinistra, che riproduce esattamente la Core
cleusina (vd. rispettivamente Museo Archeologico Nazionale di Atene nn. inv. 14921 ¢ 1754). Non &
chiaro tuttavia se la lamina sia da collegare direttamente a questo santuario; cfr. Petrakos 1998, 138:
“from Tegea’.

976 Con questa epiclesi non ¢ attestato nessun altro culto di Dioniso; il titolo compare accostato al dio
solamente in un poema tardo che elenca gli epiteti divini ordinati alfabeticamente (vd. Anth. Palac.
IX 524, v. 13).

77 Cfr. Jost 1985, 435-436 ¢ le altre ipotesi di interpretazione dell’epiclesi, in riferimento
all’iniziazione di Dioniso bambino (Boyance; Turcan; Rizzo), con bibliografia ivi indicata.

7% Cfr. Jost 1985, 434-436. Autopsia: 15/07/2017. Misure: Alt. 30, largh. 48, spess. 3,5 cm. Sopra alle
teste delle tre figure restano le tracce degli agganci originariamente destinati ad unire la lastra con un
altro elemento lapideo o probabilmente a sostenere delle corone andate perdute. Si consideri che alla
triade di Dioniso, Demetra ed Eracle sono dedicate anche due erme triplici di etd romana (I a.C. — 1
d.C.) provenienti rispettivamente da Rodi e da Fiesole (cfr. «<LIMC» s.v. Dionysos, 1l 1-2, 535-
536). Per la presunta compresenza di Dioniso e di Eracle anche sul frontone occidentale del tempio
scopasico di Atena Alea (duello tra Telefo e Achille sulla piana del Caico, nella variante della
tradizione tramandata dagli Schol. Hom. Ziad. 1 59), cfr. Picard 1935, 475-504; Delivorrias 1973,
111-135; Stewart 1977, 53-57 e 63-66 ¢ Jost 1985, 427.

o Vd. ARTEMIDE §1.1.
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Fig. 59. Rilievo votivo con Eracle, Artemide (o Demetra/Core?) e
Dioniso. Museo di Tegea (n. inv. 47). Foto dell’A.

Un indiretto riferimento a un culto misterico di Dioniso a Tegea ¢ infine
testimoniato da un piccolo altare quadrangolare di marmo rosso, esposto nel museo
di Tegea (n. inv. 1262 — fig. 59) e rinvenuto nell’area dell’antica agora (1907, scavi

)**. Attorno al motivo decorativo circolare sulla faccia

privati di [ewpyoUin
superiore del supporto corre Discrizione "Emtnpdte Paxyt, costituita dal nome del
destinatario della suppellettile, seguito da un genitivo, parimenti interpretabile o
come patronimico (Bakyi[dog] / Bakyi[ou] ?), oppure come indicazione del fatto

che Emnpdrog fosse un adepto di Bacco (cosi sul cartellino del reperto).

%0 Cfr. Rhomaios 1912, 382-384 ¢ /G'V 2, 171. Misure: alt. 14 cm; spess. max cons. 3 cm.
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Fig. 60. Altarino con iscrizione. Museo di Tegea (n. inv. 1262). Foto dell’A.

Probabilmente, accanto ad un importante substrato cultuale indigeno, in cui
probabilmente aveva un ruolo centrale il bosco di querce sacro alla dea®™,
subentrarono con il tempo delle influenze eleusine — in cui ebbe un ruolo
secondario anche Dioniso —, delle quali a Tegea resta un’eco abbastanza sfumata, ma
che sono ancora pit evidenti a Telpusa, dove veniva venerata la triade di Demetra
Eleusis, Core e Dioniso, le cui statue erano di pari grandezza, a testimoniare un
processo di importazione e di integrazione dei culti pienamente compiuto (di cui la

situazione a Tegea rappresenta invece probabilmente una fase intermedia)®.

%1 Cfr. Birge 1994, 238-245. Cfr. anche Stiglitz 1967, 97, il quale pensa anche ad un legame cultuale
con la saga di Telefo, in base ad una variante della tradizione che lo voleva esposto ed allattato da una
cerva proprio in questi stessi luoghi, e per il quale nella medesima area si trovava un Aeroon (vd.
Paus. VIII 54, 6).

%2 Cfr. Paus. VIII 25, 3 e Jost 1985, 350-351.
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ERMES

Considerato autoctono della zona del monte Cillene, da dove il suo culto si
irradio nel resto della regione, essenzialmente come divinitd pastorale e montana®,
Ermes mantenne nel pantheon tegeate (in cui lassociazione con la pastorizia e con i

boschi rimase una prerogativa di Pan®")

, un ruolo secondario, assumendo piuttosto
il carattere di psicopompo, di protettore del ginnasio e di guardiano favorito dei
luoghi di transito. Con epiclesi Aipyros era venerato in un tempio non lontano dal
santuario di Atena Alea (§ 1); sul monte Parnone, al confine tra la Tegeatide, la
Laconia e I'Argolide, a lui era dedicato un santuario costituito da tre tumuli di

pietre, che potrebbero corrispondere agli ‘Eppai MBou menzionati anche da

Pausania (§ 2).

Fig. 61. Altorilievo di Ermes con caduceo. Magazzini del Museo di Tegea.
Provenienza ignota. Foto dell’A.

% Cfr. Larson 2007, 145. Per il mito panellenico della nascita del dio sul Cillene, vd. ad es. Hom.
Od. 24,1, ed Hymn. Hom. Herm. IV. Per il suo culto sul monte vd. Paus. VIII 17, 1-2. 1l volto del
dio ¢ raffigurato anche sul verso di alcuni emioboli della confederazione arcadica. Cfr. Roy 2013, 33.

9% Cfr. Jost 1985, 439-440. Anche il legame con le tartarughe sul Partenio ¢ attribuito di Pan e non
di Ermes, cfr. Paus. VIII 54, 7 e PAN § 1.3.1.
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1. Culto di Ermes Aipyros

1.1 Localizzazione del tempio

A conclusione della sezione dedicata al santuario di Atena Alea, Pausania fa
seguire, sulla base della vicinanza topografica®, la menzione di un tempio per
Ermes Aipyros, indicando che questo si trovava circa tre stadi piti lontano rispetto
alla fontana di Auge, ma senza specificare in quale direzione: dmwtépw S¢ tiig
kprvng doov otadioig Tpioiv eotv Eppol vaog Aimritou®. Una delle possibilita ¢,
come ipotizza Bakke, che la direzione non venga precisata perché identica a quella
della fontana, vale a dire wpog &pkrov (“a nord”) rispetto al tempio di Atena®.
Questa interpretazione del testo sembrerebbe confermata dalla presenza di un
edificio — plausibilmente cultuale — di cui nel 2000 (VAS diretto da ]. Bakke) sono
state rinvenute le fondazioni con tecnica GPR da H. Klempe, vicino al limite
meridionale del villaggio moderno di Episkopi, grosso modo alla stessa distanza

indicata da Pausania dall’area del santuario di Atena Alea®®®

. Anche una serie di
materiali architettonici visibili in superficie, fra cui soprattutto dei blocchi di pietra e
il frammento di una rampa reimpiegati nel villaggio®, sembrerebbero da
ricondurre alla medesima struttura, che si configura come un edificio a pianta
rettangolare (19,5 x 41 m ca.), le cui fondazioni, su due file parallele, appaiono

690

altamente compatibili con quelle di un tempio™. Tuttavia, poiché dalla medesima

%5 Jost ritiene che il tempio di Ermes si trovasse nel quartiere denominato anticamente “Alea”, a cui

farebbero riferimento le espressioni iv AMéot e kat' ANéav contenute nel regolamento di IV secolo
IGV 2,3 (= IPArk 2, 11. 5, 11, 16, 24) relativo ai diritti di pascolo nel territorio circostante il santuario
di Atena Alea. Cfr. Jost 1985, 146.

%86 Paus. VIII 47, 4.

%7 Cfr. Bakke 2008, 300, il quale attribuisce alla particella 8¢ il valore di congiunzione coordinante
copulativa con valore aggiuntivo e traduce il passo di Pausania cosi: “and three stadia further [to the
north of] the fountain is a temple of Hermes Aiputos” .

%% Cfr. @degird 2005, 215 e 2010, 21; Bakke 2008, 301 nt. 16. Non ¢ chiaro se questo edificio fosse
collocato all'interno o appena fuori dalle mura urbane.

% Uno studio preliminare di questi materiali ¢ stato condotto da J. Pakkanen; ne & prevista la
pubblicazione a cura di K. @degird e H. Klempe (vd. @degird 2005, 215 ¢ nt. 13; 2010, 21).

% Per la precisione @degird (2010, 21) parla di “ peripteral temple”.
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®!, provengono anche molti altri

area, come en passant ricorda lo stesso Bakke
materiali votivi, fra cui lerma e la statuetta per Artemide Soreira IGV 2, 68 ¢ 84, 0
Perma per Poseidone /G V 2, 97, il tempio potrebbe parimenti essere identificato
con quello di Artemide Hegemone, oppure con quello di Poseidone, i quali

dovevano entrambi ipoteticamente trovarsi nelle immediate vicinanze di

Episkopi692.
1.2 Significato dell’epiclesi e personalitd divina

L’epiclesi del dio rivela la presenza di un antecedente culto eroico, a cui in un
momento imprecisato venne assimilato quello di Ermes®. Con lo stesso nome,
Aipyros, sono noti alla tradizione due diversi eroi arcadi: un figlio di Elato, la cui
tomba si trovava ai piedi del monte Cillene®™, e un figlio di Ippotoo, macchiatosi di
empietd nel santuario mantineese per Poseidone Hippios™. Nessuno dei due eroi
appare direttamente collegato ad Ermes, ma considerato il legame che I’Aipyros
figlio di Elato aveva con il monte Cillene, a sua volta strettamente connesso al culto
di Ermes, gli studiosi propendono per identificare proprio in questo I'eroe venerato
a Tegea®™. Tuttavia, una serie di pit sottili e complessi elementi potrebbero
suggerire piuttosto 'identitd con I'’Aipyros figlio di Ippotoo. Questo eroe, infatti,
noto a Pausania per il suo legame con il Poseidone Hippios di Mantinea, del quale
aveva provato a violare il santuario, suscitando in tal modo lira del dio, che lo aveva
punito accecandolo con un’onda marina®, ¢ indirettamente legato a Tegea

mediante il padre, Ippotoo, eponimo della tribu cittadina degli Hipporhoitai, di cui

L Cfr. Bakke 2008, 312 e nt. 57.

2 Vd. ARTEMIDE § 1.1 ¢ POSEIDONE § 1.2.

% Cfr. Farnell 1896-1909, V, 3; Jost 1985, 455; Larson 2007, 146.

®* Cfr. Hom. // 2, 604; Pind. Olymp. V1 33-34 (in cui si assegna al dominio di Elato I'intera regione
del Cillene); Paus. VIII 4, 4 ¢ 16, 3.

% Paus. VIII 5,5 e 10, 3.

% Cfr. Inmerwahr, 1891, 85; Jost 1985, 454-455; Moggi - Osanna 2003, 508; Bakke 2008, 302; Lo
Monaco 2009, 432.

%7 Paus. VIII 5, 5 e 10, 3.
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era nume tutelare proprio Poseidone (Paus. VIII 53, 6)**. Un eventuale legame tra
Poseidone ed Ermes a Tegea — che potrebbe quindi avvalorare Iipotesi di una
triangolazione Ermes—Aipyros-Ippotoo/Poseidone — emerge dall’accostamento delle
due divinita, insieme all’eroe Eracle, su una base di marmo bianco iscritta (/G V 2 95
- Vsec. a.C.)*”, rinvenuta nella chiesa del Profeta Elia, sita nei pressi del villaggio
moderno di Neochori, alle pendici del monte Artemisio, nel territorio che ex
hypothesis anticamente corrispondeva al demo dei Potachidai (settore nord-

orientale della Tegeatide)”:

[Tooodavog.  heppd[vog].  hepaxhé<o>g.
Xapt[—]

Come indicano i nomi di Poseidone, Ermes ed Eracle al caso genitivo, la base
doveva sostenere le statue o le raffigurazioni a rilievo di queste tre divinitd™'.
Prescindendo dalla lettura e interpretazione della seconda linea di testo, che rimane
oscura’?, il loro accostamento potrebbe essere parimenti o legato alla volontd del

dedicante, oppure a qualche motivazione di natura cultuale: probabilmente le tre

% Che fosse Poseidone il dio associato a questa phyle lo si deduce dalla menzione dello stesso
insieme alle altre tre divinitd eponime, Zeus, Atena e Apollo, nel decreto del 324 a.C. edito in Syll.?
306, relativo al ritorno in patria degli esuli tegeati (I. 57: opviw Aia ABdvav AméMwva
[ooeiddva). Lo stesso Pausania specifica che il nome della quarta tribtt derivava da quello dell’eroe
Ippotoo, figlio di Cercione. Cfr. Jost 1985, 148 ¢ POSEIDONE § 1.1.

% Misure: alt. ca. 21 cm; largh. ca. 80 cm. Cfr. IGV 2, 95 ¢ SEG X1 1068. Non vidi.

7 Per il demo dei Potachidai/Botachidai cfr. Paus. VIII 45, 1 e Ael. Herod., Pros. Cach. 3, 1.226.9.
7" Cfr. Ross in Inscriptiones Graecae ineditae 1, 1834, 1. 7 ¢ tab. L.

7 Inizialmente venne interpretata da Ross (/nscriptiones Graecae ineditac 1, 1834, n. 7), seguito
anche da Rangabé (1842, n. 2238) e da Foucart — Le Bas (II Expl 335a), come un acronimo
dell’espressione ya(pioport) A(Gpou) T(eyeardv), ipotizzando un arcaismo simulato, poiché il primo
segno della linea, cosi come riportato da Ross, indicava in realta la lettera chie non psi (cfr. IGV 2,
77 = Hoffmann 1891-1893, 1, 22, n. 26). Le congetture di Kirchhoft 1970, 158 [Xdap(1)t(eg)], Rohel
in «<AM» 1 1876, 232 [Tpay(ivior)], id. in IGA n. 94 [Xap(i)t(wv)], IG V 2, 95 [Xdpt(ag)] vel
[(AyAad)yapt(og)], invece, sono messe in discussione dall’osservazione di Hoffmann (1891-1893, I,
22, n. 25), il quale, sulla base dell’apografo di Ross, individua nella terza lettera sicuramente un delta
(vd. anche Jeffery 1961, 206), e scioglie cosi I'acronimo, su suggerimento di Fick: X(apiotiiprov)
a(mu) §(apw) T(eyeatawv).
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divinita condividevano il patrocinio delle attivitd ginnico-agonistiche’”. 1l fatto che
Ermes fosse considerato il protettore del ginnasio (che doveva certamente essere
presente a Tegea, sebbene Pausania non ne faccia menzione, ¢ che Bérard ha
proposto di localizzare circa 300 m a nord dall’agora, sulla base del rinvenimento nel

704)

medesimo luogo di alcune liste efebiche’), sembrerebbe indirettamente confermato

anche da un epigramma funerario in esametri dattilici inciso su una stele
proveniente dall’agora della polis®. L'iscrizione, paleograficamente databile al II-1I1
sec. d.C., ¢ dedicata da un padre al giovane figlio Nicanore, morto prematuramente

all’etd di ventidue anni, e contiene in apertura ¢ chiusura un duplice riferimento ad

Ermes™:
‘Eppdg ot 160e oud[og] | dvaotdoag éxapalEal |
’ ~ ’ 9 ’ 7’
odpot, 1§ Tepiocapolv] | dvabpéyas kotébnka |
b N 1 ~ ’ N ’ ~
elkoot Kol OU' v Netkdvopa kai Séka pnvedv:
o , , . N , s ,
4 ov Teke pot patnp 'Emagpw Teyeng evi yairn,

Tmdpta §'avtov EBpeye kai ig pérpov dyayet', o[ Umawg]
16V Aukdopyog €Bnke vopwv MmtotaEi[v édvial,

AN\’ &petdg SpEavta kat doknoavia tov ‘Eppl[ol]

7 Per il rapporto tra Ermes e il ginnasio cfr. Peek 1971, 28; Delorme 1960, 338-340; Séchan -
Lévéque 1966, 276; Larson 2007, 147-148. La connessione fra Ermes ed Eracle ¢ attestata anche sul
piano mitico, in quanto & Ermes a guidare Eracle agli Inferi per uccidere Cerbero durante le sue
fatiche ¢ ad avvertirlo di non sfidare Medusa. Cfr. Ps.-Apollod., Bib/. 11 5, 12. Anche Poseidone aveva
molto probabilmente a Tegea, come di frequente altrove in Arcadia, un legame con il patrocinio
delle attivita atletiche ¢ in particolare dell’agone con i cavalli. 1l dio, infatti, anche nella vicina
Mantinea veniva venerato con epiclesi Hippios in un tempio vicino ad un ippodromo.
Un’attestazione dello svolgimento di corse ippiche in Arcadia si ricava anche da Paus. VIII 4, 5. Cfr.
POSEIDONE § 1.3.

7% Cfr. Bérard 1893, 16-23; Callmer 1943, 121; Voyatzis 1990, 15.

7 La pietra, di marmo bianco, mutila su tutti i lati eccetto il sinistro, & stata rinvenuta nell’area del
teatro. Misure: alt. 41 cm; largh. 47 cm; spess. 17 cm. Non vidi.

7% Cfr. Vallois 1926, 169-170 e tav. X (il quale interpreta erroneamente il testo come dedica ad
Ermes da parte di una ragazza), e successive revisioni in SEG XI 1064, Peek 1955 e 1971. Si riporta
qui il testo pubblicato in quest’ultima edizione (Peek 1971, 27-28, n. 12), basata sullo studio delle
fotografie ricevute da Vallois e sull’autopsia effettuata nel 1965, quando la pietra era conservata nel

cortile del Museo di Tegea. Non vid.
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Se inizialmente il dio viene implicitamente invocato in qualitd di psicopompo,
per assistere ed accompagnare Nicanore nella sua discesa agli Inferi, i successivi
riferimenti all'Gpetn) del giovane — dimostrata anche nella sfera di competenza di
Licurgo (la giustizia) —, e al suo essere divenuto mepionpog (“famoso”, “illustre”),
permettono di interpretare 1'doxnoavra Ttov ‘Epplol] che chiude lepigrafe
(“avendo seguito l'ordine di Ermes”) come una perifrasi per definire il defunto un
atleta, ¢ il dio il tutore di chi si dedicava a questo tipo di attivitd™”’.

Non esistono sufficienti elementi per chiarire se fosse proprio 'Ermes venerato
come Aipyros quello addetto alla tutela del ginnasio. Tuttavia, la presenza di un
sotteso culto eroico, di cui lepiclesi del dio rappresenta un chiaro indizio,
sembrerebbe pienamente coerente con un eventuale carattere iniziatico del culto e

con un legame tra esso ¢ la sfera degli adolescenti™”.

2. Santuario di Ermes a Stous Phonemenous

Al confine tra Arcadia, Laconia e Argolide, sul monte Parnone, in un punto che
fungeva da snodo viario molto importante, dove si innestava a sud la strada diretta a

Sparta, e a nord quella verso la Cinuria e I’Argolide™

, Pausania segnala delle erme di
. . . b ’ AN 3 AN \ ’ v

pietra, da cui prendeva nome il luogo stesso: dvareiver 6¢ Uttep Tag KWpAg Spog
[T&pvwv, kol Aokedatpovimy €’ aUtol Tpog Apyeioug Opot kot Teyedtag eloiv
3 ’ \ b \ ~ 124 I3 ~ ’ \ ~ ’ N b ’ 9 b b
totikaot & €mi Toig Opoig ‘Eppai Aifou, kai 1ol ywpiou 10 Svopd €oTiv AT
avt®dv’"’. Della medesima localitd Pausania parla anche nel libro dedicato alla
Laconia, e la colloca vicino ad un bosco di querce e ad un santuario di Zeus Skotitas:
y ~ NN ~ e ~ ) e ’, ¥ 1% ~ / | N
ioUot ¢ &m0 1dV ‘Eppdv €oTiv 6 16106 0UTOG dTtag dpudv AN png: TO Ot Gvopa

~ 7’ 7’ \ \ ’ 9 \ Y ~ ’ 9 ’ 9 Y
TG YWpiew ZKOTITaV T0 O OKGTOG OU TO OUVEXES TGOV Sévdpwv emoinoev, dAAG

7 Cfr. Peek 1971, 27-28.

7% Un ipotetico inserimento di questo culto tegeate fra quelli candidati all'iniziazione ¢ proposto in
via speculativa anche da Gundersen (2005, 70).

7% Bakke (2008, 303) ipotizza che questa strada, che collegava in maniera diretta due delle pitt grandi
potenze del Peloponneso (Sparta e Argo), venisse anticamente utilizzata soprattutto per le emergenze
militari.

71 Paus. 11 38, 7. Trad. (D. Musti in Musti -Torelli 1986, 201): “Al di sopra dei villaggi si leva il
monte Parnone, sul quale si trovano i confini di Sparta con i territori di Argo e di Tegea: sui confini

sono erette Erme in pietra, da cui deriva al luogo il suo nome”.
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Zeug TikANOLV E0YE ZKOTITOG, KAl EOTLV €v aplotepd Tig 060U Oékar pAMOTA
mou oTad1a EKTpaTopévolg iepov Xkotita Aiog’!. Questo santuario & stato
localizzato su una collina vicino all’odierno villaggio di Barbitsa, (cappella di H.
Theodoroi), circa un chilometro a sud-est del ponte di Agios Petros”. Proprio sul
Parnone, vicino ad Agios Petros, nel luogo chiamato Xtoug ®ovepévoug, Rhomaios
ha individuato tre monticelli di pietre crude, tessere e frammenti di terracotta
mischiati a terra, alti circa 1,20-1,50 m e larghi circa 10-12 m di diametro,
circondati da un muro di sostegno’”. Come suggerito da Loring, seguito da
numerosi altri, in questi tumuli sono da riconoscere gli ‘Eppai MBou di cui parla
Pausania”, nonché un santuario per Ermes’”. I materiali rinvenuti al loro interno,
tra cui soprattutto figurine, artballoi e due stele iscritte, di cui una probabilmente
riporta proprio il nome del dio”", permettono di datare il complesso sacro al VI-V
secolo a.C""7. A questo livello cronologico, i tumuli probabilmente segnavano il
confine solamente tra Laconia e Argolide, in quanto nel periodo compreso tra il VI
e il IV secolo tutta la Cinuria ¢ i demi meridionali di Karyai e di Oion

appartenevano a Sparta ¢ non a Tegea’'’. Probabilmente all’epoca di Pausania,

' Paus. 11 10, 6:. Trad. (D. Musti in Musti - Torelli 1991, 65): “Allontanandosi dalle Erme, tutta la
zona & piena di querce, tuttavia alla localitd non ha dato il nome di Skotizasla densita degli alberi, ma
Zeus che ha per attributo Skotitas; a sinistra della strada, allontanatisi all'incirca di dieci stadi, si trova
il santuario di Zeus Skotitas’.

712 Cfr. Frazer 1898, II1, 319 e Musti — Torelli 1991, 188.

713 Cfr. Rhomaios 1905, 137-138; 1908, 383-402; 1958-1959, 377-378.

7'* Cfr. Loring 1895a, 55; Phaklaris 1985, 239-242; Pritchett 1965-1992, VI, 105-106. Contra Jost
(1985, 162) la quale, invece, ritiene che Pausania nel parlare di “erme” si riferisca necessariamente a
dei pilastri itifallici.

7" Tnizialmente Rhomaios (1905, 137-138), probabilmente influenzato dal significato del toponimo
moderno, derivante dall’espressione eig ToUg povepévoug (“al luogo di coloro che sono stati uccisi”),
penso che si trattasse di monumenti sepolcrali, sebbene non vi fossero state trovate ossa all’interno.
Per il valore cultuale della struttura e il legame con Ermes cfr. soprattutto Jost 1985, 453-454 ¢ Bakke
2008, 302-303.

715 Sy una di esse, datata tra la fine del VI e linizio del V secolo a.C., incisa in alfabeto laconico si
legge la sequenza ANEOAOZ, interpretata da Rhomaios (1905, 137-138) inizialmente come parte
finale di un antroponimo (iscrizione funeraria), e in seguito (1908, 391-402) come [‘Epp]av ¢0\Sg,
pur senza fornire una spiegazione del secondo termine.

717 Cfr. Forsén 2008, 251.Vd. anche Phaklaris 1990, 193-195 ¢ Baumer 2004, 120.

718 Cfr. Nielsen 2002, 96-97, 111, 324.
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invece, la configurazione dei confini era cambiata e queste erme segnavano anche il
limite del territorio della Tegeatide™.

Da questo tipo di struttura, nota dalle fonti come eppaiog Adpog, eppoiov o
€ppa’™, costituita di base da un mucchio di pietre e terra, cui venivano aggiunti altri
piccoli oggetti (compresi frammenti di ceramica o di materiali architettonici raccolti
da terra) ammassati dai fedeli e dai passanti come offerte propiziatorie ad Ermes,
affinché proteggesse il loro viaggio o ne alleggerisse la fatica, trasferendola su

7!, derivano probabilmente le successive erme in forma di pilastro,

quanto depositato
la cui tipologia con terminazione piramidale era particolarmente favorita e
g

frequentemente attestata in Arcadia’.

71 Cfr. Forsén 2008, 251.

720 Cfr. Hesych. s.v. “Eppaiog Aé¢og; Etym. Magn. e Suda s.v. éppoiov; Schol. Hom. Od. 16, 471.
Vd. anche Farnell 1896-1909, V, 7 e nt. 32.

7! Vd. Cornut., Nat. Deor., 15. Cfr. Séchan - Lévéque 1966, 274-275 e Burkert 1977 [1985], 156. 1
marcatori territoriali venivano spesso venerati come oggetti sacri, in quanto oltre alla funzione
primaria di delimitare il territorio, avevano — cosi come lo stesso Ermes — anche quella di
proteggerlo. Cfr. Bakke 2008, 305 ¢ Larson 2007, 146.

722 Cfr. Paus. VIII 48, 6 (predilezione degli Arcadi per '&yalpa tetpdywvov) e Bakke (2008, 315), il
quale presuppone che in Arcadia, probabilmente, questo tipo di immagine votiva quadrangolare
aniconica, frequentemente attestata (soprattutto a Tegea e po/eis limitrofe, come Mantinea e
Pallantio) come dedica a diverse divinita, fosse originariamente da ricondurre proprio al culto locale
di Ermes. A tale proposito vd. anche Nilsson 1955, 206. Per un breve approfondimento sulle erme
arcadiche cfr. anche ZEUS § 1.
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PAN

II culto di Pan, divinitd arcadica per eccellenza’™, trova a Tegea numerose
attestazioni particolarmente significative. Una tradizione locale lega la sua nascita
direttamente alla polis, presentandolo come figlio del dio primordiale AiB7p e della
ninfa tegeate Enoe’, raffigurata anche sul grande altare nel santuario di Atena Alea,
mentre, come sua nutrice, tiene in braccio Zeus bambino al fianco di Rea’®. Nella
chora di Tegea erano tre i luoghi deputati alla venerazione di Pan noti a Pausania:
lungo la strada per la Laconia (demo degli Afidanti), lungo la strada per la Tireatide
(demo dei Garetai) e sul monte Partenio (demo dei Coritesi). Fra questi, I'ultimo era
particolarmente importante, perché vi era ambientata la leggenda relativa alla

diftusione prima ateniese e poi panellenica del culto™.

1.1 Culto di Pan Lykeios nel demo degli Afidanti

A poche centinaia di metri dalle mura della cittd™, lungo la strada che conduceva
da Tegea in Laconia, Pausania menziona due altari, dedicati rispettivamente a Pan e
a Zeus Lykaios, nonché dei resti di santuari ormai in rovina (senza specificare se

728,

intitolati o meno alle medesime divinitd)’™: éx Teyéag 6¢ i6vTt & TV Aakwviknv

€011 pev Bwpog ev aprotepd ti)g 660U Tavdg, €01t S¢ kai Aukaiou Aidg Aeimetat

7 Pan rappresenta l'essenza divina dell’Arcadia stessa, assumendo in sé i caratteri distintivi della sua
terra, tutta pascoli e montagne. Per la presenza del culto di Pan su tutte le alture della regione vd. Ov.
Fast, 2, 271-276.

7?* La notizia ¢ contenuta nella genealogia riportata da Araethus di Tegea, per la quale vd. FGrHist
316 F4 = Schol. Bur. [Rhes.] 36 e Schol. Theoc. Syrinx 1. Si consideri anche che in Aristippe
(FGrHist 317 F3) Pan ¢ presentato come figlio di Zeus e Otvrjig. Cfr. Jost 1985, 462.

7 Cfr. Paus. VIII 47, 3. Jost (1985, 463) collega questa tradizione locale sulla nascita di Pan
specificatamente al culto del dio sul Partenio. Della stessa idea anche Larson (2001, 155 e nt. 115).
Tuttavia, poiché sullo stesso altare erano raftigurate anche le restanti Ninfe Lykaiidi, kourotrophoi di
Zeus (Glauce, Neda, Tisoa e Antracia da un lato; Ide, Agno, Alcinoe e Frissa dall’altro), ¢ pin
verosimile collegarla piuttosto al culto panarcadico di Pan e Zeus Licei, patroni della Lega arcadica a
partire dal IV secolo a.C. e titolari di due altari nella stessa Tegea (per i quali vd. infra § 1.1 ¢ ZEUS §
3).

72 Vd. infra § 1.3 e Borgeaud 1979, 15; Jost 1985, 456.

727 Jost (1985, 458-459) nota come questa localizzazione periurbana sia singolare rispetto alla prassi
per la venerazione di Pan, solitamente connessa prettamente ad ambienti boschivi e montani.

728 Per una diversa ipotesi di identificazione di questi edifici sacri, vd. POSEIDONE § 2.1.
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8¢ kai Oepéhia iepbv. outor pev 81 elotv of Bwpol otadiols Svo dmwtépw ToU
tetyous’”. Un altare di Pan, che potrebbe corrispondere con buone probabilita
proprio a quello visto dal Periegeta, ma del quale non si conosce 'esatto luogo di
rinvenimento™, ¢ conservato oggi nel giardino del Museo Archeologico di Tripoli
(n. inv. 1223 - fig. 61). Si tratta di un’ara cilindrica di marmo, con capitello ionico

superiore, ¢ sulla faccia anteriore incisi un AaywPBoMov sulla sinistra, e la seguente

iscrizione sulla destra (/GV 2, 93)™";

TMavog
Avukeiou
[TpokaOn-

YéTou

P2

Fig. 61. Altare di Pan. Museo Archeologico di Tripoli (n. inv.
1223). Foto dell’A.

Liscrizione, paleograficamente databile al IT d.C.”, & costituita dal nome del dio
e da due epiteti al genitivo, ad indicare I'identita del proprietario del monumento
sacro. Proprio il primo dei due, AuUkeiog, un wunicum epigrafico e letterario, ha
indotto a pensare che potesse trattarsi dello stesso altare visto da Pausania. Infatti,
sebbene il Periegeta qualifichi espressamente come Lykaios solamente Zeus, &

altamente probabile che anche Pan fosse onorato accanto a lui con la stessa epiclest,

72 Paus. VIII 53, 11. Trad.: “Andando da Tegea verso la Laconia, sulla sinistra della strada ¢’¢ prima
un altare di Pan e poi uno anche di Zeus Lykaios; restano, inoltre, anche della fondamenta di
santuari. Questi altari si trovano a due stadi dalle mura”.

7 Nella sua ed. pr. Mendel (1901, 276, n. 17) dice solamente che era conservato nel Museo di Palaia
Episkopi.

7' Autopsia: 05/07/2017. Misure: alt. max. cons. 40cm; diametro 36,5 cm; alt. del pedum 14 cm; alt.
delle lettere compresa tra un min. di 2 cm e un max. di 3 cm.

72 Tra le lettere datanti: ajpha con traversa dritta; epsilon e sigma lunati; theta con elemento centrale
orizzontale che costituisce il diametro del cerchio; ny e pi con tratti verticali di eguale lunghezza.

L’ornamentazione grafica consta di marcate apicature.
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della quale la forma Lykeios presente nelliscrizione costituirebbe una variante

grafica”™

. L’epiteto ha sicuramente valore toponimico e rimanda al culto delle due
divinitd sul monte Liceo, dove Pan veniva venerato nel duplice ruolo di dio pastore-
cacciatore”*. A questo dicotomico aspetto ben si accordano, inoltre, tanto il secondo
epiteto dell’iscrizione tegeate, [Tpoka®nyétng, da riferire al suo compito di guida nei
confronti del gregge’, quanto la raffigurazione sull’altare del pedum, un’arma che
il dio rivolgeva probabilmente verso i lupi”. Con caratteristiche e attributi simili,
inoltre, il dio ¢ raffigurato anche su una stele a rilievo™’, esposta nel museo di Tegea
(n. inv. 2) e proveniente proprio da un’area a sud della cittd, indicata come
“Marmara”e situata nei pressi della chiesa di Agios Ioannis Provantinos™. La stele,
sormontata da un frontoncino stilizzato, presenta due iscrizioni (presumibilmente di

)7*: in alto la dedica al dio Pan™’, mentre alla base un testo inciso in

eta romana
modulo minore e disposto su 16 linee, quasi completamente illeggibile (= /G V 2,

92)7*. La parte centrale della stele ¢ occupata da un rilievo raftigurante il dio, mezzo

733 Cf"r.JOSt 1985, 157-158.

7t Ctr. Jost 1985, 474.

75 Epiteto divino attestato per Ermes, Apollo e Atena, attribuito a Pan solo in questa occasione, con
valore certamente non politico. Cfr. LS/ s.v. tpoka®nyétng; Borgeaud 1979, 96 e Farnell 1896-1909,
V, 433.

7 In quanto — come spiega Servio (Serv. Georg. 1, 17) — la stessa epiclesi Lyceus era legata al fatto
che Pan teneva lontani i lupi dalle greggi. Cfr. anche Borgeaud 1979, 100-10, il quale spiega
l'utilizzo dell’arma da lancio come strumento di Pan per assicurare I'equilibrio nel mondo animale.

77 Autopsia: 12/06/2018. Misure: alt. max. cons. 136,5 cm; largh. 49 cm; spess. 30 cm.

7% Cfr. Jost 1985, 157-158 e Karapanagiotou 2017, 17.

7% Cfr. Jost 1985, 158 e 466. Contra Lattermann, il quale attribuiva Discrizione al IV secolo a.C. (vd.
IGV 2, 92).

7% La prima linea di testo ¢ stata interpretata da Latterman e nelle /G come: Ayamiita t[é1] [avi.
Tuttavia, dall’esame autoptico della pietra, particolarmente danneggiata, si puo leggere con certezza
solamente larticolo seguito dal nome del dio al caso dativo, e poche tracce delle lettere che lo
precedevano. Lalt. delle lettere & compresa tra un min. di 2 ¢ un max. di 3 cm.

7 Ross (Inscriptiones Graecae ineditae, 1, 1834, n. 3) segnala che gia al momento della scoperta della
stele il testo appariva quasi completamente evanido ed indecifrabile. Non ne sono state fatte delle
trascrizioni complete, e i due apografi (di Ross e di Lattermann) pubblicati entrambi nell’edizione
delle /G, presentano numerose divergenze. Nemmeno il riesame autoptico della pietra da me
accuratamente condotto ha contribuito a migliorarne la lettura, né ha permesso di formulare ipotesi

sul contenuto del testo.
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uomo e mezzo capro’?, in piedi tra due conifere (non & presente fogliame ma si

distinguono nettamente alcune pigne)’*

, mentre tiene il fagobolon nella mano
destra e la syrinx nella sinistra, ed ¢ affiancato a destra da una capra, che volge la
testa indietro per guardarlo (fig. 62)"*. Anche in questo caso, quindi, Pan appare

contemporaneamente come pastore € come cacciatore, € presenta gli stessi tratti

caratteristici del dio venerato sul monte Liceo.

Fig. 63. Stele con rilievo di Pan. Museo di
Tegea (n. inv. 2). Foto dell’A.

Si pud quindi presupporre che entrambi questi monumenti siano da riferire

all'importazione del culto di Pan Lykaios/ Lykeios a Tegea, avvenuta verosimilmente

7 Jost nota che Iiconografia del dio ¢ tradizionalmente teriomorfa, ma dai tratti animaleschi

notevolmente ridotti, in favore di una progressiva umanizzazione — come era tipico delle
rappresentazioni ellenistiche del dio venerato sul monte Liceo — proprio perché doveva veicolare
un’idea di civilizzazione (cfr. Jost 1985, 475).

7# Si noti la compresenza di una scena in ambientazione en plein air e della decorazione della parte
alta della stele con un frontone stilizzato, quasi a suggerire linserimento della raffigurazione
allinterno di un edificio cultuale.

" Ctr. Jost 1985, 466-467.

188



attorno al 370 a.C., successivamente alla creazione della Lega arcadica, come filiale
del grande santuario federale di Megalopoli’®, e che questo culto venisse ancora

praticato a Tegea nel II secolo d.C.

1.2 Culto di Pan nel demo dei Garetai

Un altro santuario dedicato a Pan, a cui era collegata anche una quercia sacra, si
trovava nel demo dei Garetai (zona sud-orientale della chora di Tegea)’™, a circa
dieci stadi di distanza dal punto in cui la strada attraversava il corso del fiume Garate:
e ~ N \ ’ N N \ ¢ 7’ ’ \ N ’ N
pel O¢ ka1 [opdrng motopog kata v 0dov: draPavtt 6¢ tov Tapdmnv kol
poeNOovTt otadiouc Séka Tavoc ¢ LEPOV KAl TTPOC AUTH OpUC, 1EPA KO QU

p c ¢ E0TLV 1EPOV KAl TIPOG AUTE SpUg, 1epd KAl AUTN

U [Movoc’. Per il fi G X | i d I’odi
10U Iavég™. Per il fiume Garate & accertata la corrispondenza con l'odierno
Dolianitiko, affluente di sinistra del Sarandapotamos (antico corso superiore
dell’Alfeo), ma il santuario di Pan menzionato da Pausania non ¢ stato localizzato
con precisione sul territorio”. Probabilmente, tuttavia, poiché Pausania lo nomina

. b) bl
come ultimo dei monumenti descritti nel territorio di Tegea dirigendosi verso la
Tireatide, esso segnava una sorta di confine politico fra i due territori”.

La simultanea presenza di un corso d’acqua e di una quercia sacra, sebbene

Pausania non ne faccia menzione e la quercia fosse una specie Vegetale

7Y, potrebbe suggerire la venerazione delle

particolarmente diffusa in Tegeatide
Ninfe al fianco di Pan. Il culto delle Ninfe & infatti testimoniato a Tegea da un
piccolo pilastro ermaico, con fusto tripartito mediante lincisione di due linee

verticali parallele, ogni sezione del quale ¢ sormontata da una piccola piramide, con

75 Jost 1985, 158 e 459. E nello stesso periodo infatti che Pan si affianco a Zeus sulle monete della

Lega arcadica, fino a divenire il simbolo stesso della confederazione e dell’unita della regione. Cfr.
Borgeaud 1979, 67 e (per le monete) E. Babelon, Traité des mannaie graccques et romaines 11, Paris
1914, 582-591; BMCPeloponnesus, tav. XXXII, 10.

746 Cfr.]ost 1985, 158.

747 Paus. VIII 54, 4. Trad.: “Scorre anche il fiume Garate lungo la strada [sc. quella che conduceva da
Tegea a Tirea]: avendo attraversato il Garate e procedendo per dieci stadi ¢’¢ un santuario di Pan e
vicino a questo una quercia, sacra anche questa a Pan”.

7 Cfr. Moggi — Osanna 2003, 531-532.

¥ Cfr. Birge 1994, 234-235.

70 Pausania (VIII 54, 5) menziona un bosco di querce sacro a Demetra anche nel demo dei Coritesi.
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iscrizione Nupgdv (genitivo plurale arcadico) sulla faccia anteriore (= /IGV 2, 65 -

fig. 64)".

Fig. 64. Erma arcadica per le Ninfe. Museo di
Tegea (n. inv. 228). Foto dell’A.

La dedica & stata variamente interpretata o come semplice stele votiva, o come

752

segnacolo per un santuario dedicato alle Ninfe”?, ma anche in questo secondo caso,

nulla indica che fosse lo stesso di Pan nel demo dei Garetai.

7' Autopsia: 07/07/2017. Misure: alt. max. 44 cm; largh. 26 c¢m; spess. 9 cm. L'erma ¢ esposta nel
Museo di Tegea (n. inv. 228) ma non ¢ chiaro da dove provenga: I'ed. pr. (Mendel 1901, 276, ripreso
anche da Rhomaios 1911, 154) dice che ¢ stata rinvenuta nel cortile dell’abitazione privata di B.
Tavvidog ad Alea (ant. Piali), mentre Jost (1985, 149) dice “nell’agora”. Tra le lettere (alt. media 2
cm) paleograficamente pit rilevanti si segnala: ajpha privo della traversa; my con quarto tratto
raccorciato e aste esterne divergenti; Aypsilon con innesto alto dei tratti obliqui; phAi con occhiello
basso. Rhomaios (1911, 154-156) data l'iscrizione al IV secolo a.C.

72 Per le diverse opinioni in merito cfr. rispettivamente Nilsson 1967, 206; Larson 2001, 156 e
Yioutsos 2013, 40 e nt. 30, che non esclude che la stele potesse trovarsi originariamente all'interno o
allingresso di una grotta sacra. Si noti inoltre che i lessicografi tramandano la notizia dell’esistenza di
una grotta e/o un’altura sacra alle Ninfe in Arcadia, situata lungo il corso del fiume Alfeo, ma non
meglio localizzabile. Vd. Hesych. ss.vv. Nupgpoiov &xBov e Thugeiov; Etym. Magn. s.v. [AU¢iov.
Cfr. Larson 2001, 156 e nt. 120.
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1.3 Culto di Pan sul Partenio (demo dei Coritesi)

I pit importante — e forse il pit antico — culto di Pan nella Tegeatide era quello
celebrato sul Partenio. Secondo una tradizione condivisa tanto dai Tegeati quanto

)753

dagli Ateniesi (come conferma Pausania)’, infatti, proprio in questo luogo il dio si

manifestd al messaggero ateniese Fidippide™, mentre era di ritorno da

755

un’ambasceria a Sparta”™, dove era stato inviato per stringere alleanza contro i
Persiani (490 a.C.); il dio si sarebbe lamentato del fatto che gli Ateniesi non gli
tributassero alcun culto e che — nonostante ci¢ — gli aveva e gli avrebbe continuato a
mostrare il proprio favore: kai TpdOTA pev €6vTeg €T év T GOTEL Ol oTpATNYOL
amotéptovot €¢ Emdptny knpuka Perdimrmidny Abnvaiov pev avdpa, GAwg O¢
e 4 \ ~ ~ ~ 7’ [ b 7’ b e 7’ AN
NHEPOOPOPNV Te KOl TOUTO peEReT®dVTO- TG Of), ¢ auTog Te EAeye Perdimridng kai
s ’ ) , \ \ , 1 \ ¢ \ ’ ¢ \
ABnvaioior amnyyehhe, mept 10 TopBéviov Gpog 10 Umep Teyéng o Ilav
meprminter Pooavia & 10 olvopa toU Perdimmidew tov IMava Abnvaioiot
~ b ~ b s e ~ 9 ’ b ’ ~ y 7
keheoor amayyeidat, 8”6 11 ewutol oudepiav Emipeeinv Totelviar €6vTog
s , 5 ’ \ ~ ’ 9 ’ N y N
guvoou ABnvaioior kai ToMayi] yevopévou ot fidn ypnoipou, T & €t kol
€oopévou. kai Talta pev Abnvaiol, KATAOTAVIOV 0Pl €U 1O TOV TPNYpHATOVY,
’ 5 P , ¢ , ¢ \ ~ 9 , N ¢ s N RS
TmoTevoavteg elvarl AAnBéa 1dpuocavto UTo 1) akpotroht IMavog 1pov, kol auTov

ATmo  TOUT fic ayyeiing Ouot ETTETEL 1 Aoptmddt 1AG 76
ng Thg ayyehing Ouoinor émeteioror kai Aopmadt tAdokoviar.

7> Paus. VIII 54, 6: év 6 aUtd [sc. sul monte Partenio] [...] &dmwtépw ¢ dMiyov [sc. rispetto al
temenos di Telefo] Tlavog éotiv iepdy, EvBa Prhmmidy gavijvor tov IMava kai eimeiv & mpog
avtov ABnvaiol e kai kara tavtd Teyedtor Aéyouot. Trad.: “Su di esso [sc. il monte Partenio]
poco lontano [sc. rispetto al zemenos di Telefo] ¢’¢ un santuario di Pan, dove a Filippide apparve Pan
e disse queste cose a lui, come raccontano sia gli Ateniesi e sia i Tegeati”. Cfr. Wolft 2010, 33, il
quale ritiene che interesse dei Tegeati nel tramandare questa vicenda fosse un modo per sottolineare
e condividere con Atene I'impegno antipersiano. Per la partecipazione di Tegea alle Guerre Persiane
cfr. supracap. 1, § 2.3.

754 Per lalternanza delle lezioni ®e1dimrmidng / ®ihimridng nella tradizione manoscritta (di Erodoto e
delle altre fonti ivi elencate), vd. Nenci 1998, 266-267, che considera la seconda una indubbia /lectio
facilior.

73 11 dettaglio relativo al fatto che Pepifania fosse avvenuta sulla strada del ritorno & presente in Suda
s.v. Trrmiag: 1@ @hmmidny 8¢ émavidvnt kara 10 Tapbéviov Spog tiig Apkadiag 6 Tlav éviuywmv
epépyaro pev ABnvaiotg, mg povog Bedv apedoupevog, kai ouppaynoeLy UTIECYETO.

7% Hdt. VI 105, 1-3. Trad.: “E per prima cosa, mentre erano ancora in cittd, gli strateghi inviarono a
Sparta come messaggero Fidippide, cittadino ateniese e per altro anche emerodromo di mestiere [sc.

colui che era in grado di correre per un’intera giornata]; a costui, come lo stesso Fidippide diceva e
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L’episodio, oltre a rappresentare una testimonianza della venerazione di Pan sul
Partenio, costituisce anche 1’aition dell’introduzione del suo culto ad Atene”’, dove,
a guerra conclusa, venne fondato un santuario per il dio alle pendici settentrionali
dell’Acropoli, e dove si iniziarono a celebrare delle cerimonie annuali (sacrifici e
lampadoforia, probabilmente proprio in onore dell'importante corsa di Fidippide

758)

stesso””’), ponendo le basi per la successiva diftusione del culto di Pan anche nel resto

del mondo greco.

1.3.1 Localizzazione del santuario

La localizzazione esatta del santuario sul Partenio non & stata individuata”™”. In

base al racconto di Pausania, che afferma di aver oltrepassato la cima del monte dopo

761

averlo menzionato™, esso doveva trovarsi sul pendio occidentale™, probabilmente

raccontava agli Ateniesi, nella regione del Partenio, sopra Tegea, apparve improvvisamente Pan.
Avendolo chiamato ad alta voce col suo nome, gli ordind di chiedere da parte sua agli Ateniesi come
mai non si occupavano minimamente di lui, sebbene fosse benevolo verso di loro, gli avesse gia reso
dei favori in molte circostanze e gliene avrebbe resi ancora in futuro. Gli Ateniesi, quando i loro
affari si erano risollevati, convinti della veridicitd di queste parole, innalzarono ai piedi dell’Acropoli
un santuario di Pan, e dopo quel messaggio, celebrano sacrifici propiziatori in suo onore
annualmente e una processione con fiaccole“. Vd. anche Hdt. VI 106, 1.

77 Una serie di testimonianze archeologiche dimostra che Pan era sicuramente gid conosciuto ad
Atene prima delle Guerre Persiane (cfr. Parker 1996, 164 e bibliografia indicata a nt. 37), ma ¢ dopo
la battaglia di Maratona che il dio entra ufficialmente a far parte del pantheon ateniese,
probabilmente affiancandosi al culto delle Ninfe, gia esistente e praticato nelle grotte dell’Attica. Cfr.
Parker 1996, 164-166.

78 Cfr. Parker 1996, 164.

7 Rimane al momento priva di riscontri I'ipotesi di una localizzazione del santuario di Pan a sud
della collina di Paliomoukli, vicino al primo pilone dell’antica ferrovia, sulla base del presunto
ritrovamento in loco sia di un’iscrizione su bronzo da parte di Bérard, apparentemente rimasta
inedita e di cui non si conosce né l'attuale luogo di conservazione né il contenuto, sia di alcuni
frammenti di una trabeazione in marmo, visti da Ross (1841, 148) nel letto del torrente, quindi
comunque non in sitil. Cfr. Bursian 1862-1872, 11, 222; Loring 1895a, 78-80; Frazer 1898, IV, 447.
7 Vd. Paus. VIII 54, 7. Ad eccezione di Pausania, nessuna delle fonti che tramanda Pepisodio
dell'incontro tra Fidippide ¢ Pan menziona il santuario del dio. In merito al luogo dell’epifania divina
tutte forniscono solo un vago riferimento al Partenio, senza aggiungere ulteriori dettagli topografici.
Vd. ad es. Lib., Prog. X 5, 21 (mepi 10 [apBéviov); Procl., in Crar. 74, 2 (10 [apBeviov Siapeifovtt
opog); Schol. in Ariscid. 125, 3 (v 1§ TapBevig Sper); Suda s.v. Trmiag (Ewavidvit kata 10
[apBeéviov Spog Tiig Apradiag).

7" Cfr. Pritchett 1965-1992, III, 92-95 ¢ Jost 1985, 164. Per una proposta di localizzazione sul
versante orientale (quindi argivo) cfr. Meyer (in «RE» 18.4, s.v. Parthenion,1949, 1887-1890) che si
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non troppo lontano dal villaggio attuale di Parthenion, dove nel 1954 sono stati
rinvenuti dei materiali architettonici (tra cui dei triglifi) verosimilmente
appartenenti a un tempio, sebbene nulla si conosca delle fondazioni a cui farebbero
riferimento’”. Pritchett, sulla base di un’eventuale analogia con il monte Liceo,
ipotizza che anche sul Partenio ci fosse pit di un antro o grotta sacra al dio’®.
Questo tipo di interpretazione, per quanto Pausania parli specificatamente di un solo
hieron del dio (perché aveva visto solo quello?), ¢ non solo teoricamente possibile,
ma anche compatibile con il fatto che tutta Parea del Partenio veniva percepita

anticamente come sacra a Pan’*

. A tale proposito Pausania precisa inoltre che tutte
le tartarughe che vivevano sul monte, particolarmente adatte alla fabbricazione di
lire, erano consacrate a Pan e non era consentito catturarle agli stranieri: TrcxpéXETou
&e 10 IMapbéviov kai &g Mpag Toinotv yeAwvag emitndelotdrag, ag ol Tepi TO

6pog avBpwror kai avtol AapPavelv dedoikaoiv el kai EEvoug oU Treplop&Haty

aipolivrag: iepds yap opdc etvar Tol Mavog fynvrar’,
1.3.2 Personalita e funzione del dio

Il Pan del Partenio, nonostante questa peculiare associazione con le tartarughe

che vi vivevano’®, era rappresentato mediante la tradizionale iconografia

767

teriomorfa’’, e aveva sicuramente delle spiccate caratteristiche affini a quelle

basa sulla presenza di una fontana individuata da Leake (1830, 2, 326 ss.) e collegata da quest’ultimo
ad un tempio.

7 Cfr. Chronique des fouilles et découvertes archéologiques en Gréce en 1954, BCH» 79, 1955,
254; Jost 1985, 163. Questi stessi materiali potrebbero parimenti essere collegati al zemenos di Telefo,
situato nelle vicinanze del santuario di Pan, come afferma Pausania (vd. supra). Da un’altura distante
circa 1,5 km a est dallo stesso villaggio, nella localita di Variko, proviene anche la meta inferiore di
una stele (funeraria?) di etd classica, raffigurante un oplita, oggi esposta al Museo di Tegea. Cfr.
Delivorrias in «Arch. Delt.» 24, 2.1 (Chronika), 1969, 130 e tav. 119 6.

765 Cfr. Pritchett 1965-1992, 111, 95.

764 Cfr. Cardete del Olmo 2005, 57-58.

7 Paus. VIII 54, 7. Trad. “il Partenio presenta tartarughe adattissime per fabbricare le lire, gli
uomini intorno al monte hanno sempre timore a prenderle anche loro stessi e non permettono agli
stranieri di catturarle: infatti sono considerate sacre a Pan”.

7 Non sono noti altri casi in cui lo strumento musicale suonato da Pan sia la lira (solitamente
associata ad Hermes, Apollo e Orfeo), piuttosto che la syrinx.

7 Vd. Procl,, in Crat. 74, 2: “Ont eloiv kai [1aveg tpayookeleig, otoc v 6 PAVELS TG NpEPOSPOpE
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solitamente peculiari di Ermes, come appare evidente dalla familiaritd con cui si
relaziona a Fidippide nel passo di Erodoto, manifestando le proprie abilita di

comunicazione e mediazione’®®

. Ben piti dubbio resta, invece, un legame diretto tra
il dio e la guerra. Per quanto, infatti, in Erodoto non venga esplicitato I’ambito in
cui Pan avrebbe aiutato gli Ateniesi’”, il contesto del racconto suggerisce
un’interpretazione militare, tanto che le tradizioni successive ricollegano proprio
queste parole del dio ad un suo intervento nella battaglia di Maratona in favore degli
Ateniesi””’, o pitt in generale alla sua abitudine di seminare il panico durante gli
scontri armati per spaventare e¢ confondere i nemici””'. Inoltre, il fatto che gli
Ateniesi stabiliscano un culto per lui immediatamente dopo la battaglia, fa pensare
ad un collegamento fra il dio e I'evento appena conclusosi. Tale legame fra Pan e
Paspetto bellico, tuttavia, sembra configurarsi come una caratteristica peculiare del

culto ateniese; non si evidenziano elementi concreti che spingano ad ipotizzare che

esso debba essere gia fatto risalire al culto tegeate del dio””.

Phrrmidy 10 MapBéviov Siopeifovtt 8pog [...]. Trad.:“Ci sono sia i Pan dalle gambe di capro,
come quello che si mostro al corriere Filippide mentre percorreva il monte Partenio [...]".

7% Cfr. Borgeaud 1979, 15 nt. 2 ¢ 196-197.

7 Non ¢ chiaro a quale aiuto offerto in passato il dio possa alludere. Cfr. Nenci 1998, 268.
Krasilnikoft (2008, 191) ipotizza cautamente un riferimento agli eventi del 506 a.C., per cui vd. Hdt.
V 74-78.

70 Cfr. Paus. 1 28, 4; Lucian., Dial. D. 22, 3; Bis. Acc. 9-10. Secondo la Suda s.v. ‘[rriac, infine, Pan
sarebbe apparso sul campo di battaglia a Maratona sottoforma di fantasma barbuto e Polizelo,
rimastone accecato, sarebbe riuscito a continuare a combattere individuando i nemici solo dalla voce.
71 Vd. Aen. Tact. 27, 4. 1l terrore rappresenta a partire dall’epoca ellenistica I'arma abitualmente
attribuita a Pan in guerra. Cfr. Jost. 1985, 472-473.

772 Cfr. Krasilnikoff 2008, 189-199.
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POSEIDONE

Poseidone, tradizionalmente associato al mare e alla sua potenza (vitale o

)7, era venerato nella regione interna dell’Arcadia”* - conservando

distruttrice
probabilmente quello che era il suo carattere originario” — come un dio ctonio,
fortemente legato alle forze essenziali e sotterranee, da un lato in relazione alla terra
(scosse sismiche), dall’altro in relazione alle acque dolci (sorgenti, fiumi e
inondazioni)””. Proprio in virtd di questo suo ruolo lo si ritrova spesso associato al
cavallo, detentore di energia selvaggia e simbolo per antonomasia della forza della

777

natura’”’. La presenza anche qui di elementi riferibili al suo szazus marino, come gli

77 Fonte di vita ma anche di disastrose inondazioni e tempeste. Cfr. Larson 2007, 60-61.

77* Ad eccezione di Figalea, che tramite un tratto navigabile del fiume Neda aveva accesso al mare, e
della Trifilia, che per un periodo limitato (370/369 a.C. - meta del III secolo a.C.) fece parte
dell’Arcadia, gran parte della regione non fu in contatto con il mare, da un lato temuto e insondato
(non sembra aver avuto una flotta; nelliscrizione da Mantinea /G V 2, 268 si onora un ambasciatore
per aver attraversato ’Adriatico per raggiungere Roma), dallaltro sfruttato a livello commerciale
(import-export marittimo di prodotti agricoli noto da Thuc., I 120, 2; menzione di
pescatori/commercianti di pesce tegeati in SEG XI 423, 21-29 e Arist. Rhet. 13652 e 1367b; gusci di
mollusco rinvenuti a Stinfalo) e ambientazione di numerosi miti locali (ad es. quelli relativi a Mirtilo
a Feneo, a Telefo, ad Evandro o ai figli di Licaone in viaggio verso I'ltalia). Cfr. ]. Roy, “Arkadia and
the sea”, «Historika» 5, 2015, 205-214.

77 Proprio come la forma dialettale arcadica pit antica per indicare il nome del dio, ITocoibav, &
quella pitt vicina alla forma in Lineare B presente sulle tavolette di Pilo: po-si-da-jo. Cfr Jost 1985,
279.

77 1 suoi santuari arcadici sono concentrati nelle pianure centrali e nelle valli intorno a Orcomeno,
Kaphyai, Methydrion e Mantinea, tutte aree scarsamente drenate e soggette a inondazioni. Cfr. Jost
1985, 295; Larson 2007, 63-64. Al confine con la Tegeatide, non lontano dalle sorgenti dell’Alfeo e
dell’Eurota, c’era anche il santuario per Poscidone ed Atena Soteira (Paus. VI 44, 3-4),
archeologicamente individuato a circa 4,5 km a nord-est dall’acropoli di Asea, sulla cima del monte
Boreion (od. Kravari, localita di Vigla). Cfr. Rhomaios 1957, 114-163; Voyatzis 1990, 33-35; Forsén
1997, 165 e Jost 1985, 293-294, la quale sottolinea come I'aftiancamento di Atena a Poseidone in
questa zona potrebbe derivare dallimportanza che la dea aveva nella vicina Tegeatide. Per il legame
tra Poseidone e Atena al di fuori dell’Arcadia, in particolar modo in Attica (culto condiviso a Capo
Sunio, a Colono e sull’Acropoli), cfr. Larson 2007, 55 e S. Deacy, Athena, London - New York -
Routledge 2007, 48.

777 Vd. soprattutto i culti di Poseidone in connessione a Demetra a Telpusa (Paus. VIII 25, 4-7) e a
Figalea (Paus. VIII 42), e il culto di Poseidone Hippios a Mantinea, dove alla sorgente Arne era
legato il mito della nascita del dio come primogenito, salvatosi da Crono grazie al fatto che Rea lo
avesse ingannato dandogli da mangiare un cavallo al posto del figlio (Paus. VIII 8, 2; 10, 2-3). Cfr.
Vernant - Detienne 1978, 178-202; Jost 1985, 283-290; Bremmer 1987, 36; Larson 2007, 57-58 ¢
64-66.
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attributi del tridente e del delfino, sono da interpretare come influenze panelleniche,
subentrate in Arcadia a partire dall’etd classica’.

Del culto del dio a Tegea, attestato solo epigraficamente in un arco temporale
compreso fra il VI e il II sec. a.C., Pausania non fa apparentemente alcuna
menzione’”. Le evidenze archeologiche ed epigrafiche, tuttavia, lasciano
presupporre l'esistenza tanto di un culto urbano del dio, al quale era collegata anche
la triba degli Hippothoitai (§ 1), quanto di (almeno) due santuari extraurbani,
ipoteticamente da localizzare nel territorio a sud e nord-est rispetto alla cerchia

muraria, quindi rispettivamente nel demo degli Afidanti e dei Potachidai (§ 2)"*.

1. Culto urbano

1.1 Culto filetico per Poseidone

E il celebre decreto del 324 a.C. Syll.* 306 (= IPArk 5), rinvenuto a Delfi e
relativo al ritorno in patria degli esuli tegeati, che ha permesso di individuare in
Poseidone la divinita tutelare della tribu cittadina degli Hipporhoirai. Alla 1. 57 del
testo, infatti, vengono indicate quattro divinitd sulle quali si devono fare dei
giuramenti, che corrispondono evidentemente alle quattro divinitd eponime delle
tribu della polis. opviw Ala ABavav AméMwva Mooeddva™'. Le prime tre
divinita, Zeus, Atena e Apollo, sono direttamente collegate ai nomi delle rispettive
tribt: Klariotai (da Zeus Klarios), Athaneatai e Apolloniatai. 11 nome della quarta
tribt, Hippothoitai, ¢ invece collegato da Pausania al mitico regnante Hippothoos

figlio di Cercione, che secondo la tradizione aveva spostato la sede del regno da

778 Cfr. Larson 2007, 66-67.

7% Cfr. Stiglitz 1967, 83 ¢ 91. Un ipotetico riferimento ad un santuario di Poseidone si cela forse
dietro al passo di Pausania VIII 53, 11, per il quale vd. infra § 2.1.

7% La presenza di un ulteriore luogo di culto per il dio nel demo dei Manturei, zona della Tegeatide
particolarmente soggetta alle inondazioni (vd. ARES § 2) ¢ indirettamente suggerita da Stiglitz
(1967, 92), che pone un ipotetico Poseidone Hippios al fianco dell’Atena Hippia che aveva sostituito
loriginaria statua di Aleain et romana. Cfr. ATENA § 1.2.3.

78! Cfr. Dittemberger in Syll.” 306 ¢ Plassart 1914, 162.
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Tegea a Trapezunte e aveva partecipato alla caccia del Cinghiale Calidonio”.
Poiché non sono note leggende che a loro volta connettano l’eroe a Poseidone (se
non quella relativa al figlio Aipyros, accecato da un’onda marina per aver violato il

santuario di Poseidone a Mantinea”)

, gli studiosi moderni hanno ipotizzato da un
lato che nella tradizione perduta tra questi esistesse un qualche legame genealogico,
come nel caso della tribu attica degli Hipporhoontis, il cui eponimo Hippothoon era
considerato figlio di Poseidone stesso e nipote di Cercione, da parte di sua madre,
Alope™; dallaltro lato che, poiché a Tegea la tribu dei Klariorai/Krariotai prendeva
il nome non direttamente da quello del dio (Zeus), ma dalla sua epiclesi (K/arios),
probabilmente lo stesso fosse avvenuto per la tribu degli Hippothoitai, derivante da
un ipotetico culto di Poseidone Hippothoites o, ancora pitl verosimilmente Hippios,
che ¢ attestato in Arcadia gid a Mantinea, Feneo e nei villaggi di Methydrion e di

Akakesion”.

1.2 Erme ipoteticamente riconducibili ad un tempio del dio nei pressi

dell’agora

In base agli studi relativi alla ripartizione filetica del territorio, ¢ stato ipotizzato
che larea deputata agli Hippothoitai, in cui verosimilmente doveva essere
localizzato anche un tempio di Poseidone, fosse quella a ovest dell'agord’™, ma non
esistono sufficienti prove a supportare questa congettura, s€ hon una serie di
testimonianze epigrafiche di carattere votivo (IG V 2, 73; 94; 97; e ipoteticamente
anche un’iscrizione inedita conservata nel Museo di Tegea, n. inv. 78), che tuttavia
provengono da punti diversi dell’area di Palaia Episkopi e non permettono quindi di
formulare ipotesi convincenti sulla precisa localizzazione del tempio. Solo una di

queste ¢ stata rinvenuta nel giardino dell’abitazione privata di B. T'avvihog, che era

78 Cfr. Paus. VIII 5, 4 ¢ 53, 6. L'eroe figurava anche nel frontone est del tempio scopasico di Atena
Alea (Paus. VIII 45, 7).

78 Paus. VIII 5, 5.

78 Cfr. Plassart 1914, 162. Della stessa opinione Jost (1985, 148) e Mylonopoulos (2003, 125), che
ritengono che il parallelo vada cercato in Attica.

7% Cfr. Paus. VIII 10, 2-3; 14, 5; 36, 2; 37, 10. Callmer 1943, 133-134 ¢ Stiglitz 1967, 91-92.

78 Cfr. Bérard 1892, 549; Callmer 1943, 135; Stiglitz 1967, 93; Mylonopoulos 2003, 125.
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situata effettivamente ad ovest dell'agord, nell'area del villaggio moderno di
Episkopi’””. La stele ermaica, mutila della parte superiore e inferiore, riporta la
dedica a Poseidone da parte di un tale Aynoiwv’™, per una circostanza non meglio

specificata in cui il dio gli sarebbe stato favorevole (= IGV 2, 97)7%:

Aynoiw[v]
Aavednke
[Mooe1dav(1],
TUY®V

5 0 Oed

Un’altra testimonianza, registrata come proveniente genericamente dall’area di

Palaia Episkopi, ¢ 'erma multipla /G V 2, 73, raffigurante (sebbene i volti delle tre

divinita siano perduti) contestualmente Zeus, Poseidone e Demetra (fig. 64)”.

8 Cfr. Mendel 1901, 276 e i Registri dell’ Ephorate of Antiquities of Arkadia (n. inv. 1209). Non
vidi. Dallo stesso contesto, inoltre, provengono anche un frammento di marmo su cui ¢ inciso il
verbo di dedica &veBev e la gid menzionata stele tripartita per le Ninfe esposta nel Museo di Tegea
(n. inv. 228), per la quale cfr.PAN § 1.2. In questa stessa area, a sud di Episkopi, & stato rinvenuto con
tecnica GPR anche un edificio cultuale, per il quale cfr. ERMES § 1.1.

7 11 nome del dedicante (l. 1) era stato inizialmente integrato come Aynoiog da Mendel (1901,
276), e poi corretto in Aynoiwv in /G V 2, 97 (previa autopsia). Si consideri che il nome Aynoiwv
non ¢ mai attestato in tutta P'Arcadia, contrariamente a quanto avviene per il nome Aynoiag, che
occorre anche nell’iscrizione tegeate /G V 2, 41, 1. 34 (IV sec. a.C.).

™ Linterpretazione dell’ultima linea di testo come dativi privi dello 7oza sottoscritto proposta da
Mendel (1901, 276) ¢ stata corretta da Arvanitopoullos (1907, 116-117), che vi individua piuttosto
dei genitivi, che in dipendenza di Tuyy&verv esprimono la gratitudine del dedicante dei confronti del
dio.

70 Cfr. DEMETRA, CORE - DIONISO. Non vidi.
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Fig. 65. Erma multipla per Zeus, Poseidone e
Demetra (/G V 2, 73). Da Mylonopoulos 2003,
tav. VIL

Un possibile — ma molto meno evidente — legame fra Poseidone e Demetra &
forse deducibile anche da un altro manufatto votivo tegeate, edito in /G'V 2, 96, di
cui non ¢ noto il luogo di rinvenimento né quello di conservazione attuale™'. Si
tratta di una stele con iscrizione e scena rituale a rilievo, in cui sono rappresentate
cinque figure: un dio barbuto, un uomo che lo venera, una matrona e una serva che
tiene in braccio un bambino nudo. Liiscrizione, parzialmente visibile sopra la testa

della matrona, sembrerebbe costituire una dedica votiva”*

[[Moco1davi] Kupeteilot 6 Seival

[&v]éB[nxe]

Sulla base della presenza di una divinitd maschile nel rilievo e della parola
frammentaria KYPETEI[- - -], infatti, si & pensato di integrare il testo come dedica
a Poseidone, venerato con l'epiclesi di Kyreteiosa Camiro (Rodi)’™. Poiché nel resto
dell’Arcadia e dellintero Peloponneso, invece, questa epiclesi non trova confronti,

Mylonopoulos ha ipotizzato che la stele tegeate non fosse la testimonianza di un

™' Non vidi. Anche Mylonopoulos afferma di non averla trovata nel museo di Tegea, durante il suo
soggiorno di ricerca nel Peloponneso nel 1996. Cfr. Mylonopoulos 2003, 127.

72 Alt. delle lettere 1. 1: 0,8 cm; L. 2: 1,5 cm; le lettere sono paleograficamente databili al II secolo
a.C. (cfr. IGV 2, 96).

75 Cfr. Tit. Cam. 31; 38; 41; 45; 50; 90.
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74 Tuttavia,

culto ufficiale, ma la dedica privata di un rodense che si trovava a Tegea
potrebbe avere una qualche rilevanza la compresenza in tre iscrizioni di Camiro dei
due titoli di Kyreteios e di Hippios per Poseidone”. Inoltre, la tradizione scoliastica
e lessicografica testimonia l'attribuzione dello stesso titolo, nella forma Kyreza o
Kyrita, anche a Demetra a Cnido™.

Infine, un’ultima dedica votiva per il solo Poseidone (n. inv. 23) proviene invece
dai possedimenti di di T. Tewpyouhn, da collocare precisamente 100 m a est
dell’antica agora™. Si tratta di un pilastrino ermaico™’, mutilo della terminazione
superiore’”, che presenta sulla faccia anteriore un rilievo raffigurante un individuo
nudo e stante, con due oggetti difficilmente definibili nelle mani, racchiuso
allinterno di una superficie rettangolare; al di sopra di essa si legge I'epigrafe con il

nome del dedicante e quello della divinitd al dativo (= /G V 2, 94): KaA\ivog |

[Mooe1dav.

7% Cfr. Mylonopoulos 2003, 127.

7> Cfr. Tie. Cam. 41, 1. 21; 45, 1. 21; 50, 1. 27: TTotedavog Kupnteiou kai ‘Irrriou.

7 Cfr. Ercym. Magn. s.v. Kpnro; Mich. Psell., Poem. 6, 431. Vd. anche Lycophr., 1392 e relativi
scoli.

77 Cfr. Rhomaios 1912, 378. Vd. anche Jost 1985, 150.

7 Misure (Rhomaios 1912, 378): alt. 55 cm; largh. 11 cm; spess. 10 cm. Registri dell’ Ephorate of
Antiquities of Arkadia (n. inv. 23): alt. tot. 61 cmy; alt. del rilievo 48 cm; spess. 11 cm.

7 Rhomaios (1912, 379) aveva ipotizzato che corrispondesse alla testa di Poseidone, tuttavia,
considerate le stringenti analogie fra questo reperto e quello inedito (n. inv. 78), per il quale vd. infra,

potrebbe piuttosto essere stata la caratteristica piramidina arcadica.
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Fig. 66. Erma di Callino per Poseidone (n.
inv. 23). Da Rhomaios 1912, ex. 9.

La particolarita della resa anatomica della figura e della pettinatura,
apparentemente femminile (ad eccezione del dettaglio dei genitali maschili), ha
indotto I'ed. pr. a interpretare la figura come un Afrodite/Ermafrodito che tiene in
mano un frutto nella destra e un uccello nella sinistra®”, ma la presenza del nome del
dedicante — che appare qui per la prima volta nelle epigrafi tegeati — conferma
piuttosto che si tratta di un giovane, probabilmente un atleta, se, come interpreta
Jost, i due oggetti che tiene in mano sono effettivamente un aryballos ¢ una
spugna®’. Anche un’altra erma ancora inedita, rivenuta da M. lozzo nei magazzini
del Museo di Tegea (n. inv. 78), ma della quale non si conosce la provenienza,
costituita da un pilastrino terminante con piramide singola, presenta sulla faccia
anteriore un soggetto (bassorilievo con una figura maschile nuda, stante a sinistra) e

802

una dedica (EMAviog Mooeiddvt) molto simili*”. Queste due testimonianze, se

davvero relative a due giovani atleti, come lo schema iterato sembra effettivamente

800 Cfr. Rhomaios 1912, 378.

U Cfr. Jost 1985, 150 e 292. Contra Mylonopoulos 2003, 126 ¢ nt. 174, che ripropone
I'interpretazione di Rhomaios, e considera la scena sull’erma come la rappresentazione dell’offerta al
dio di un frutto (tipologia di aparché attestata nel Peloponneso a Trezene) e un uccello (unicum ma
plausibile).

2 Cfr. lozzo 1995, 125-127, nt. 140 e Mylonopoulos 2003, 127. Questo ¢ I'unico caso noto di erma
arcadica con raffigurazione dell’offerente, elemento che permette di classificare il reperto come
semplice stele votiva, piuttosto che come rappresentazione aniconica della divinitd stessa (come

avviene nei casi in cui I'erma riporta il nome del dio al nominativo).
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suggerire, potrebbero essere da collegare al ginnasio, ipoteticamente presente a
Tegea proprio a nord-est dellagord, pitt che al tempio di Poseidone, e

presupporrebbero un ruolo del dio in tale ambito.

1.3 Legame di Poseidone con I’ambito ginnico e con i cavalli

Dall'insieme delle seppur limitate testimonianze relative al culto di Poseidone a
Tegea, sembra emergere anche qui, come a Mantinea e in numerose altre zone
d’Arcadia, da un lato un legame fra il dio e il cavallo (nome della tribu e rapporto
con 'eroe Hipoothoos; stele per Poseidone Kyreteios, venerato a Rodi anche come
Hippios) e dallaltro con l'ambito ginnico-agonistico (erme dedicate da giovani

atleti)™

. Coerentemente con questo quadro, anche altri due reperti relativi al culto
del dio in Tegeatide presentano gli stessi elementi: una base iscritta proveniente
dalla chora (IG'V 2, 95, per la quale vd. infra § 2.2) e un piccolo ariete di bronzo
con iscrizione arcaica attorno alla base (seconda meta del VI secolo a.C - fig. 66), di

provenienza dubbia, ma verosimilmente assegnabile alla Tegeatide (SEGL 441)*".

5 Cfr. Jost 1985, 292.

% Per una descrizione dettagliata del supporto e un’analisi puntuale della forma delle lettere vd.
Cartledge 2000, 61-62. Lattribuzione al territorio di Tegea deriva principalmente da considerazioni
di ordine grafico (caratteristica forma dell’a/pha con traversa ascendente e presenza del segno arcaico
di aspirazione che precede I'epiclesi, che si ritrova identico nell” iscrizione tegeate /G'V 2, 102, da
intendere probabilmente come abbreviazione di hiepév) e linguistico (forma del teonimo). Cfr.
Dubois in «BE» 2001, 218. Il bronzetto viene assegnato ipoteticamente alla Tegeatide anche in
Cartledge 2000, 63 e Mylonopoulos 2003, 124, sebbene entrambi interpretino diversamente il segno
che precede lepiclesi (usato come riempitivo decorativo o come segno di interpunzione per il primo;
da intendere come aspirazione inserita per ipercorrettismo, come avviene anche nelle iscrizioni
tegeati IGV 2,3,1.9 ¢ IGV 2,75, per il secondo).
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Fig. 67. Ariete in bronzo dal sud
dell’Arcadia. Cambridge, Museo di
Fitzwilliam (n. inv. GR.4.1933). Da
Cartledge 2000, figg. 2-4.

I piccolo ariete, originariamente connesso ad un supporto ligneo o al bordo di
un vaso bronzeo oggi perduto, ¢ conservato nel Museo di Fitzwilliam a Cambridge
(n. inv. GR.4.1933), ed ¢ registrato come proveniente genericamente dall’Arcadia®”.
L’iscrizione, che corre intorno alla base seguendo un /ayour accuratamente

simmetrico, costituisce una dedica a Poseidone Elater da parte di un tale Xenocle®:

[Toco1bavt avebnke Zevokhéeg "Ehatépt

L’epiclesi del dio, che chiude I'epigrafe in posizione simmetricamente opposta
rispetto al nome, ¢ apparentemente un unicum in tutto il mondo greco, e qualifica il

dio come Auriga (= “colui che guida”, specialmente cavalli, o carri), rimarcando

%3 Per la storia del manufatto, acquistato ad Atene presso T. Zoumboulakis, probabilmente da W.
Lamb, cfr. Cartledge 2000, 60-61.

% 11 nome del dedicante, che significa “celebre presso gli stranieri”, era stato considerato da
Cartledge (2000, 65) come una spia dell’appartenenza dello stesso ad un rango elevato. L’ed. pr. aveva
pertanto ipotizzato che si trattasse di uno spartano, forse prosseno in qualche cittd dell’Arcadia.
Contra Dubois in «BE» 2001, 218, che nota come il nome sia ugualmente — se non pit
frequentemente (Mylonopoulos 2003, 124) - attestato verso il 400 anche in Arcadia. A Tegea, in
particolare, ¢ attestato in due iscrizioni: /G V 2, 11 e 31 (rispettivamente datate al 240-229 a.C. ¢ al
IV secolo a.C.).
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ancora una volta il legame fra Poseidone e i cavalli, e rappresentando un’ulteriore
eventuale elemento a sostegno di un culto di Poseidone Hippios anche a Tegea® .
Un parallelo di questo titolo si puod trovare in Attica, nel culto di Poseidone Elaces
attestato da Esichio, di cui quello arcadico potrebbe costituire I'antecedente

arcaico®”.
La scelta dell’ariete, probabilmente la vittima del sacrificio di cui la statuetta
809

potrebbe rappresentare o la memoria o la sostituzione, trova dei paralleli nel mito™”,

e potrebbe suggerire una prassi abituale nel confronti del dio®"’.

2. Culto extraurbano

2.1 Ipotesi di identificazione di un santuario a sud della polis (demo degli

Afidanti)

Circa due stadi a sud della citta, andando verso la Laconia, oltre ai gia menzionati
altari per Pan e a Zeus Lykaios, Pausania nomina anche dei resti di santuari, alla sua
.« . . el e e e N . . 9 ’ N

epoca ormai in rovina, senza specificarne la/le divinitd destinataria/e: éx Teyéag O¢
s 7 9 \ \ v \ N b b ~ ~ e ~ 7’ b2 N N
1OVTL £¢ TNV AoKwVIKNV €0TL pev Popog ev aplotepd tiig 080U IMavdg, €01t 8¢ kai
Avukaiou Aidg Aeimetar O¢ kai Bepéhia iepdv. outor pev Of eiotv ol Pwpol

811

otadioig dUo amwtépw ToU Teiyougc™ . La connessione fra gli altari e i santuari non

¢ esplicitata da Pausania, ma probabilmente lespressione di Pausania Oepéha iepidv,

%7 L’ipotesi di una dedica collegata ad un presunto santuario tegeate di Poseidone Hippios ¢ di
Cartledge (2000, 64-65). Contra Mylonopoulos (2003, 124), che ha proposto altre due possibilita
parimenti valide: che la statuetta fosse stata offerta in un santuario di Poseidone Elater, oppure nel
santuario di un’altra divinitd, come avveniva di frequente (casi simili anche ad Epidauro o Sparta).

5% Cfr. Cartledge 2000, 64-65 e Dubois in «BE» 2001, 218. L'epiteto, di origine poetica (Hom. /L 4,
145; Aesch. Pers. 32), potrebbe avere valore di titolo cultuale ufficiale oppure potrebbe essere stato
impiegato nell’iscrizione in esame puramente a scopo descrittivo.

89 Cfr. Hom. Od. 23, 277-278, in cui Odisseo stesso dovette sacrificare un ariete a Poseidone,
insieme ad un toro e ad un cinghiale, ¢ Paus VIII 8, 2, che riporta il mito locale secondo cui Rea
nascose il neonato Poseidone in mezzo a un gregge di agnelli. Cfr. Cartledge 2000, 64.

$19 Sebbene Mylonopoulos (2003, 124) noti che la connessione fra Poseidone e laricte sia
archeologicamente attestata solo a Sparta.

' Paus. VIII 53, 11. Trad.: “Andando da Tegea verso la Laconia, sulla sinistra della strada ¢’¢ prima
un altare di Pan e poi uno anche di Zeus Lykaios; restano, inoltre, anche della fondamenta di

santuari. Questi altari si trovano a due stadi dalle mura”.
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in cui entrambi i sostantivi (plurali) sono privi dell’articolo, potrebbe includere resti
di edifici intitolati tanto alle stesse divinitd a cui erano dedicati gli altari (Pan e
Zeus), quanto allo stesso Poseidone. Infatti, da una localita situata a sud della pofis,
oggi nota come “Marmara” (a sud-est rispetto al santuario di Atena Alea*?), che
comprende Iarea intorno alla piccola chiesa di Agios Ioannis Provantinos, e che
verosimilmente corrisponde alla zona in cui Pausania ha visto sia gli altari che i
santuari in rovina, in quanto si trova effettivamente a circa 300 m dall’ipotetica
sezione meridionale delle mura, provengono sia una stele a rilievo di Pan sia una
serie di altri materiali architettonici e votivi che sono idealmente riconducibili al
culto di Poseidone. In particolare vi sono stati rinvenuti: un capitello, datato alla fine
del VI sec. a.C., con raffigurata sopra una creatura marina maschile (n. inv. 284 —
fig. 67), e un rilievo con un leone in posizione di attacco (n. inv. 1 - fig. 68),

entrambi esposti nel Museo di Tegea®"”.

Fig. 68. Capitello arcaico con creatura marina a rilievo. Fig. 69. Rilievo con leone. Museo di
Museo di Tegea (n. inv. 284). Foto dell’A. Tegea (n. inv. 1). Foto dell’A.

1l silenzio di Pausania in merito al culto di Poseidone potrebbe dunque essere

giustificabile ipotizzando che il suo santuario in quest’area, sebbene effettivamente

2 Da cui, secondo Bakke (2008, 167-170), provengono gli elementi arcitettonici reimpiegati
nell’area.

1 Anche nel santuario per Poseidone e Atena Soreira sul monte Beoreion sono stati rivenuti sia
alcuni frammenti del frontone con leoni e pesci, sia un piccolo tridente in bronzo (VII-VI a.C.) Cfr.
Rhomaios 1957, 114 ss.
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visto dal Periegeta, fosse ormai in rovina in quanto non piti in uso da tempo, e che

pertanto si fosse definitivamente persa la memoria della sua originaria destinazione.

2.2 Ipotesi di identificazione di un tempio a nord-est della polis (demo dei

Potachidai)

Un altro tempio per il dio ¢ ipoteticamente localizzabile nel demo dei Potachidai,
nel settore nord-orientale della Tegeatide, sulla base di alcune evidenze di diversa
natura. Da un lato, U. Kahrstedt attesta la presenza di un tempio dorico in questo
territorio, precisamente a sud-ovest del villaggio moderno di Neochori e 4 km a est
da Tripoli**. Benché nessun’altra fonte o indicazione bibliografica menzioni lo
stesso tempio, e le informazioni topografiche fornite da Kahrstedt non siano risultate
sufficienti ad individuarlo durante le mie ricognizioni topografiche in loco (luglio
2017 e giugno 2018), si potrebbe ricondurre proprio a questo tempio l'originaria
destinazione della base di marmo bianco rinvenuta nella chiesa del Profeta Elia, ai
piedi del monte Artemisio, sulla quale sono incisi i nomi di Poseidone, Ermes ed
Eracle al caso genitivo (= /G V 2, 95). Come gia proposto supra’®, le tre divinitd
erano state verosimilmente associate sullo stesso monumento in virttt dell’attinenza
comune al contesto ginnico-agonistico: ad Ermes ed Eracle, notoriamente i due
numi tutelari del Ginnasio nel mondo greco e ad esso collegati anche nella stessa
Tegea, ben si accosterebbe un Poseidone che nella stessa Tegea era oggetto di
venerazione da parte di due giovani atleti quali dovevano essere il Callino e 'Ellanio
delle erme sopra analizzate (/G V 2, 94 e n. inv. 78)"°, e che anche nella vicina
Mantinea (come a Terapne e ad Olimpia) presiedeva all’agone con i cavalli*".

Per di pitl, la presenza di un culto (e un tempio?) di Poseidone in quest’area della
Tegeatide apparirebbe di per sé plausibile per le stesse problematiche idriche cui si

collega il culto mantineese di Poseidone Hippios dall’altra parte del confine. Infatti,

814 vd. U. Kahrstedt, Das wirtschaftliche Gesicht Griechenlands in der Kaiserzeit: Kleinstadr, Villa
und Domine, Bern 1954, 132.

%15 vd. ERMES § 1.2.

819 Cfr. Mylonopoulos 2003, 125 ¢ nt. 161.

817 Cfr. Burkert 1977 [1985], 138.
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quest’area era caratterizzata dalla presenza di numerosi katavothra e vi scorreva un
tratto del Sarandapotamos che da sempre costitui un motivo di rivalita fra le due
poleis™, come testimonia I'episodio narrato da Tucidide e relativo alla deviazione
del corso di questo stesso fiume durante la guerra del Peloponneso da parte del re
spartano Agide II, che voleva inondare il territorio di Mantinea e spingere cosi i
nemici (Argo e alleati) alla battaglia (418 a.C.)*".

Pausania, inoltre, testimonia che di fronte al santuario di Poseidone a Mantinea
cera un trofeo in pietra, eretto al dio come ex-voro per il suo intervento in favore
dei Mantineesi durante una battaglia contro gli Spartani (Paus. VIII 10, 5-9). Sia che
questa sia da sovrapporre alla battaglia del 418 — circostanza in cui l'esito fu tuttavia
favorevole per gli Spartani, ai quali si dovrebbe necessariamente attribuire il trofeo —
" sia che si tratti di una circostanza pit tarda — nella quale non ad ogni modo non
si incastrerebbero storicamente Agide IV, che regno dal 244 al 241, con la figura di
Podare, che invece si collocherebbe attorno al 300 a.C. =**', P'episodio costituisce un
legame tra il culto del dio e lidrografia locale; tale legame potrebbe essersi

effettivamente verificato anche al di 13 del confine, nel territorio tegeate,

morfologicamente connotato dalle stesse problematiche.

1% Cfr. Jost 1985, 142. Nel mondo greco lo scorrere dell’acqua da un territorio in un altro era
protetto dalla legge ¢ non poteva subire modifiche, perché presupponeva uno szacus di
assoggettamento per il terreno che riceveva I'acqua da parte di quello da cui quest’ultima proveniva.
Vd. Plato. Leg., 844c e Dem. Callicl, 18-19. Cfr. Jardé 1926, 23.

* Thuc., V 65, 4-5: Kai agikdpevog mpog thv Teyedtiv 10 Udwp Eétpettev £¢ Thv Mavtivikiy,
mepl outep &¢ & oM PAdmrroviog dmotépwoe Qv éomimry Mavriviie ki Teyedrou
mrohepototv. Bouleto 8¢ Toug amo ol Adpou BonBolvrag el v ToU Udatog ekTpoTtny, Emeldav
mifwvrar, kataBiBdoar [toug Apyeioug kai Toug Euppdyoug] kai év 1 SpalG TV pdynv
moteioBat. Kai 6 pev v fpépav tavtny peivag avtol mepi 10 Udwp eEétpemev. Trad. (di G.
Donini, Le Storie di Tucidide, Torino 1982, 868-869): “Arrivato vicino al territorio di Tegea, [sc.
Agide] procedette a deviare 'acqua verso quello di Mantinea: in genere ¢ a causa di quest’acqua, che
provoca danni dall'una o dall’altra parte in cui si versa, che i Mantineesi ¢ i Tegeati si affrontano in
guerra: voleva costringere a scendere i nemici, che sarebbero accorsi dalla collina per rimediare alla
deviazione dell’acqua, non appena ne fossero stati informati, e voleva cosi dar battaglia nella pianura.
Per quella giornata egli rimase sul posto per occuparsi dell’acqua, e ne deviava il corso”.

20 Cosi Fouggéres 1898, 484-485 e Pritchett 1965-1992, VII, 61-62.

21 Cfr. Moggi - Osanna 2003, 342-343, il quale conclude che I'episodio bellico narrato da Pausania
non sia da considerare totalmente attendibile, ma piuttosto appartenga ad una tradizione locale

antispartana.
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ZEUS

Il dio principale del pantheon greco, padre degli dei e degli uomini, simbolo di
giustizia e onnipotenza’”, e pertanto detentore - oltre che della supremazia sulle
altre divinitd - anche del primato sul piano etico, era riconosciuto in Arcadia come
dio autoctono e nazionale apparentemente fin dall’etd arcaica®. Venerato con
epiclesi Lykaios sull’'omonimo monte, Zeus divenne il protettore delle aspirazioni
panarcadiche nel V secolo a.C., nonché il garante ufficiale della Lega arcadica tra il
370 ¢ il 363 a.C., come dimostra la sua presenza sulla monetazione regionale®. Lo
stesso culto di Zeus Lykaios, in linea con la presunta politica federale di creare delle
filiali del santuario su tutto il territorio®”, venne impiantato anche a Tegea, come
testimonia la presenza di un altare per lo stesso dio accanto a uno per Pan in un’area

826

a sud della pofis™, e come testimonia il tema (la nascita di Zeus) scelto per la
decorazione dell’altare monumentale nel santuario di Atena Alea (§ 3). 1l dio, con
epiclesi Klarios, era venerato sull’omonima collina a nord della polis (od. Agios

Sostis), come nume tutelare della tribti dei K/ariotai, e come destinatario di una festa

2 In un epigramma votivo di etd romana inciso su un blocco di marmo bianco frammentario
(misure: alt. 11 cm; largh. 27,5 cm e spess. 36 cm) proveniente dal santuario di Atena Alea e
reimpiegato in un campo circa 200 m a sud del tempio, dove ¢ stato rinvenuto nel 1965, Zeus viene
invocato esattamente in questi termini, come “padre dei cieli”, “onnipotente”, e come colui che
“dirige i destini dei potenti e dei deboli”: Zel, mdrep oUpav[inv, ww—w—w—] / kperdviwv &' O¢
plev vomoo—o—c] / TUve O¢ Epya kai i[pBinwy we—we—] / TpoTpOTIiOLY, GTTEP wemiimo—c] / O}V
apetny otijo’ & M=ce—=]. 1l blocco & oggi conservato nel Magazzino Valavani (n. inv. 2302;
autopsia 15/06/2018). Si riporta il testo cosi come edito in Peek 1971, n. 15. Per le varianti di
interpretazione cfr. A. Dimakopoulos, in «Arch. Delt» 21.2, 1966, 154 n. 5 ¢ SEG XXV 441.
L’epiteto con cui viene apostrofato il dio a 1. 1 ¢ poetico e non sembra indicare un luogo di culto a
lui dedicato. Cfr. Jost 1985, 149.

522 Cfr. Jost 1985, 239. In un’iscrizione tramandata da Callistene (ap. Polyb. IV 33, 3 e Paus. IV 22, 7)
e presentata come risalente al VII secolo a.C., ci si rivolge cosi al dio: yaipe ZeU Baothel, kal odw
Apxadiav (“Salve Zeus re, ¢ preserva I’Arcadia”).

$24 Zeus Lykaios (solitamente seduto in trono, con aquila e scettro) si ritrova sia sulle emissioni di V
secolo che presentano la legenda Arkadikon, coniate probabilmente a Kleitor, Mantinea ¢ Tegea, e
da ricondurre probabilmente ad un’anfizionia o ad una symmachia capeggiata da Tegea, sia sulle
successive monete della Confederazione arcaddica. Cfr. Nielsen 2013, 227-244.

#23 Sono ipoteticamente interpretati come santuari satellite di quello sul monte Liceo, appositamente
installati nelle citta che facevano parte della Confederazione, quelli di Megalopoli, Lepreon e Tegea,
particolarmente impegnata nell’unificazione regionale gia dal V secolo. Cfr. Nielsen 2013, 239.

%20 Paus. VIII 53, 11. Cfr. PAN § 1.1 e Jost 1985, 157-158.
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autunnale, che includeva — forse a cadenza quadriennale — anche degli agoni

sportivi (§ 2). A varie ipostasi di Zeus, infine, sono dedicate alcune erme tegeati (§

1).

1. Erme per Zeus nell’area urbana

Pausania non menziona nessun santuario o tempio dedicato a Zeus nell’area
urbana. Il culto del dio ¢ attestato da una serie di erme votive, per la maggior parte
delle quali non si conosce il luogo esatto di rinvenimento. Oltre alla gia menzionata
erma multipla dedicata a Zeus, Demetra e Poseidone (terminante con i volti delle tre

)*%7, altri tre documenti che

divinita, oggi quasi completamente perduti: /G 'V 2, 73

[13

onorano il dio™ rientrano nella cd. categoria delle erme “arcadiche” o “a

2829

piramide™®, tipiche del territorio arcadico, e soprattutto tegeate. Si tratta di

pilastrini quadrangolari lievemente rastremati verso I'alto, di dimensioni modeste e
sormontati da una peculiare terminazione a piramide, solitamente distinta dal fusto

830

mediante una gola o da un Ayporrachelion tra due gole®”. Dibattuta ¢ ancora la loro

natura di rappresentazioni aniconiche della divinitd o di stele anatematiche offerte

827 Cfr. DEMETRA, CORE E DIONISO ¢ POSEIDONE (§ 1.2).

528 Quattro, se si concorda con Arvanitopoullos (1906, 65, nt. 4) nel considerare dedicata a Zeus
anche 'erma piramidale /G'V 2, 66 (n. inv. 218) con iscrizione ApioTopalyidag | &véBnke. Autopsia:
13/07/2017. Mutila della parte inferiore, con piramide a profilo concavo molto danneggiata e
separata dal fusto da una sola gola, e faccia posteriore non lavorata. Misure: alt. max. cons. 24,6 cm;
largh. 10 cm; spess.: 9 cm; I alt. delle lettere (paleograficamente databili al IV secolo a.C.) ¢ compresa
tra un min. di 0,5 e un max. di 0,9 cm. Cfr. anche Milchhoefer 1879, 141; Mendel 1901, 279;
Rhomaios 1911, 151.

2 Queste le definizioni tradizionalmente adottate dagli studiosi, ad eccezione di Devambez che, per
distinguere dalle “erme” ateniesi, preferisce parlare di “obélisques™. Cfr. P. Devambez, “Pilliers
Hermaiques et Stéles”, «<RA» 1968, 147 nt. 5.

% In totale ne sono stati rinvenuti poco pitl trenta esemplari, per la maggior parte provenienti da
Tegea, e in percentuale minore anche da due poleis con essa confinanti, Pallantio ¢ Mantinea. Una
raccolta sistematica venne pubblicata da Rhomaios nel 1911, alla quale vanno aggiunte quella
rinvenuta a Pallantio (per la quale vd. lozzo 1995, 123-127), e le altre ancora inedite conservate nei
Magazzini del Museo di Tegea. I paralleli pit stringenti di questa tipologia di erma provengono dalla
Tessaglia (Museo archeologico di Volos, nn. inv. E. 1019 - da Fere, dedicata a Poseidone - ed E. 432
- da Glafire, dedicata a Dioniso). Pietre aniconiche di forma conica o piramidale si trovano ad
esempio anche per i culti di Zeus Meilichios a Sicione (Paus. 11 9, 6), di Afrodite a Pafo (Tac. Hisc. 11
3), di Apollo Agyieus (Harpokr., s.v. &yuidg e Schol. ad Aristoph., Vesp. 875) e di Apollo Karinos a
Megara (Paus. I 44, 2).
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ad essa®!

. Quelle per Zeus, ciascuna delle quali ¢ dedicata ad una ipostasi diversa del
dio*”, venerato come Pasios (IGV 2, 62)*, Patroios (IGV 2, 63)** e Storpaios (IG
V 2, 64)*®, sembrano tutte appartenere alla seconda categoria®*. Non ¢ chiaro,
inoltre, se si tratti di testimonianze di culti privati o di suppellettili votive destinate a
luoghi di culto pubblici. Lo Zeus Pasios, variante locale del pitt noto e diffuso
Ktesios™”, era certamente una divinitd domestica, che patrocinava sui beni del
padrone di casa e alla quale veniva generalmente dedicato un altare nella cantina,
dove il dio prendeva laspetto dell’animale ctonio per eccellenza: il serpente. A tale
proposito, si segnala anche I'esistenza a Tegea di un’altra erma piramidale, anch’essa
ipoteticamente da connettere al culto dello Zeus ctonio (n. inv. 221)**; mutila della

parte inferiore, sulla faccia anteriore presenta una doppia incisione: in alto un

grande X (c/u) e al di sotto parte di un rilievo di dubbia interpretazione, in cui si

31 Probabilmente questi due aspetti coesistono e si alternano. Sono da identificare con la divinitd
stessa le erme che ne riportano il nome al caso nominativo (ad es. /G V 2, 59; 61) e probabilmente
anche quelle anepigrafi (ad es. n. inv. 1300); sono da considerare offerte anatematiche quelle che
riportano una formula di dedica e/o il nome della divinita al genitivo e al dativo (ad es. /G V 2, 60;
65).

2 Arvanitopoullos (1906, 63-65 ¢ n. 16) ipotizza che questi fossero titoli aggiuntivi da riferire allo
Zeus Teleios venerato nell’agora.

8 Cfr. Rhomaios 1911, 152, n. 7 (con immagine fotografica); Misure: alt. max. cons. 25 cm, largh.
9,5 cm; spess. 8,5 cm; faccia posteriore lavorata. La forma delle lettere si data fra la fine del IV e il III
a.C. Non vidi.

34 Cfr. Bérard 1893, 24 (n. 29); Le Bas-Foucart 307; Rhomaios 1911, 153, n 9. Autopsia 05/07/2017.
Misure: alt. max. cons. 40 cm; largh.: 9,5 cm; spess. 8 cm. Lalt. delle lettere (paleograficamente
databili alla fine del II sec. d.C. e ornate da apicature) & compresa tra un min. di 0,9 cm e un max. di
1,5 cm.

% Cfr. Rhomaios 1911, 150, n 1. Autopsia 05/07/2017. Misure: alt. 66 cm; largh. 10,5 cmj; spess.: 9
cm. Lalt. delle lettere (paleograficamente databili all’eta tardo-arcaica, precisamente ai primi anni del

V secolo a.C.) & compresa tra un min. di 0,9 cm e un max. di 2,5 cm.

%3 Le rispettive iscrizioni si riferiscono a Zeus o in qualitd di possessore del monumento sacro (/G V
2, 62: Awog Taloiw e 64: Aog Ttlopdd), oppure di destinatario della dedica votiva (IG V 2, 63:
Avtiolyog kai | Aapdlotpatog | Att Maltpodiw).

7 A Tegea, infatti, sono epigraficamente attestate le forme fpmooig (IGV 2,17, 11. 2-3) ed Epmaoig
([G V 2,10; 11; 13;14; 18) come equivalenti rispettivamente di KTHO1C (“acquisizione”, “possesso”) e
di &yxtnoig (termine tecnico che indica il diritto di proprietd relativo a terreni o case da parte di
cittadini stranieri). Cfr. Dubois 1986, 17-18.

% Marmo di Doliana; misure: alt. max. cons. 20 cm; largh. 8 cm; spess. 7 cm. La faccia posteriore &
grossolanamente lavorata. Il luogo di provenienza indicato & genericamente “Tegea” e il luogo
attuale di conservazione non ¢ noto. Cfr. Rhomaios 1911, 153, n. 8 (con immagine fotografica). Non

vidi.
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riconosce o un qualche tipo di fiore*”, oppure la porzione superiore di un serpente
(la testa, rivolta verso l’alto, da cui fuoriuscirebbe la lingua biforcuta, e la prima parte
del corpo, che accennerebbe una curva verso sinistra)*’.

Le erme per Zeus Patroios e Storpaios, invece, potrebbero essere state destinate
alla venerazione pubblica. La prima, rinvenuta nella chiesa della Metamorfosi, tra gli
odierni villaggi di Alea e Episkopi, ed esposta nel museo di Tripoli (num. inv. 2963
— fig. 70), onora lo Zeus “dei padri”, vale a dire il tutore di coloro che esercitano
Pautoritd e di coloro che condividono Iidentitd allinterno di un sottogruppo®. I
due dedicanti, Antioco e Damostrato™?, potrebbero pertanto parimenti essere legati
da un rappporto di parentela (due fratelli?, padre e figlio?), oppure dall’appartenenza
al medesimo gruppo civico (la phyle di cui Zeus era il nume tutelare?)**. Anche
Perma per Zeus Storpaios (Museo di Tripoli, n. inv. 2962 — fig. 71), la cui epiclesi
costituisce un unicum e rappresenta la forma dialettale per il termine dotpam,

" potrebbe costituire la testimonianza di un culto ufficiale, ipoteticamente

“lampo
collegato alla caduta di un fulmine in un determinato luogo, successivamente

consacrato a Zeus®™®,

9 Cfr. Rhomaios 1911, 153, n. 8; /G V 2, p. 25. La stessa interpretazione & suggerita nei Registri
dell Ephorate of antiquities of Arkadia (n. inv. 221).

80 Cfr. Nilsson 1955, 206 nt. 4.

1 Gli dei con questo epiteto sono strettamente legati al tema dell'identita e la loro venerazione si
tramandava o per via ereditaria, oppure mediante l'appartenenza ad un determinato gruppo
civico/sociale. Cfr. Parker 2008, 201-202 ¢ 203-213 passim.

52 Per le altre attestazioni tegeati dei due antroponimi cfr. rispettivamente /G V 2, 48 (in cui
Antioco figura tra gli efebi), 50, 63 e 6, 36, 63 ¢ 164.

3 Cfr. Farnell 1896-1909, I, 52-53.

% Cfr. Hdn. Gramm. s.v. otportd: dotpari. [Idgior - oTopTAv: THV ACTpATAV. - OTpoPair
aotparai; Hesych. s.v. otopmdv: v dotpariv. Storpaios era dunque il termine condiviso dagli
Arcadi e dai Ciprioti di Pafo per riferirsi allo Zeus pitt diffusamente noto come Keraunos. Cfr. lozzo
1995, 125. Zeus Keraunos era venerato anche a Mantinea (= /G V 2, 288) e Zeus Keraunobolos nella
stessa Tegea (=/GV 2, 37). Cfr. Robertson 2010, 240 ¢ infra § 2.

5 Cfr. Jeffery 1961, 210. Contra Nilsson (1955, 206), che lo annovera tra i culti privati.
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Fig. 70. Erma piramidale di Zeus Patroios. Fig. 71. Erma piramidale di Zeus Storpaios.
Museo di Tripoli (n. inv. 2963). Foto dell’A. Museo di Tripoli (n. inv. 2962). Foto dell’A.

A queste erme piramidali se ne aggiungono altre due, note solo da tradizione
indiretta e pertanto ascrivibili alla medesima categoria solo in via ipotetica (in
quanto le informazioni a disposizione non ne specificano le loro caratteristiche nel
dettaglio), dedicate rispettivamente a Zeus Melichios (IG V 2, 90)*, e a Zeus
Teleios (Paus. VIII 48, 6)*. Lo Zeus Meilichios, “che si lascia addolcire da suppliche
e sacrifici”, il cui culto in forma di pietra piramidale ¢ attestato anche a Sicione®,
era generalmente venerato in ambiente domestico con offerte propiziatorie, come

dispensatore di ricchezze, benessere, salute e fecondita*”. Lo stesso dio, tuttavia, &

%6 Cfr. Foucart — Le Bas II 337, da una scheda di autore anonimo (Ati Mehiyilor Mikidolg
&vébnke). Datata al IV secolo a.C., sulla base della forma linguistica dell’epiclesi, con
monottongazione €1 > €. Il nome del dedicante, MikU\og, abbastanza frequente in tutto il mondo
greco, ¢ attestato mediante quest'unica occorrenza a Tegea. Non vidi.

%7 Pausania parla di un dyalpa tetpdywvov (“rappresentazione quadrangolare”), visto all'interno
dell’agora vicino ad un altare dedicato a Zeus Teleios: memointan 8¢ kai Awog Teheiou Bwpog kai
AyoApa TETPAYWVOV: TEPLOT®S YAp Of Tt TG OYNHATL TOUT® Paivovial pot Yaipetv oi ApkAadeg.
Potrebbe verosimilmente alludere ad un’erma con terminazione piramidale, vista la precisazione sulla
predilezione degli Arcadi per la forma del suddetto monumento.

848 Cfr. Paus. 119, 6.

549 Cfr. Jost 1985, 528-529. Proprio per questo suo carattere ¢ stato messo in parallelo con I’ AyaBog
©edg, cui pure sono dedicate delle erme a Tegea (/G V 2, 60 e 67), che a sua volta doveva essere un
dio della fertilita e della protezione in senso lato. Pausania stesso (VIII 36, 5), probabilmente anche in
base ad una somiglianza iconografica nonché in linea con la tendenza propria della sua epoca ad
inserire queste divinit astratte tipiche dell’etd ellenistica in un pantheon piu tradizionale, sovrappone
e fonde le due divinitd (Zeus Agathos theos, cio¢ lo Zeus “che maggiormente dona beni agli
uomini”). Cfr. Arvanitopoullos 1906, 44 e¢ Moggi - Osanna 2003, 465. Si segnala, inoltre,
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verosimilmente raffigurato anche su una delle monete coniate (probabilmente nella
stessa Tegea) nel V secolo a.C. con legenda Arkadikon™. La moneta, edita da
Williams nel 1965 (O.121, tav. VIII), presenta una variante iconografica rispetto alle
altre della stessa serie: Zeus ¢ in piedi e tiene in mano una phiale, attributo che ha
indotto ad identificarvi proprio il Meilichios™. Un culto tegeate per lo stesso dio
apparirebbe inoltre plausibile data la sua contestuale presenza ad Argo™, alleata di
Tegea nella prima metd del V secolo (nel 475 a.C. Argo supportd Tegea nella
battaglia contro Sparta e nel 468 a.C., viceversa, Tegea partecipo all’assedio di
Micene)*”.

Infine, era sicuramente destinataria di devozione pubblica culto I'erma che
Pausania vede nell’agora tegeate, accanto ad un altare per Zeus Teleios: colui che

sovrintende al rito matrimoniale®*

. Tale culto, legato al momento in cui nasce e si
costituisce la famiglia, ¢ pienamente coerente con Iinsieme delle divinitd venerate
nell’agora di Tegea, tutte in un modo o nell’altro connesse alle dinamiche relazionali
da un lato afferenti alla sfera coniugale-familiare, ¢ dall’altro a quella civico-

sociale®.

linterpretazione di Cook (1914-1940, 11, 2, 1147), che invece mette in relazione lo Zeus Meilichios
al mitico regnante e fondatore Aleo, sulla base del parallelo con il caso di Eretteo ad Atene, a sua
volta sovrapponibile a Zeus Sotero Teleios.

%9 Lattribuzione ad una zecca tegeate ¢ di Williams (1965, 11), che si basa proprio sul fatto che
questa fosse I'unica cittd dell’Arcadia ad avere una testimonianza del suo culto, sebbene I'erma sia
successiva rispetto alla moneta di circa un secolo. Cfr. Nielsen 2002, 137.

1 Cfr. Williams 1965, 8 e 14; piti scettico Nielsen (2002, 137) sull’equazione: presenza della phiale =
identificazione con Zeus Meilichios.

82 Paus. 11 20, 1.

533 Cfr. Cap. 1, § 2.3. Williams pensa che questa emissione, sicuramente tegeate, sia da interpretare
come riflesso di un culto comune, espressione della loro alleanza. Vd. anche Caltabiano 1969-1970,
430. Contra Nielsen (1996a, 52-53 e 2002, 137), che considera I'attribuzione della seconda zecca a
Tegea basata su elementi troppo esigui.

3% Cfr. Suda s.v. Teheta: “"Hpa Teleia kot ZeUg TéNetog ETIPGOVTO €v TOIG YAHOLE, (G TIPUTAVELS
ovieg TV yapwv. Télog 6 0 ydpog. Ao kai Trpotédeia ékaleito 1) Buoia 1) Tpo TGOV ydpwv
YLVOREVN.

%33 Probabilmente si tratta di un preciso programma topografico che assembla nel cuore della polis i
culti relativi al ciclo dell'unione e della riproduzione umana (a cui consegue quindi il perpetuarsi
della polis stessa). Cfr. Moggi - Osanna 2003, 512-513; cap. 1, § 1.2.2 ¢ AFRODITE § 1.4.
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2. Culto e festa di Zeus Klarios e Keraunobolos

Pausania, dopo aver visitato un gruppo di santuari tutti non troppo distanti gli
uni dagli altri (Demetra e Core Karpophoroi, Afrodite Paphia, Dioniso, Apollo)*’, e
dopo aver incontrato lungo il percorso anche il focolare comune degli Arcadi e una
statua di Eracle, arriva ad un luogo che definisce “il pit elevato”, cui attribuisce il
toponimo di Zeus Klarios (etimologicamente derivante da kAfjpog, in riferimento al
leggendario sorteggio che fu alla base della spartizione del territorio regionale fra i
figli di Arcade) e dove attesta la presenza di numerosi altari: 10 &¢ ywpiov 1O
UynASy, &’ ou kal of Pwpoi Teyedtaig eioiv of ToAoi, koheiton pev Atdg
KAapiov, dijha ¢ @og eyéveto 1) emikAnoig 16 Bed 10U kKAMpou TV Taidwv Eveka

857

1V Apkadog™. Questo territorio corrisponde verosimilmente alla collinetta dove

sorge il moderno villaggio di Agios Sostis, a nord della citta®™*, e costituiva
anticamente il distretto di pertinenza della tribu cittadina che Pausania chiama
Klopedrg, e che nelle iscrizioni di IV-III secolo a.C. viene definita dei Kpapidrar
mohiton*™. La dicitura epigrafica, antecedente rispetto a quella pausaniana, deriva
probabilmente da un originario epiteto di Zeus che Solmsen ha ricostruito come
“Kpdprog, variante di Kopaidg, e che lo qualificava quindi come dio “della x&pa”,
cio¢ della cima*”. Questa interpretazione, ben giustificabile su basi linguistiche
(dissimilazione regressiva a distanza nel passaggio da *Kpdprog a KAGprog)*™' e

perfettamente in accordo con una localizzazione del culto di questo dio su un’altura,

¢ unanimemente accettata dagli studiosi®”. Probabilmente quello che era

856 Paus. VIII 53, 7.

%7 Paus. VIII 53, 9. Del sorteggio fra Azan, Afidante ed Elato Pausania aveva gia parlato in VIII 4, 3.
% Per le varie ipotesi relative alla localizzazione e all’identitd o meno con I'acropoli, vd. supra cap. 1,
§1.2.4.

% Rispettivamente in Paus. VIII 53, 6 e nelle iscrizioni /G V 2, 36; 39; 40; 41; 173, tutte datate tra il
IV e il Ill sec. a.C.

%0 Cfr. Solmsen 1898, 157-158: «ein “hdchster Zeus, oder ein “Zeus der bergeshdhe,».

%ol Cfr. Solmsen 1898, 151-158 (vaukpapog - vaikAapog).

52 Cfr. Jost 1985, 271 e Robertson 2010, 241.
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originariamente uno Zeus montano (*Krarios)'”, assunse a un certo punto —
conseguentemente alla  trasformazione linguistica?** - anche i ruolo di

“lottizzatore™®®

, e si lego etimologicamente al racconto della divisione del territorio
fra i figli di Arcade — diffuso gia sicuramente nel III a.C., se anche Apollonio Rodio
per riferirsi a Tegea la chiama kAfjpov A¢geiddvteiov*®, nonché verosimilmente
anche alla ripartizione territoriale che era alla base dell’'ordinamento filetico tegeate.
Infine, si consideri che anche nel verso 360 delle Supplici di Eschilo, dove il dio &
menzionato in quanto padre di Themis, a Zeus viene accostato lo stesso attributo

)867

(©¢pig Atog khapiou)*™, e anche in questo caso i relativi scoli riconducono I’epiteto

al sorteggio: TAvia TAC1 KANPOUVTOG KAl KPALVOVTOG (“colui che assegna in sorte e
stabilisce per tutti ogni cosa”)*”.

Se si presuppone l'esistenza nel territorio dei Klariotiai di un luogo di culto
destinato a Zeus’” - come era nel caso delle altre divinitd filetiche - &
verosimilmente in esso che si doveva celebrare la festa annuale di cui Pausania attesta
Pesistenza sulla stessa collina: &yovot 8¢ €optiv autdbr Teyedrar kata €rog™”. 11
periegeta subito dopo narra un episodio bellico para-storico avvenuto in
concomitanza con la celebrazione di questa festa, in cui i Tegeati riuscirono a

difendersi da un improvviso attacco degli Spartani grazie alla presenza di un fuoco

che gli permise di scaldarsi e di affrontare i nemici nonostante il freddo e la neve:

863 Vd. Cook 1914-1940, 11, 2, 873-874 e P. Roesch, Erudes béotiennes, Paris 1982, 104-117, che
fornisce un elenco delle attestazioni del culto di Zeus Karaios in Beozia, Acarnania, Locride e nella
Grecia occidentale.

%4 Di questo parere Pretzler (1999, 90-91 ¢ nt. 147).

% Colui che sovrintende al controllo dei confini e delle frontiere; “colui che consacra gli
appezzamenti di terra”. Cfr. Farnell 1896-1909, I, 56 ¢ 71.

5% Ap. Rhod. I 162. La connessione fra il nome della tribu e la storia dei figli di Arcade ¢ secondo
Pretzler (1999, 91) relativamente recente.

5711 riferimento eschileo ¢ stato interpretato da Farnell come probabile eco della presenza di un
culto di Zeus Klarios anche ad Argo, tuttavia non altrimenti attestato; 'epiteto potrebbe parimenti
essere stato utilizzato dal poeta in senso pitt ampio, per designare il dio come il dispensatore di tutte
le fortune. Cfr. Farnell 1896-1909, I, 56.

$% Schol. Aeschyl. Suppl., 360.

% Contra Picard 1933, 387, n. 1, che interpreta il riferimento di Pausania agli altari esterni come
limplicita assenza di altre strutture architettoniche (santuari o templi).

870 Cfr. Robertson 2010, 241.
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Kail o@iotv émotpateloar AaKedaLpovioug TTOTE UTIO TOV KALpOV TG €0pTiig
Aéyouot, kol — veigetv yYop Tov Bedv — Toug pev pryolv kai viag €v Toig OTrAoLg
KApVELY, autol O €kelvawv Kpupa Tlp kadoat, kai ¢ oUK NV@YAOUVTO UTIO TOU
KpupoU, Ta OTAa evOuvTeg eEeADelv Te €mi Toug Aakedatpovioug kai OXELV €v IO
Epyw TO TAfov paoiv’’!. Sebbene Pausania non lo dica esplicitamente, il fatto che la
festa si celebrasse sulla collina di Zeus Klarios, e che nel racconto eziologico che
segue avessero un ruolo fondamentale le condizioni atmosferiche (Pespressione
veipetv yap tov Bedv & un chiaro riferimento allo stesso Zeus) e il fuoco (elemento
collegato a Zeus per eccellenza, in quanto dio del fulmine), autorizza a mettere in
relazione questa festa allo stesso dio.

Un episodio simile, anch’esso ambientato (in parte) su un’altura, sotto il comando
di un non altrimenti noto re arcade Elne, e caratterizzato dall’utilizzo del fuoco
come strumento per la repressione di un attacco spartano (anche se in questo caso ¢
talmente grande che terrorizza e blocca gli invasori), & narrato da Polieno: "EAvr,
Baoiheus Apkadwv, Teyéav mopbouviwv Aokedatpovicwv, doot pev ev akpi,
KATA KOpUQTi¢ ETepye TGOV TTOAepiwv vukTl péot) kehevoag emibéoBar door Se
YEpOVTEG Kai Traideg, TOUTOUG €EKEAEUOE TIPO THG TOAEWS TNV 10NV DpAv
puldEavtag Tip Avakalootl péyltoTov. ol TOAEpLoL TIpOg TNV ToU TTUPOS Oyiv
EKTINQYEVIEG € TOUTO QTECKOTIOUV: Ol OF KOTA KOPUQHG EHTIECOVIES TOUG
mAeioToug AUtV SiépBetpav, ToMoug Se Cwypnoavres Ednoav. Kai 10 Adytov
éredevtnoe Swow Tou Teyénv moooikpotov OpynoacBor’” A differenza del

racconto di Pausania, in Polieno non si parla di alcuna festa. Non corrispondono,

71 Paus. VIII 53, 10. Trad. (M. Moggi, in Moggi — Osanna 2003, 283): “Qui i Tegeati celebrano
ogni anno una festa. Raccontano che gli Spartani una volta fecero una spedizione contro di loro al
tempo della festa; poiché nevicava, gli Spartani erano intirizziti dal freddo e affaticati dalle armi che
portavano; essi, invece, di nascosto accesero un fuoco ¢ cosi, non disturbati dal freddo, indossarono le
armi, si diressero contro gli Spartani ed ebbero la meglio nell’azione”.

¥ Polyaen. I 8. Trad.: “Elne, re degli Arcadi, quando i Lacedemoni assediavano Tegea, mandd
quanti erano nel pieno del vigore sulla cima (su una vetta), avendo ordinato loro di attaccare dall’alto
i nemici nel cuore della notte. A quanti invece erano vecchi e fanciulli ordino di accendere un
grandissimo fuoco davanti alla cittd, dopo aver aspettato la stessa ora. I nemici, spaventati dalla vista
del fuoco, lo guardavano da lontano. Invece quelli sulla cima, piombandogli addosso, ne uccisero la
maggior parte, ¢ molti ne fecero prigionieri. Cosi si compi 'oracolo: «Ti dard Tegea percossa con i

piedi danzando»”.

216



inoltre, nemmeno il luogo (non sulla cima, ma “davanti alla cittd”, se all’espressione
TpO ThS TOAews si attribuisce valore locativo), le modalitd e lo scopo (non di
nascosto e con l'intento di scaldarsi, ma, al contrario, in maniera evidente, affinché i
nemici, vedendolo da lontano, ne siano intimoriti), con cui viene acceso il fuoco,
che tuttavia continua ad costituire I'elemento chiave per la vittoria. 1l riferimento
conclusivo all'oracolo delfico®, infine, indica che Polieno attribuisce I'episodio alla
prima lunga guerra che gli Spartani combatterono contro i Tegeati attorno alla
metd del VI secolo a.C., contestualizzazione che invece non emerge dal passo di
Pausania®”.

Una testimonianza relativa a dei giochi celebrati a Tegea in onore di Zeus, che

potrebbero coincidere con I’¢optn di cui parla Pausania, & costituita dall’iscrizione

IGV 2, 37:

[016¢e vikfoavtes év Teyéq]
) ~ ) ~ ~ ~ ~
gv <T0ig> Ay <®>0t Toig 'OlupTiokois [Toig]
TG peY1oTE Kai KepauvoBoa Atl
4 AvaretBerpévorg

€KOHLOAVTO TOUG OTEQAV<O>UG

Il testo ¢ tradito solo indirettamente: fu copiato da Corsini nel 1747 da una stele

marmorea che all’epoca era inserita nel muro della chiesa di Palaia Episkopi®”, e che

oggi non risulta pitr reperibile. E di Nillson Iipotesi che questi giochi “Olimpici” *°

¥ Riportato per esteso da Erodoto (Hdt., 1 66, 2).

¢ Cfr. Adler in «RE» 11.1, s.v. Klarios, 1921, 552 e Hiller von Gaertringen in «RE» 9, s.v. Tegea,
1934, 111, il quale riconduce ipoteticamente 'episodio narrato da Pausania all'inverno del 370/369
a.C.

85 Corsini, Notae Graecorum collectae et illustratae, Diss. IV, Firenze 1749, LXVII-LXVIII. Corsini
lo trascrive unitamente ad una lista di cittadini divisi per tribu, che tuttavia nell’edizione delle /G
viene pubblicata separatamente (= /G V 2, 36) e datata al III secolo a.C. Questa seconda iscrizione &
stata portata da Palaia Episkopi a Zante, dove fu copiata in maniera pitt completa da Brondsted (vd.
J.L. Ussing, Graeske og Latinske Indskriften i Kjobenhavn, Copenhagen 1854, 26-30) ed & oggi
conservata al British Museum (cfr. C.T. Newton, The Collection of Ancient Greek Inscription in the
British Museum, London 1874, n. CLVI).

70 Lattributo ¢ generalmente interpretato come riflesso del culto romano per Adriano Olimpio,
elemento che permetterebbe di datare il testo dopo il 131/132 d.C. Cfr. IGV 2, 37.
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celebrati in onore di Zeus Megistos ¢ Keraunobolos, attestati da quest’unica
iscrizione, siano da ricondurre alla stessa festa che si svolgeva annualmente per Zeus
Kharios”. Infatti, anche lo stesso epiteto con cui Zeus viene designato
nell’iscrizione, Keraunobolos (“colui che scaglia il tuono”), rientra nella schiera
degli appellativi che lo qualificano come “dio del fulmine” (tra i quali rientra anche

)¥7%. Probabilmente il dettaglio stesso che

lo Storpaios dell’erma sopra menzionata
Pausania specifica nel racconto eziologico in merito al fuoco, cio¢ che i Tegeati lo
avevano acceso kpupa (“di nascosto”), implica che questo durante la festa fosse
difficilmente visibile al di fuori del santuario, e probabilmente simulava un fulmine
che lampeggia®”.

Lo svolgimento di questa festa va verosimilmente collocato nello stesso periodo
dell’anno in cui Pausania ambienta I'aition, vale a dire i giorni compresi tra la fine
dell’autunno e Iinizio dellinverno, durante i quali le piogge e i temporali erano
invocati affinché all’aratura e alla semina seguisse la germogliazione del grano®.

Infine, probabilmente, gli ’OAlupmiokot Aydves celebrati a  Tegea
caratterizzavano la festa solo ogni quattro anni, in concomitanza con le Olimpiadi,
che alla fine dell’estate inauguravano la stagione dei fulmini (come anche il primato

di Zeus su Crono)**".

3. Zeus Pais sull’altare monumentale nel santuario di Atena Alea

Conformemente al suo ruolo panarcadico, Zeus viene raffigurato bambino, con
la madre Rea, le Ninfe, le Muse e Mnemosyne nel santuario di Atena Alea, sull’altare
monumentale dedicato alla dea: tfj 6e® &¢ mownBijvor TOV Powpov UTo

Mehapmodog 1ol ApubBdovog Aéyouotv: eipyaopévar 8¢ el 1¢ Pwpd Péa pev

877 Cfr. Nilsson 1906, 4-5.

¥ Cfr. Nilsson 1906, 4; Moggi — Osanna 2003, 529 e Robertson 2010, 240. Scettica rimane invece
Jost (1985, 270-271), che propende per mantenere i due culti di Zeus Klarios e di Zeus Keraunobolos
separati.

879 Cfr. Robertson 2010, 241 e 245.

880" Cfr. Robertson 2010, 243-247, che propone il parallelo con i Sepreria di Delfi, celebrati durante il
mese di Novembre: AciSagoptog (che prendeva forse il nome da uno dei riti del festival: la

processione con le torce accese).
881 Cfr. Robertson 2010, 80-81 e 248.
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883

Le fondazioni dell’altare (di almeno 25 x 11 m)** sono state individuate nel 1879,

sotto la strada moderna che separa la chiesa di Agios Nikolaos dalla facciata orientale
del tempio — a cui l'altare era connesso mediante un sistema di due rampe*** — allo
stesso livello del tempio scopasico, sebbene Pausania assegni la realizzazione

885

dell’altare al leggendario indovino Melampo figlio di Amitaone®. Lattribuzione del

lavoro a Scopa, ipotizzabile sulla base di considerazioni archeologiche,
architettoniche e stilistiche, e coerente con una sua progettazione generale del

complesso sacro, sembra in realtd piti che ragionevole®.

%2 Paus. VIII 47, 3. Trad.: “Era stato fatto per la dea da Melampo figlio di Amitaone, sul quale si
vedono scolpite Rea e la ninfa Enoe, che tengono Zeus ancora piccolo, e dall’altra parte ci sono
quattro figure: da un lato Glauce, Neda, Tisoa e Antracia; dall’altro Ide, Agno, Alcinoe e Frissa. Ci
sono anche le statue delle Muse e di Mnemosine”.

% La lunghezza totale non ¢ nota, perché non ¢ stato trovato I'angolo nord-orientale dell’altare, ma
si presuppone che essa dovesse raggiungere all’incirca i 28 m. Cfr. Stewart 1977, 50 ¢ Norman 1984,
190.

5% Cfr. Milchhofer 1880, 57 e Picard 1933, 382 ¢ 396. Questo tipo di schema architettonico, con
tempio e altare strettamente interdipendenti, era particolarmente diffuso in ambiente asiatico. Cfr.
Stewart 1977, 50 e Norman 1984, 190-193, la quale sottolinea come oltre alla struttura, anche le
dimensioni e l'esuberanza della decorazione scultorea siano da ricondurre a stilemi che Scopa avrebbe
importato in Arcadia dopo il suo lavoro ad Alicarnasso e ad Efeso (attorno al 345-335 a.C.). Vd.
anche Calcani 2009, 88-89.

% Cfr. Dugas - Berchmans — Clemmensen 1924, 67; Picard 1933, 395-396; Calcani 2009, 99.
Pausania presenta un sistema cronologicamente coerente (Aleo, Endoios, Melampo) con l'intenzione
di rimarcare P'antichitd venerabile del santuario. Non ¢ da escludere che anche nelle prime fasi del
culto, allo stesso livello cronologico indicato da Pausania, fosse gid presente un altare pitt modesto,
probabilmente situato all'interno di un semplice peribolo. Cfr. Jost 1985, 145-146.

% Cfr. Calcani 2009, 99. Si segnala a tale proposito anche la dedica di una stele a Zeus
Labra(u)ndeus nel tempio di Atena Alea (Conservata al British Museum, n. inv. 1914,0714.1). Ne
rimane conservata solo porzione superiore, contenente un rilievo che raffigura al centro lo Zeus cario
di Labraunda, con la doppia ascia e sei mammelle disposte a triangolo sul petto, e ai suoi lati i due
principi ecatomnidi Ada e Idrieo, come testimonia la didascalia incisa sulle rispettive teste: "Ada |
Zeig | "18pievg (IG V 2, 89). La stele, coeva al rifacimento scopasico del tempio di Atena Alea, &
considerata la testimonianza della devozione privata di un qualche cario (probabilmente o qualcuno
del seguito di Scopa, oppure di un qualche mercenario che aveva prestato servizio nell’esercito cario).
Cfr. A.H. Smith, “Some Recently Acquired Reliefs in the British Museum”, HS» 36, 1916, 65-70;
G.B. Waywell, “The Ada, Zeus and Idrieus Relief from Tegea in the British Museum”, in O. Palagia
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Fig. 72. Ricostruzione dell’altare proposta da Picard (1933, 399, fig. 2). Con i numeri
romani sono indicate le Ninfe e il gruppo centrale (Rea, Zeus, Oinoe); con quelli arabi le
nove Muse e Mnemosyne.

Durante gli scavi sono anche stati rinvenuti alcuni frammenti marmorei di una
cornice decorata a ovoli e dardi, verosimilmente appartenente alla prochysis, e dei
grandi blocchi decorati a bucrani relativi all’alzato, conservati oggi nel Museo di
Tegea (nn. inv. 1538 a-P), datati al 350-300 a.C*". Dibattuta ¢ I'identificazione di
alcuni elementi archeologicamente noti con le statue e le sculture menzionate da
Pausania®®. 1l torso di bambino precedentemente collegata al Telefo o all’Aeropo
delle metope, potrebbe per Stewart appartenere allo stesso Zeus Pais dell’altare®™.

Il tema scelto per la decorazione dell’altare, in cui ha un ruolo centrale la nascita
di Zeus, in associazione alle Ninfe Lykaiidi*’, ben si raccorda alle tematiche

decorative dei frontoni del tempio, in un gioco di rimandi dal sapore panarcadico,

- W. Coulson (eds.), Sculpture from Arcadia and Laconia, Oxford 1993, 79-86; Rolley 1999, 269. La
presenza dei due principi ai lati del dio, oltre che suggerire per il reperto una datazione compresa tra
il 351-344 a.C., ha inoltre indotto a pensare che questi avessero cofinanziato la ricostruzione del
tempio di di Atena Alea a Tegea, per consolidare la loro influenza e buona fama nella Grecia
continentale.

7 Cfr. Dugas - Berchmans — Clemmensen 1924, 68-69 e Moggi - Osanna 2003, 506.

8 Cfr. ad es. le proposte di Marcadé (1986, 322-323) e di Calcani (2009, 99-100), i quali
identificano con delle sculture dellaltare rispettivamente i due torsi femminili interpretati da Stewart
come acroteri (Cfr. Stewart 1977, 49-50) e la testa femminile precedentemente attribuita ad Afrodite
o Igea (Museo Archeologico Nazionale di Atene, n. inv. 3602).

59" Cfr. Stewart 1977, 58 (n. 32) e 150. Secondo Stewart sono da attribuire al fregio dell’altare anche
le teste nn. 27-29 (pp. 30-31 e 150 e tav. 23, a-b).

0 La scelta di alcune di esse in particolare rimanda a precisi luoghi di Arcadia: Tisoa e Agno sono
due Ninfe del Monte Liceo; Enoe ¢ madre di Pan a Tegea (vd. PAN). Cfr. Moggi 2003, 506-507.
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senza tuttavia perdere di vista il primato regionale di Tegea™’, ed & perfettamente
in linea con la funzione federale che il santuario stesso aveva in eta ellenistica®?. A
tale proposito, Stewart ipotizza che proprio questo altare, che aveva forse la sua
controparte in quello di Megalopoli, potrebbe essere stata la sede delle libagioni e
dei riti celebrati in occasione del trattato di pace del 363/2 a.C. tra la

Confederazione arcadica e I'Elide, la cui cerimonia di ratifica ebbe luogo a Tegea

(Xen. Hell. VII 4, 35-36)*".

Fig. 73. Stele di Zeus Labra(u)ndeus dal santuario
di Atena Alea. British Museum (n. inv. 1914,
0714.1).

81 Cfr. Stewart 1977, 50.
82 Ctr. Jost 1985, 246-247.
895 Cfr. Larsen 1968, 190-192 e Stewart 1977, 68.
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CAPITOLO 3: CONCLUSIONI
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1. I Culti tegeati: cronologia e localizzazione topografica dei santuari

Delle ventuno divinitd di cui si ha notizia e che attraverso vari gradi di
importanza erano venerate a Tegea™, quella pit antica, celebre e longeva &
sicuramente Atena. Il suo culto ¢ fra i primi ad apparire sul territorio, come esito
dell’ellenizzazione (da considerarsi completata nella seconda meta del VI sec. a.C.) di
una divinita ctonia locale, Alea, preposta alla bonifica e alla fertilita del terreno,
venerata fin dal X sec. a.C., in un’area che in etd storica diventera suburbana®®”.
Anche come Poliatis, la stessa Atena (Paus. VIII 47, 5) era venerata in un altro
settore  topografico (non individuato con certezza ma  verosimilmente

%) fin dall’etd arcaica, come testimonia la dedica presente sulla

urbano/periurbano
base del gruppo statuario /G V 2, 77 I-1I, paleograficamente assegnabile proprio
all’etd arcaica, e successivamente reimpiegata in etd romana (146 a.C.)*”". La stessa
dea, successivamente all’istituzione delle quattro phylai cittadine, divenne anche
patrona degli ¢’ ABavaiav olitar (/G V 2, 6; 36; 38; 40; 41; 174a — IV-III sec.
a.C.), e continud a ricoprire un ruolo di particolare rilevanza, sia a livello tegeate
che interurbano in Arcadia, fino all’etd imperiale avanzata (dedica della sacerdotessa
Kleopatra a Demetra ed Atena Alea IG V 2, 81, paleograficamente datata al I-II
secolo d.C.)"".

Accanto a quello destinato alla divinitd poliade, anche i culti localizzati nel polo

religioso periurbano di Agios Sostis (verosimilmente da identificare con la collina

%) sono

definita da Pausania “di Zeus K/arios”, nonché con l'acropoli stessa di Tegea

tra i pit antichi: quello di Afrodite Paphia, del quale la leggenda proietta la

%+ Allinterno del pantheon locale, culti “maggiori” possono essere considerati quelli di: Afrodite,
Apollo, Ares, Artemide, Asclepio, Core, Demetra, Dioniso, Ermes, Igea, Pan, Poseidone, Zeus; culti
“minori” invece quelli di: Agathos Theos/Agathos Daimon, Estia, Era, Gea, Ilizia, Magna Mater,
Ninfe, Tyche.

> In merito alla localizzazione topografica del santuario di Atena Alea e al suo posizionamento
rispetto alle mura urbane, cfr. supra Cap. I, § 1.2.1 ¢ ATENA § 1.1. Per la storia del culto ¢ del
santuario, vd. ATENA § 1.1.2.

%5 vd, ATENA § 2.1.

7 Cfr. ATENA § 2.

% In merito alla conclusione delle attivita cultuali pagane nel santuario di Atena Alea, cfr. ATENA §
1.1.2.

%% Paus. VIII 53, 9. Vd. Cap. 1, § 1.2.4.
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fondazione dopo la “colonizzazione” micenea dell’isola di Cipro (II millennio a.C.),
sembrerebbe risalire per lo meno ad una fase pre-sinecistica, dunque all’etd alto-
arcaica™’; nel caso di quello per Demetra e Core Karpophoroi (Paus. VIII 53, 7), i
materiali votivi rinvenuti nel thesmophorion destinato alle due dee si datano tra il
VII secolo a.C. e l’eta ellenistica, momento in cui verosimilmente alle Grandi Dee
(venerate insieme a Tegea sicuramente a partire dal V sec. a.C.) si affianca anche
Dioniso, come conseguenza della forte influenza eleusina riscontrabile anche altrove

in Arcadia®

. La stessa cronologia alta e la stessa relazione cultuale tra Demetra e
Dioniso (con epiclesi Mystes) si ritrovano anche nella chora, dove Pausania
testimonia Desistenza di due templi affiancati - e probabilmente cultualmente
congiunti - nel demo dei Coritesi (Paus. VIII 54, 5), nei quali ¢ stata rinvenuta una
statua femminile seduta, del 630 a.C. circa. Nei pressi di Agios Sostis, infine, doveva
essere localizzato anche il culto - parimenti antico e longevo - di Apollo (Paus. VIII
53, 7-8), patrono della triblt Apolloniatis, la cui statua di culto, uno xoanon arcaico
attribuito al cretese Chirisofo (presumibilmente lo stesso artigiano, attivo tra VI e V
a.C., che aveva realizzato I’ Arcemision di Efeso) era poi stata restaurata e dorata in
etd augustea dal benefattore locale Filocrate figlio di Damonico (/G V 2, 83)°".
Origini arcaiche sembra abbiano avuto anche tre dei culti extraurbani di
Artemide: quello nel demo degli Afidanti, dove era venerata come Limnatis, cui
sono riconducibili tanto una statua d’ebano in stile eginetico, quindi verosimilmente
di VI-V a.C., menzionata da Pausania (VIII 53, 11), quanto un pilastro ermaico (/G
V 2, 74) del IV-III a.C., rinvenuto in loco™”; quello nel demo dei Phylakeis, dove in
un tempio di etd medio-arcaica scoperto a Psili Korphi, vicino 'odierno villaggio di

Mavriki, sono stati trovati materiali votivi databili a partire dall’etd geometrica (circa

700 a.C.), tra cui anche un frammento di statua colossale di et ellenistica della dea e

%0 Cfr. infra AFRODITE §2.

*! Fanno probabilmente riferimento alle cerimonie che si svolgevano in questo santuario alcuni
rilievi figurati di IV-III sec. a.C., che ritraggono scene rituali in favore delle tre divinitd. Cfr.
DEMETRA E CORE - DIONISO § 1.

%2 vd. APOLLO § 1.1.

% vd. ARTEMIDE §2.1.
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un’erma arcadica destinata al Daimon Agathos (/G'V 2, 59) di IV-III a.C.*™; quello
nel demo dei Garetai, dove ¢ stato individuato un tempietto vicino alle localitd Stous
Phonemenous — Agios Petros, contenente votivi vari, databili tra la fine del VI

%% Nella stessa area di Stous Phonemenous, al confine con

secolo a.C. e I’etd romana
Argo e Sparta, anche il complesso sacro ad Ermes risale (sulla base dei materiali che
costituiscono i tumuli e che sono stati recuperati al loro interno) al VI-V sec. a.C™.
Infine, ex Aypothesi, aveva origini arcaiche anche il culto tegeate per Poseidone,
qualora effettivamente sia da ricondurre ad un edificio di culto destinato a questo
dio il capitello con tritone di VI a.C. rinvenuto a sud della pofis, in localita
Marmara®”’.

Per quanto concerne l'istituzione dei culti dell’area urbana, in particolar modo
quelli localizzati nell’agord (Afrodite év whivBiey e Olympia, Ares Gynaikothoinas,
Gea, llizia, Zeus Teleios), si pud considerare come terminus post quem circa la meta
del VI secolo a.C., periodo in cui le indagini archeologiche e magnetometriche sul
terreno attestano il sinecismo e la nascita della po/is™.

Al V secolo a.C. risalgono poi le pit antiche attestazioni dei culti di Zeus
Storpaios (IG V 2, 64), di Ermes, Eracle e Poseidone - per i quali si ipotizza un
legame con il ginnasio (/G 'V 2, 95 ed epigramma funerario edito in Peek 1971, n.
12, di I-1I d.C.) -, e di Apollo Pyrhios, di chiara derivazione delfica, il cui
santuario, al limite orientale del demo degli Afidanti (ritrovamento nell’area di
Lithovounia di un piede di coppa con firma dell’artigiano ¢ di un frammento di
phiale iscritto, per i quali vd. /G V 2, 107), allepoca di Pausania era gid in rovina
(Paus. VIII 54, 5). Alla seconda meta del secolo si data anche la pii antica notizia del

culto di Pan sul Partenio (demo dei Coritesi), che doveva avere origini

%% Vd. ARTEMIDE § 2.2.

%5 yd. ARTEMIDE § 2.4.

% vd. ERMES § 2.

%7 Vd. POSEIDONE § 2.1.

%% Cfr. Cap. I, § 1.2.2 e 2.2.1. I vari culti dell’agora sono elencati in Paus. VIII 48, 1-8. Nel caso
specifico di Afrodite év mhvBiw e Olympia, un frammento dell’ipotetica statua di culto si data
orientativamente al IV sec. a.C., mentre due testimonianze epigrafiche al II-I sec. a.C. (AFRODITE

§1.2)
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relativamente antiche e che al tempo delle guerre persiane (490 a.C.), come narrato
da Erodoto e ribadito poi anche da Pausania (Hdt. VI 105, 1-3; Paus. VIII 54, 6),
venne esportato ad Atene””.

All’eta ellenistica, invece, & apparentemente da ricondurre I'innalzamento da parte
delle tribu cittadine delle quattro statue per Apollo Agyieus (Paus. VIII 53, 6), il cui
culto & testimoniato anche da un regolamento sacro relativo al festival celebrato in
suo onore (/G V 2, 4), assegnabile al IV secolo a.C”"’. Un’origine ellenistica pare
attribuibile anche al culto urbano/periurbano per Artemide Hegemone e Soteira, il
cui aition di fondazione chiama in causa il tiranno Aristomelida di Orcomeno (Paus.
VIII 47, 6), ipoteticamente collocabile nella prima metd del III sec. a.C.; una
cronologia rialzata agli inizi del IV secolo a.C. per lo stesso culto sembra invece
suggerita sia dalla presenza di un tipo monetale in circolazione tra il 370 e il 240
a.C., ¢ poi dopo il 146 a.C., con raffigurata una donna di profilo, con una corona in
testa e dietro le spalle una torcia illuminata, in cui si potrebbe individuare per
Pappunto Artemide, sia dalla menzione che fa Senofonte di un tempio della dea a
ovest della polis (Xen. Hell. V1 5, 9)°"'. All'incirca coevo era il culto della stessa dea
nel demo dei Coritesi, in un tempietto situato di fronte alla collina di Paliomoukli,
da cui provengono una statuetta bronzea della meta del IV sec. a.C. e l'iscrizione /G
V 2, 61, datata al I1I sec. a.C*'%.

Conseguentemente alla formazione della Lega arcadica (370-363 a.C.), venne
realizzato a Tegea il focolare comune degli Arcadi, riconducibile al culto pubblico
di Estia (Paus. VIII 53, 9), e apparve, invocata e raffigurata ad apertura del decreto
onorario /GV 2, 1, del 362/1 a.C., la divinita della Tyche, destinataria poi di alcune
dediche in etd romana (/G V 2, 100 e 563 — II d.C.). Contestualmente entrarono
inoltre nel pantheon tegeate i culti megalopolitani per Pan e Zeus Licei, dal forte

valore federale, a cui sono dedicati degli altari che Pausania vede immediatamente a

% Per questi culti cfr. rispettivamente: ZEUS § 1; ERMES § 1.2; POSEIDONE § 2.2; APOLLO §2
¢ PAN § 1.3.

%10 Ctfr. APOLLO § 1.2 e infra.

' Cfr. ARTEMIDE § 1.1. 1l culto per Artemide Soteira sopravvisse fino all’etd romana, come
testimoniano dei documenti epigrafici di I-II sec. d.C. (/G'V 2, 68; 84 ¢ 85).

12 vd. ARTEMIDE §2.3.
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sud della polis (Paus. VIII 53, 11), nella stessa area da cui proviene anche un rilievo
di Pan con capro e iscrizione, datato al IV sec. a.C. (IG V 2, 92)°; Zeus Pais e le
Ninfe Lykaiidi sono inoltre i soggetti scelti per la decorazione dell’altare
monumentale nel santuario di Atena Afea, realizzati probabilmente durante il
rifacimento scopasico dello stesso, attorno al 345-335 a.C. circa. Al medesimo
contesto sono riconducibili inoltre tanto la stele di Zeus Labraundeus (IGV 2, 89),
su cui sono raffigurati il dio e i due principi ecatomnidi Ada e Idrieo (probabilmente
una testimonianza della devozione privata di un cario a seguito di Scopa, piuttosto

che di un culto ufficiale importato nella polis arcadica’)

, quanto la realizzazione
delle due statue di Asclepio e Igea, che successivamente Pausania avrebbe visto nella
cella del tempio di Atena Alea. 1l culto delle due divinitd guaritrici, ampiamente
documentato tra il IV sec. a.C. e I'etd romana (cui appartengono una serie di teste
del dio e un altare con iscrizione dedicato ad Asclepio ed Elio, di 1 d.C. - IGV 2, 82,
forse riconducibile all’ Asklepieion che Pausania menziona nel demo degli Afidanti —
Paus. VIII 54, 5), fu importato in Tegeatide dall’Argolide forse gia dalla metd del V
secolo a.C”".

Tra letd ellenistica e l'etd romana (precisamente tra il III a.C. e il I d.C, con
Punica ecezione della gid menzionata erma per Zeus Storpaios, di V a.C.) si datano
poi le erme arcadiche destinate a Zeus, con epiclesi rispettivamente Pasios (IG V 2,
62), Patroios (IGV 2, 63) e Melichios (IGV 2, 90), cui si aggiunge anche I'erma
multipla che il dio condivideva con Demetra e Poseidone (/G V 2, 73). 1l culto di
Zeus, sulla collina in cui era venerato come Klarios, aveva invece sicuramente
origini pitt antiche, ed era legato sia alla tribti dei K/ariorai, sia ad una festa annuale
celebrata in Joco (vd. infra)’°. Infine, appartengono al II-II sec. a.C. le

testimonianze (tutte epigraﬁche: IG V 2, 73; 94; 97; e ipoteticamente anche

un’iscrizione inedita conservata nel Museo di Tegea, n. inv. 78) collegate al culto

% Lraltare di Pan menzionato da Pausania ¢ forse lo stesso conservato oggi nel giardino del Museo di
Tripoli, con iscrizione di Il d.C. (/G V 2, 93). Cfr. PAN § 1.1.

914 vd. ZEUS § 3.

> Vd. ASCLEPIO E IGEA, soprattutto § 1.1 ¢ 2.

%16 Cfr. ZEUS § 1 e 2.
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urbano di Poseidone, patrono degli Hippothootai politai, sebbene non si possa
escludere che questo avesse origini piti antiche.

Rimane dubbia, infine, in quanto non supportata da elementi datanti, la
cronologia dei culti extraurbani: di Artemide Knakeatis, il cui tempio - da collocare
lungo la strada verso Sparta — all’epoca di Pausania era in rovina (Paus. VIII 53, 11);
di Pan, nel demo dei Garetai (Paus. VIII 54, 4); di Ares Aphneios e di Atena Hippia
(la cui statua cultuale sostitui quella arcaica di Atena Alea realizzata da Endoios dopo
che quest’ultima venne sottratta ai Tegeati da Augusto), entrambi nel demo dei
Manturei (Paus. VIII 44, 7-8 € 47, 1)°"". In area urbana/periurbana, ¢ invece incerta
la cronologia del culto di Ermes Aipyros, venerato in un tempio non distante da
quello di Atena Alea e forse nella stessa veste come protettore del ginnasio (vd.

supra)’™.

2. Feste, rituali e personale cultuale

Le notizie ricavabili sul tessuto della vita religiosa tegeate sono abbastanza scarne.
Quattro sono le feste celebrate periodicamente sul territorio di cui si ha notizia:
Aleaia, Alotia, festival per Apollo Agyieus e festa di Zeus Klarios™.

Le Aleaia, in onore di Atena Alea, sono testimoniate tanto da Pausania (Paus. VIII
47, 4), quanto da epigrafi datate a partire dal III sec. a.C. (IGIV 1136; IGV 1, 1387;
IGV 2, 22; 142; 629; Inschr. Perg. 156), a cui sono forse da aggiungere anche due
riferimenti generici a dei giochi di etd arcaica (/G V 2, 75 e 113). Venivano
celebrate nello stadio e comprendevano sia degli agoni sportivi (tra cui sicuramente
il diaulos ¢ il dolichos) sia dei rituali religiosi, tra i quali si puod forse ipotizzare la
tessitura di un peplo sacro per la dea (/G V 2, 86). Fonti pit tarde parlano inoltre di
cori ¢ di danze, sebbene per questa tradizione non esistano ulteriori riscontri’®.

Sempre nell’ambito di queste feste, infine, si verificava forse il rito legato al culto di

%7 Vd. Rispettivamente ARTEMIDE § 2.2; ARES § 2; ATENA § 1.2.3.

%5 vd, ERMES § 1.

% A cui sono da aggiungere, esclusivamente in via ipotetica, delle feste Dionisiache e una
processione diretta a Feneo, legata al culto di Artemide. Cfr. rispettivamente DEMETRA E CORE,
DIONISO introe ARTEMIDE § 1.2.2.

0 Cfr, ARTEMIDE § 1.3 ¢ ATENA § 1.3.
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Atena Poliatis, che annualmente garantiva la salvezza e I'inespugnabilitd della citta.
Questo riproduceva ipoteticamente cid che Apollodoro descrive nell’aition come
strategia di messa in fuga dei nemici all'epoca del mitico regante Cefeo, ossia
lesposizione dall’alto delle mura, per tre volte, di una ciocca di capelli di Medusa,
senza che il sacerdote la guardasse (Ps.-Apollod., Bib/ 117, 3)*".

Dei rituali delle Alotia, invece, citate da Pausania come feste istituite in memoria
della cattura dei prigionieri spartani e celebrate sempre nello stadio (Paus. VIII 47,
4), facevano verosimilmente parte anche dei sacrifici e dei banchetti sacri in onore di
Ares Gynaikothoinas. Come suggeriscono l'epiclesi stessa del dio e il racconto
eziologico riportato da Pausania (Paus. VIII 48, 4-5), questi riti (officiati da una
sacerdotessa soprannominata Choira?) dovevano svolgersi alla presenza di sole
donne, secondo un rovesciamento del tipico ordine tra ruoli e generi®*.

Entrambi legati al contesto agricolo, infine, il festival di Apollo Agyieus e quello
di Zeus Klarios erano celebrati con cadenza annuale rispettivamente in primavera
inoltrata (nel periodo antecedente al raccolto), e tra la fine dell’autunno e linizio
dellinverno (per invocare le piogge che avrebbero fatto germogliare il grano). 1l
primo era costituito da vari riti di purificazione, tra cui linseguimento di una
vittima da parte della sacerdotessa di Artemide, forse nucleo originario della festa, e
interpretato come ipotetico retaggio di un antico sacrificio umano, oppure come un
pitt comune “scapegoat ritual”. A questo si aggiungevano delle cerimonie compiute
dal sacerdote nell’arco di tre differenti giornate in onore di Apollo (/G V 2, 4),
come: lofferta al dio di un dolce propiziatorio, libagioni, danze e la resa di onori
funebri (tra cui l'intonazione di un threnos) all’eroe locale Scefro (Paus. VIII 53, 1-
3)°”. Nel secondo, invece, doveva avere una grande importanza il fuoco, come si
deduce sia dal racconto eziologico di Pausania, che collega la festa all’accensione di
un grande TUp da parte dei Tegeati sulla stessa collina toponomasticamente legata al
dio, per scaldarsi e difendersi da un attacco degli Spartani (Paus. VIII 53, 10); sia da

uno degli epiteti accostati allo stesso dio del fulmine su un’iscrizione di et romana

21 Cfr. ATENA § 2.
22 Cfr. ARES § 1.
3 Cfr. APOLLO § 1.2.
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relativa a dei giochi “Olimpici” celebrati a Tegea in onore per appunto di Zeus
Megistos e Keraunobolos (IGV 2, 37), da riferire ipoteticamente alla stessa €optn di
cui parla Pausania®™.

In merito al personale cultuale, il quadro rimane costellato di incertezze, in
quanto pochissimi sono i documenti che forniscono informazioni a riguardo. I due
culti di Atena (Alea e Poliatis) erano probabilmente serviti dallo stesso sacerdote, che
aveva accesso all'Eryma, dove era conservata I'urna di bronzo contenente il
talismano di Medusa, solo una volta allanno (vd. supra). Nel santuario di Atena
Alea, invece, il sacerdote svolgeva abitualmente i propri incarichi, ed era affiancato -
almeno tra la fine del V e l'inizio del IV sec. a.C. — anche da uno iepoButng (addetto
alle vittime) e da un collegio di iepopvipoves (amministratori degli interessi
materiali), che si occupavano delle rendite dei pascoli intorno al santuario (/G V 2, 3
= [PArk. 2). Lo stesso collegio, inoltre, insieme a quello dei Beapot, svolgeva una
non meglio nota funzione anche durante il festival per Apollo Agyicus (IGV 2, 4 ¢
Xen. Hell V15, 7).

Le fonti forniscono informazioni discordanti in merito al genere e all’etd del
sacerdote di Atena: da una parte, secondo la tradizione leggendaria, la stessa eroina
Auge fu una delle prime sacerdotesse della dea, e per via epigrafica ¢ attestata anche
un’altra sacerdotessa donna, Kleopatra, attiva nello stesso anno e simultaneamente
per i culti di Atena Alea e di Demetra (/G V 2, 81, di I-1I sec. d.C.); dall’altra,
invece, le iscrizioni menzionano un sacerdote uomo, che era anche eponimo (cosi
in /G V 2, 50, datata al 165/166 d.C., e senza specificazione della divinita anche in
IGV 2, 10; 39-41), e Pausania afferma che 'amministrazione del culto nel santuario
era affidata ad un sacerdote-fanciullo, che entrava in carica prima dell’etd puberale e
vi rimaneva fino a non oltrepassarla (Paus. VIII 47, 3). Probabilmente la prassi in uso
aveva subito delle modifiche nel corso del tempo™.

Un sacerdozio sicuramente femminile ¢ attestato per la dea Artemide, sia — come

visto supra - nell’ambito del festival dell’ Agyieus, sia in relazione ad una ipotetica

24 Cfr. ZEUS § 2.
25 Cfr. ATENA § 1.2.3.
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processione diretta da Tegea a Feneo, di cui fa menzione Polieno (Polyaen. VIII
34), sia, infine, mediante due dediche di fine mandato destinate alla dea con epiclesi
Soteira (IG V 2, 84 e 85)°. Una donna, inoltre, si occupava probabilmente anche
del culto di Ares Gynaikothoinas, come sembrerebbe di poter dedurre dal ruolo

svolto nella tradizione leggendaria dall’eroina Marpessa/Perimede, soprannominata

Choira (Paus. VIII 48, 4-5; Dinia di Argo in FGrHist 306 F 4)°.

3. 1l pantheon tegeate: tradizione e originalita

In linea generale il pantheon tegeate non sembra discostarsi troppo dalla religione

”2%: 1 Dodici dei canonici ne fanno parte tutti, ad eccezione del

greca “tradizionale
solo Efesto, del cui culto non esistono testimonianze a Tegea.

Accanto alla divinita poliade, Atena, particolare importanza avevano sul territorio
tanto Artemide quanto Pan, conformemente alla predilezione accordatagli anche nel
resto della regione, in base allo stretto legame esistente tra le rispettive personalita
divine e il paesaggio arcadico’.

I culto tegetate per Poseidone, che, in un territorio lontano dal mare come era
’Arcadia, sovrintendeva al flusso delle acque dolci e al controllo delle forze naturali
sotterranee, era probabilmente collegato, insieme a quelli per Ermes e per Eracle,
anche al patrocinio sugli atleti e sul ginnasio™.

Le Grandi Dee, Demetra e Core, invece, contrariamente alla tendenza
generalmente riscontrabile in Arcadia, a Tegea erano venerate in coppia (e — su
modello eleusino - in associazione a Dioniso), secondo modalita tradizionali: il loro
culto, legato al ciclo vegetativo, appare privo degli elementi teriomorfici che invece

caratterizzano la maggior parte dei culti demetriaci d’Arcadia®".

% Cfr. ARTEMIDE §1.1el.2.

%7 Cfr. ARES § 1.1.

% Nei limiti in cui si possa utilizzare questo aggettivo in relazione a una cultura e civiltd come
quella greca, intrinsecamente caratterizzata dall’eterogeneita: “No Greek city, then, was a religious
clone” (Bremmer 1994, 1).

2 Cfr. ARTEMIDE e PAN.

90 Cfr. POSEIDONE § 1.2, 1.3 ed ERMES § 1.2.

%1 Cfr. DEMETRA, CORE — DIONISO.
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Numerosi sono i culti che presentano una forte valenza politica. A livello urbano,
si considerino ad esempio quello di Atena Poliatis, cui era affidata la tutela della citea,
quello di Ares Aphneios, strettamente connesso alla mitica casata reale tegeate, oltre
che - probabilmente - alle problematiche idrogeologiche del lago Taka, e quello di
Afrodite év mhvBiew ed Olympia nell'agora, legato alla vita civica e al valore sociale
del matrimonio; a livello regionale, degno di nota & in particolare il caso del culto di
Zeus Lykaios, impiantato a Tegea (insieme a quello di Pan Lykeios e delle Ninfe
Lykaidii) probabilmente come conseguenza del temporaneo buon esito della politica
federale di inizio IV secolo; a livello interregionale, infine, significativi sono i culti
di Pan sul Partenio, che aveva sugellato i rapporti tra Tegea e Atene durante le
guerre persiane, di Zeus Meilichios, che sottintende probabilmente un’alleanza tra la
polise Argo, o di Apollo Pyrhios, con ipotetica funzione antispartana®.

Altri culti costituiscono un importante segnacolo territoriale, a rimarcazione del
possesso o del primato, tra cui, ad esempio - oltre ovviamente ai quattro culti filetici
per Atena, Zeus, Poseidone e Apollo — quello per Afrodite Paphia (a sottolineare il
legame di Tegea con Cipro e con la “colonizzazione” micenea dell’isola), quello di
Artemide a Psili Korphi (connesso allo sfruttamento delle vicine cave di Doliana), e
quello di Ermes a Stous Phonemenous (che segnava il confine tra Tegeatide,

933

Laconia e Argolide)

%2 Cfr. ATENA § 2; ARES § 2; AFRODITE § 1; ZEUS § 1 ¢ 3; PAN § 3; APOLLO § 2.
%3 Cfr. Cap. 1§ 2.3.1; AFRODITE § 2; ARTEMIDE § 2.2; ERMES § 2.
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