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Introduzione

La riflessione attorno al concetto di giustiziatdimitiva rappresenta il tema di discussione
piu interessante della filosofia politica della @eda meta del ventesimo secolo, proprio
perché in gioco non vi € solo la predominanza diéstiy o quel sistema teorico, ma la
sopravvivenza di determinati valori morali e filisoeconomiche in grado di influenzare le
caratteristiche delle sfere pubbliche di ogni demp@ occidentale e non solo. Infatti, nel
momento in cui si discute di risorse, beni e djritsi trattano concetti non solo applicabili
astrattamente ai sistemi sociali ma alla concréia delle persone, alla quotidianita degli
individui, chiamati a subire, sia in modo favorexvche contrario, le conseguenze di questa o
guella visione politica delle cose.

Non a caso il filosofo politico americano MichaelSandel, noto per le sue posizioni teoriche
di stampo comunitarista, tiene ogni anno, da vent,aalla Harvard University un corso
propedeutico di filosofia politica dal titoldusticeé, durante il quale illustra le varie dottrine
della giustizia succedutesi da Aristotele ai giomostri, riuscendo a collegare tali riflessioni
ai piu recenti fatti di cronaca politica, giudizeared economica che avvengono nel mondo,
proprio a dimostrare il forte legame tra teoria raspi, caratterizzante ogni questione di
giustizia. Sandel sintetizza questa discussione loorslogan the right things to do
evidenziando ancor di piu la concretezza di un#tascda compiere per modificare la propria
vita, attraverso la declinazione del concetto dsgjzia in un modo o nell’altro.

Le varie fasi della riflessione su tale tema somoadgiie sintomatiche di diversi cambi di
paradigma, simili a quelli delle rivoluzioni scidithe analizzati dal filosofo della scienza
Thomas Kuhn: dalla teoria aristotelica della giziatcome compensazione per il giusto ruolo
occupato dal singolo nella comunita politica, cl@mbito di realizzazione delluomo, ai
diritti di stampo liberale esplicitati da John Leck contrapposti al potere statale, fino ad
arrivare al neo contrattualismo di John Rawls dsek@onda meta del novecento, vera e
propria reazione alla corrente utilitarista, chedieiottesimo secolo in poi aveva dominato la
filosofia politica anglosassone.

Le teorie si sono susseguite parallelamente alléaziani avvenute nelle societa e alle
trasformazioni dei ruoli del cittadino e della gese del potere: non e un caso che durante “il

1 M. SandelGiustizia Feltrinelli, Milano 2010.



secolo breve” sia nata quella riflessione approfangui diritti umani, di cui prima non si
sentiva l'urgente necessita, nata proprio dallgedia della seconda guerra mondiale e dagli
orrori dei totalitarismi.

Questo avviene perché, nonostante la giustiziausiaconcetto estremamente difficile da
tematizzare e da trattare in maniera neutra rigpEte colorazioni politiche, & strettamente
legato alla vita delle persone e ne modifica ilcpeso. Giustizia, diritti umani, sviluppo
economico sono le tre parole chiave che mai conag ell’epoca della globalizzazione,
all'alba del terzo millennio, risultano intrecciaestrettamente correlate.

Analizzando, ad esempio, il rapporto tra giusteidiritti, ne viene alla luce lo stretto legame,
che i filosofi liberali dell’epoca illuminista avano esplicitato, sostenendo la tesi secondo cui
un nucleo intoccabile di liberta individuali speta a tutti i cittadini dello stato e non potesse
essere scalfito dal potere politico. Tali liberigdbdse erano strettamente legate alla proprieta
ed erano essenzialmente liberta negative, comuoostéuivano un baluardo di giustizia da
contrapporre alle possibili violazioni della comtanil diritti comparivano per la prima volta
in una forma compiutamente strutturata e deternainave condizioni di giustizia, esempio,
guesto, di come la loro tematizzazione sia in grdiddeterminare la posizione da assumere
attorno all’idea stessa di giustizia. Non a casestm accade per la prima volta nell'epoca
moderna, dove tale concetto viene a dipendere dibkata, cioé dalla sfera inviolabile
dell'individuo, mentre nelle epoche precedenti,rattptto nel pensiero aristotelico, era legato
all'idea di virtu, cioé al bene della comunita selo insieme, allarmonizzazione del corpo
sociale, anche a scapito dell’individuo.

Nel novecento sono emerse diverse posizioni tendentvalutare il concetto di virtu
nell'agire politico senza per questo mettere iroado piano la difesa delle liberta individuali.
Ci si riferisce, ovviamente, asommunitariansamericani, tra i quali lo stesso Sandel e
soprattutto Maclintyre, che recupera I'aristotelismetie questioni di filosofia politica.
Nell'inesauribile diatriba tra le varie posizionedriche, ovvero tra i comunitaristi, che
mettono in evidenza il legame profondo tra I'indivo e la sua comunita di appartenenza, € i
liberalsa la John Rawls o alla Ronald Dworkin, che invece cpismno la persona come in
grado di operare scelte libere indipendentementéa daollettivita, emerge una terza
posizione, che, pur partendo da un orizzonte llber@erca di modificarlo, anche
profondamente, dall'interno, senza per questo tareefidea di riabilitare la virtu all'interno
delle questioni di giustizia distributiva. Si ti@attel capabilities approachdell’economista

Amartya Sen, che, attraverso il concetto di capagimodula le condizioni di giustizia



aprendo lo spazio delle liberta, senza caderear&zionismo morale ma rimettendo in gioco
i diritti in una visione piu ampia ed eterogeneagibile dello sviluppo economico.

Tale teoria verra analizzata in questa sede innaldegli aspetti piu interessanti e sara
utilizzata per superare il fantasma della logicaivimualista che sta alla base delle
teorizzazioni sui diritti. Il problema principalmfatti, nel momento in cui si affrontano questi
discorsi, € di cadere nelle accuse di contestualigontate avanti soprattutto dai teorici degli
Asian Valuesche contestano il carattere etnicamente connadtitaliritti umani come sono
stati teorizzati nella seconda meta del ventesieeols e che rappresentano tuttora la dottrina

pacificante delle Nazioni Unite.

1. | concetti cardine della giustizia globale

Per riuscire nella chiarificazione del concettodditti in relazione alla teoria etica delle
capacita bisogna focalizzarsi preliminarmente sagibiti che vengono coinvolti parlando di
giustizia, sfere di interesse che riguardano latinganza dell’esperienza umana sia come
singoli che in comunita, sintetizzabili essenzialteein quattro coppie di concetti, non
sempre in antitesi ma sicuramente complementatotma che coinvolgono i vari aspetti del
vivere politico nell’epoca attuale.

Le quattro coppie sono cosi costituite:

1) comunitd/individuo
2) scelta razionaédétminismo sociale;
3) identita/riconas&nto;

4) sviluppo econontfmyitura umana.

e Comunita/individuo

La prima coppia rappresenta un topos della riftessifilosofica. In che misura I'individuo
puo fare a meno della vita all'interno di comunit@anizzate e fino a che punto riesce a
ritagliarsi uno spazio individuale privato, che npossa essere scalfito dall’appartenenza a



guesto o quel gruppo? Puo esistere un ambito meuwied’esistenza individuale o al contrario
ogni costruzione del proprio carattere unico e sempqualche modo sociale?

Questi interrogativi, gia di per sé presupponentiintensa riflessione, aumentano di
complessita non appena li si lega alla tematicdadgiustizia e dei diritti. Il carattere
contestuale dei diritti umani e proprio I'esempléizione della difficolta di isolare un nucleo
di caratteristiche individuali date una volta pgite, indipendentemente dalla comunita in cui
ci si trovi a vivere. E un tema legato profondarsesita riflessione sull’identita e dunque ai
valori di riferimento che guidano il percorso dilgppo della persona, in quanto l'agire in
societa €, spesso, un agire influenzato da vaherideterminano le singole scelte, mentre altre
volte sono gli interessi a condizionare i singoimportamenti.

La dialettica tra individuo e comunita € anche uéla interessi e valori: ovvero tra un
individuo isolato e razionalmente connotato, comenimagina il liberalismo, in grado di
prendere le proprie decisioni sulla base di unataltra i possibili costi e i benefici che si
potrebbero trarre, e una comunita di apparteneihzali peso, invece, &€ estremamente
importante nel tramutare le credenze in convinzimm radicate e quindi in motivi per agire.
La risposta al dilemma della scelta, ossia se satsieper 'uno o per l'altro termine della
diade, ha come conseguenza una particolare prggssidione sulla giustizia e sui diritti. Cio
e di fondamentale importanza perché nel tempolattiramaniera sempre piu preponderante,
emergono conflitti di valore all’interno delle noestsocieta occidentali, conflitti tra diverse
visioni del mondo profondamente contrastanti treo.loTali scontri non hanno, tuttavia,
soppiantato gli antichi conflitti di interesse charatterizzavano la fase della modernita
modello Westfalia: infatti, se prima si dibattevioeno a benefici economici, tassazioni,
salari e si aveva per protagonisti classi socian Istrutturate, oggi siamo di fronte a
raggruppamenti identitari polarizzati, unioni tr@pugnatori di valori ben precisi.

La concezione classica della giustizia liberale, em&mpio, rischia di non essere piu
sufficiente ad affrontare i nuovi conflitti presestillo scenario internazionale, che sembrano
abbandonare (0 magari le mascherano) questiomtdreisse per riscoprire il mondo del
simbolico e della contrapposizione tra diversi ordili valori. Come osserva Giacomo
Marramao, «il pluralismo odierno € — senza ombradulbbio — anche un pluralismo di
interessi. Ma, nel suo profilo caratteristico, eéseenuto sempre piu assumendo la forma di
un pluralismo delle identit&»C’é sempre piu il bisogno di uno sguardo diverd® sappia

cogliere gli aspetti non riconducibili alle rivewdzioni distributive e che sappia mediare tra

2 G. Marramao,Passaggio a OccidenteBollati Boringhieri, Torino 2003, p. 51.
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le diverse lotte per il riconoscimento di grupperegenei con valori irriducibili tra loro e
quindi potenzialmente capaci di generare un céofiermanente.

Quindi dietro ogni interesse c’é un’appartenenzei come dietro ogni presa di posizione
valoriale ci pu0 essere un tornaconto economicperequesto che serve un nuovo criterio
flessibile, che riesca a dipanare la matassayesadb i microconflitti di interesse emergenti
alla base delle grandi controversie sui valorihe stabilisca le regole per un sano confronto
tra ideologie con una giusta distribuzione di ®sor Se l'etica delle capacitd possa

semplificare il problema, sara proprio 'oggettdl@@resente ricerca.

e Scelta razionale/determinismo sociale

Ora e bene mettere in luce le questioni relativeua@dltra coppia di termini strettamente
legata alla precedente, ovvero la relazione trasdelta razionale e il modo in cui il
determinismo sociale influenza i nostri comportatéter meglio dire, il problema riguarda i
motivi per cui Si agisce, se attraverso un calcakionale di costi e benefici o se invece a
causa di fattori extra-razionali come le emoziteibitudini, i modelli di comportamento che
riceviamo dall’esterno, i dettami di una dottringligiosa o di un’ideologia politica o di
gualunque altra appartenenza.

Il caso del voto & quello piu lampante e indicpiablematicita nel distinguere tra valori e
interessi. Si pensi agli studi sociologici ed egoi di Albert Hirschman, che ha analizzato
proprio le dinamiche di elezione, caratterizzateattaggiamenti molto vari nell’elettorato e
che hanno a che fare con le categorie di lealf@zdme e protesta. L'indagine sulla lealta o
sul concetto di felicita pubblica, in particolarappresenta un modo diverso di affrontare il
problema della scelta sociale individuando, in a&cwlimensioni sociali nascoste, i motivi
dell'agire.

Il problema principale € riassumibile nella domars#gyuente: quanta parte puo avere la
razionalita nelle scelte sociali di un individuo® &tesso Amartya Sen, in un recente saggio
dal titolo Identita e violenzasostiene come la razionalita abbia un ruolo muwitportante
nelle scelte, soprattutto in quelle identitarienostante non sia l'unico criterio decisionale. Al
contrario il sociologo Alessandro Pizzorno ha datticmolte pagine alla debolezza della
razionalita nella definizione delle preferenze,guio perché le scelte identitarie sono spesso

anteriori alla razionalita e non si possono cosiiifeente scegliere.



La dialettica tra razionalita individuale e detemmmo sociale ha a che fare, in particolare,
con le scelte che si compiono nell’agire politicinogenerale nell’agire in societa: lo stesso
rispetto dei diritti umani pud essere collegat@ dtigica di voler massimizzare I'armonia
sociale evitando quei comportamenti che potrebld@armeggiare il prossimo ed essere una
fonte di futuri disequilibri nelle relazioni tra nsesso e gli altri. Il dilemma del prigioniero
rappresenta pienamente l'idea di voler crearepatiern per i comportamenti dettati da
altruismo o per la volonta di frenare i cosiddétde rider, cioé coloro che calpestano le
regole del vivere in comune per accaparrarsi daiqbi vantaggi privati. Tuttavia e difficile
sostenere che attraverso il rispetto dei dirittianmpossiamo razionalmente ottenere dei
benefici per tutta la comunita, perché si corrasithio di prestare il fianco ai vari critici di
guesta dottrina, come ad esempio coloro che samtenghe in un regime dittatoriale, dove
tali diritti vengono calpestati, i popoli vivano aondizioni di maggiore agiatezza e sviluppo
economico.

Per riuscire a sostenere la tesi che il rispetto dietti umani non si basa soltanto
sull’adesione a dei valori fondamentali per la d&rumana ma porta come conseguenza
pratica anche un effettivo miglioramento delle daiwhi economiche, sociali e culturali di

uno stato, viene in aiuto anche qui il concettoagiacita, come vedremo.

* |dentita/riconoscimento

Il modello comportamentale dell’adesione a valamdivisi da gruppi introduce il discorso
sui differenti ruoli sociali ricoperti dagli indigiui all'interno della comunita e sulla tematica
dell'identita che ne scaturisce. Infatti, paralletnte alla dialettica tra individuo e comunita,
emerge la dinamica che mette in relazione la forom&z dell'identitd col necessario
riconoscimento.

Spesso il processo che porta alla formazione ddentita ha bisogno di un riconoscimento
preliminare da parte di un soggetto, che puo essiaren singolo individuo che un gruppo
che lo stesso potere statale. La lotta per il wsoimento, ad esempio, nelle odierne societa
occidentali rappresenta il cardine della rivendimag dei diritti da parte dei gruppi
emarginati dalla societa o con deficit di cittadina, gruppi che ricercano, appunto, I'essere
riconosciuti e, quindi, tutelati dallo stato come woronamento alle loro battaglie. La

guestione dei diritti si ritrova ad essere, quisttiiettamente legata al dibattito sull'identita.

10



Ma come si puo riuscire ad interpretare le sfidentdarie che vengono portate avanti dai
numerosi gruppi di migranti che vivono nelle sa&ietccidentali, se molto spesso non si
riesce neanche a risolvere i conflitti che emergalimterno del singolo individuo, che si
ritrova ad appartenere a diversi gruppi a voltecamflitto tra loro? Negli ultimi anni del
ventesimo secolo si sono affermate sempre piu ddisirsociologiche di chi ha individuato
nel rischio e nella flessibilita le caratteristictipiche dell’individuo contemporaneo: basti
pensare al pensiero di Ulrick Beck, che ha analizfa societa del rischio, o agli studi di
Richard Sennet sulluomo flessibile. Il crollo dellideologie politiche dominanti nel
novecento, accompagnato dalla disgregazione delopwhio della sovranita statale, ha
accentuato la perdita di identita e di riferimema qui il rischio, I'incertezza, la precarieta
lavorativa ed esistenziale, che alimenta I'ossessidentitaria: si va alla ricerca di identita
forti, a volte forzatamente assecondate, nonostargéuazione circostante sia caratterizzata
da un’estrema molteplicita.

E la questione deMultiple Self che oggi torna d’attualita piti che mai, propra& momento

in cui l'ideologia dell'identita si € diffusa ancheesoprattutto nei paesi extra-europei, come
una reazione al modello imposto dall’occidenteca$o degliAsian Valuese emblematico di
guesta volonta di assolutizzazione di comportamaeiitiali, usi e costumi, che vengono
racchiusi in un’unica identita costruita per costearispetto al modello occidentale che
sottintende 1 diritti umani. Tuttavia, soprattutieell’epoca della globalizzazione, tale
costruzione rischia di essere del tutto artificiglerché non tiene conto della molteplicita
identitaria alla quale ognuno di noi e sottopostostretto a cadere nella rete di diverse
identita e diversi ruoli sociali. Per questo, shritti umani sono sottoposti a severe critiche e
sembrano non riuscire ad imporsi nella loro uniaktds, € utile, attraverso il concetto seniano
di capacita, capire come sia possibile, cambiahderiice ottico da cui si concepiscono i
diritti, coniugare la molteplicita identitaria cdfuniversalita della tutela di ogni singolo

individuo, considerato nella situazione esistezilcui si trova.
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» Sviluppo economico/fioritura umana

Il processo di globalizzazione, definito da Syloabini come «la rapida crescita delle
relazioni a livello mondiale fra persone, fra imgeee altri organismi e fra pae$isbbliga ad
una riflessione aggiuntiva e fondamentale sull’ideaviluppo economico globale.

Proprio perché va posta grande attenzione al dontescui si vive e soprattutto alle
condizioni in cui ci si trova a dover gestire ibprio progetto di vita, e utile focalizzare anche
gueste due categorie, lo sviluppo economico elddra morale, di fondamentale importanza
e implicantisi a vicenda. Si usa il termine “motabpui in antitesi con l'idea dihomo
economicugazionalmente guidato, per indicare appunto leasfigguardante la crescita delle
capacita emotive, relazionali, artistiche, socdiliuna persona. Non puo esistere un serio
sviluppo economico senza le condizioni che permettagli individui di sviluppare tali
capacita: questo é cid che Sen e Nussbaum sosteragb® un discorso che permette di
gettare una nuova luce sulla situazione dei popokui vari esiti delle problematiche
riguardanti i diritti e le identita.

Alla base di tutto cido c'e sempre l'idea di fele&ciumana da tutelare, intesa, tuttavia, in una
accezione piu ampia del semplice possesso diidijtt.] Sen ha in comune con Aristotele
'idea di bene comune come capacita di esercitarduhzione propria delluomo, e la
concezione di quest’'ultima non come semplice fidioha come pienezza, piena realizzazione
di sé¥. La felicita viene intesa confalfilment, cioé pienezza, fioritura delle capacitd umane,
termine che si pud connettere a quellewdiuuovia, che non significa semplicemente felicita
ma indica tutto quanto attiene alla funzione prmel’'uomo, tanto che «[...] Aristotele
usava a questo proposito esattamente lo stessinégroioe “funzione”, usato da Sen per
spiegare il concetto di “capacita”, ugualmenterijioe aristotelica®

Lo sviluppo economico é importante perché rappitedarbase di partenza per poter condurre
una vita degna di essere vissuta ed i problenedistribuzione delle risorse fanno parte delle
condizioni di giustizia su cui liberali, liberiséi socialdemocratici dibattono continuamente;
ma, parallelamente al discorso delle risorsepdai e dei meriti, c’é la maggiore attenzione
verso le dimensioni perdute della felicita pubhlidel’educazione morale ed estetica, che
tuttavia non devono trasformarsi in perfezionismuarae per evitare certi ricorsi storici legati
al totalitarismo. L'ideale di sviluppo, che ha inente Sen, e quello di una maggior

acquisizione di capacita e funzionamenti, un motiolee gli uomini possano trascorrere una

% P. Sylos LabiniSottosviluppp Laterza, Roma-Bari 2000, p. 91
* E. Berti,Aristotele nel Novecentbaterza, Roma-Bari 199%. 224.
® |bidem
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vita di liberta e dove chi governa la societa dehbere come obiettivo principale quello di
rimuovere gli ostacoli che impediscono il pieno ligwpo delle capacitd umahedi
promuovere l'autorealizzazione e quella fiorituraana cui si € accennato sopra in relazione

con l'svdaiuovia aristotelica.

2. Capacita e identita. Frammentazione e dispersidel soggetto globale

L’identita € una costruzione che ha bisogno di temp vogliono condizioni particolari e
stabilita sufficiente a permettere la sedimentazidelle esperienze vissute e degli impulsi
ricevuti dall’'esterno, fatti di modelli di componteento e suggestioni estetiche, per far si che
la dinamica identitaria cominci ad agire e raggaung risultato ben determinato. Come, in un
racconto, il carattere dei personaggi e di fonddaaterimportanza per comprendere le loro
azioni e spesso soltanto alla fine si puo aversgloardo d’insieme che permette di avere
chiaro in mente quali siano le loro caratteristicoenportamentali, emotive, razionali, sociali,
cosi nella vita reale avviene piu 0 meno la stessa: se si analizzano i meccanismi della
fiducia, si scoprira che non vi € nulla di piu nesario di una stabilita identitaria e di una
coincidenza tra cio che si dice e cio che si fdattntale concetto e di fondamentale
importanza per fondare non solo le relazioni tdivildui ma anche le societa e i mercati: la
fiducia regola i comportamenti attraverso il megsaro della promessa, ad esempio, ma
anche i movimenti finanziari, attraverso compravend speculazioni che chiamano in causa
il concetto di scommessa. Dunque una fiducia stabihanda ad un’identita stabile, ovvero a
cio che nella contemporaneita sembra mancare dppiprio perché le numerose suggestioni
provenienti del mondo esterno, come anche le viodigi che affollano la vita, fanno si che
sia estremamente difficile mantenere una costaonaportamentale per tutto I'arco della
propria esistenza e che, spesso, nelle situaziocuiii si richiedono decisioni chiare, i fattori
da analizzare siano molti e in contrasto tra lbrdali casi il tempo non aiuta di certo, proprio
perché, oltre a considerare la velocita con c@vsige la vita sociale e lavorativa, bisogna
tener conto anche del modo in cui cambiano le diniwel cittadino globale, sottoposte a

continue modulazioni e contaminazioni.

® Si ricordi a tal proposito I'articolo 3 della Cissrzione italiana, in particolare il secondo comrttacompito della
Repubblica rimuovere gli ostacoli di ordine econoong sociale, che, limitando di fatto la libertBeguaglianza dei
cittadini, impediscono il pieno sviluppo della pama umana e l'effettiva partecipazione di tutéividratori
all'organizzazione politica, economica e socialeRdese”.
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Dunque cio che prima richiedeva molto tempo e wn#icuita controllata oggi deve essere
compiuto in un lampo e rischiando di non ritrovgi@ quel filo rosso dell'identita, cosi
necessario ma anche cosi esigente. L’economia lglpéta € un’economia che si muove in
tempo reale, si avvale delle piu avanzate tecne)agiplica molteplici transazioni finanziarie
e rischia sempre di piu: tutto cio non fa che camé il tempo stesso e ridurre tutto ad
un’eterna contemporaneita. L'identita e la primangetterci, perché il carattere, che indica i
tratti permanenti della nostra esperienza emosivasprime attraverso la fedelta e I'impegno
reciproco o nel raggiungimento di un obiettivo aga termine. E difficile ritrovare questi
meccanismi nell’epoca attuale: come sostiene RicBannet, il sociologo americano che ha
dedicato gran parte dei suoi studi ad analizzatambiamenti della vita nell’epoca della
flessibilita economica, «é la dimensione tempod#é nuovo capitalismo, piuttosto che la
trasmissione dati ad alta tecnologia, i mercatioraii globali o il libero scambio, a
influenzare in modo piu diretto le vite emotive ldepersone anche fuori dal luogo di
lavoro¥. Ma non & solo la vita emotiva a venir meno, godatcondizioni di possibilita di
un’identita forte, creandosi i presupposti per argere delmultiple self la molteplicita
identitaria, piu marcata soprattutto nella dimensigubblica e politica di una persona e
riflessa nei comportamenti sociali e nelle decist@aprendere.

La responsabilita di cui si caricano i cittadini,diver prendere decisioni che hanno dirette
conseguenze sulla loro situazione esistenzialegaspiu mediazioni e sicurezze anche dal
punto di vista lavorativo, porta alla situazionecumi la singola persona diventa l'unita di
riproduzione sociale nella sua vita. L'individuoveeprovvedere a se stesso senza poter
facilmente riprodurre quegli schemi routinizzatl ts/oro che lo avevano reso da una parte
dipendente dalla grande macchina di produziond,atled tutelato. Tale processo, che in
sociologia viene definito individualizzazione, stallo sfondo ed e tra i motivi della
frammentazione identitaria. Ma, come ci ricordaidhirBeck, cio porta alla dipendenza dal
mercato in tutte le dimensioni della vita: «le mdualizzazioni consegnano le persone ad un
controllo e ad una standardizzazione esterna, scarta nelle nicchie delle sottoculture
familiari e cetualif.

Questo discorso e strettamente legato a quello tiideo, poiché il momento
dell'identificazione non e piu scontato, e un @80 che ci si deve conquistare con i denti,
poiché e difficile trovare un gruppo di riferimentbe rispecchi tutte le caratteristiche di cui si
ha bisogno. Al contrario si hanno di fronte undtemicita di ruoli da ricoprire, allo stesso

tempo e anche nello stesso contesto sociale. Cia plta condizione esistenziale del rischio,

" R. Sennetl'uomo flessibile Feltrinelli, Milano 1999.
8 U. Beck,La societa del rischioCarocci, Roma 2000.
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che paralizza ogni possibile determinazione idendit forte e costringe ad un continuo
scivolamento da questa a quellidentita.

Tanti fattori, durante il processo di individuakzzone, subiscono un cambiamento: ad
esempio perfino la stessa distinzione di genenmgevemnsiderata in un secondo momento, nel
senso che ci si riconosce prima come un’individaaé solo in un secondo momento Si
assume il genere, con tutte le conseguenze, inirterch ridefinizione dei rapporti
uomo/donna, che comporta. La biografia delle persdimenta il campo di battaglia su cui
costruire un carattere determinato e una coerenaaiaohi: la sensazione € quella di dover
vivere una continua performance, un eterno prodione si € costretti a mostrare il meglio di
sé, a presentare un carattere completo nello spdkicun singolo gesto. Questa
spettacolarizzazione della vita privata e cio ehpeddisce di raggiungere ruoli fissi, dati una
volta per tutte, ma invita a costruire una perstdahultitasking in grado di affrontare
diverse situazioni con un bagaglio di competenkesaésso tempo generiche e specialistiche.
Il cittadino globale si trova nella condizione @ésere il protagonista come di priot
televisivo, dunque la sua vita € costellata dimizilocui esito € incerto e di ruoli di cui non si
conosce l'effettiva realizzazione nel futuro. Tuti® nonostante sia di fronte ad un eterno
rischio, riguardante la presa di decisioni impditacome quelle sulla formazione per il
lavoro e sui progetti di vita familiare.

«Nella societa individualizzata I'individuo deverpi® imparare, pena una condizione di
svantaggio permanente, a concepire se stesso cemieo cdell’azione, come ufficio-
pianificatore in merito alla propria biografia,albroprie capacita, ai propri orientamenti, alle
proprie relazioni$ Dunque la societa diventa una variabile diperelefala nostra abilita
nell'agire, a patto che si abbiano le capacitagmterlo fare. Questo discorso, ripetiamo, é di
vitale importanza di fronte alla posta in giocasaiima, ovvero la possibilita di un’identita e il
contenimento del rischio e dell'incertezza.

Per tale motivo le condizioni di possibilita devopater essere adeguate alla situazione in cui
ci si trova. Qui entra in gioco I'etica delle capacse infatti il processo di identificazione
subisce nuove complicazioni, costringendo l'indivada moltiplicare i suoi riferimenti
identitari, € opportuno che venga messo a dispwsgzil piu ampio ventaglio di possibilita,
non solo in termini di opportunita ma anche comeppa di agire dell’individuo stesso.

In altre parole, la logica dehultiple selfsembra ormai essere l'inevitabile conseguenza dell
frammentazione socio-politica causata dalle dinamglobalizzanti del’economia, percio, se

non vuole correre il rischio di soccombere di feordlla molteplicita dei ruoli sociali

° U. Beck,La societa del rischioCarocci, Roma 2000, p. 195.
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guotidianamente rivestiti e perdersi nei meandii’eterno presente, diventa vitale per il
cittadino poter disporre di una guida, di un rifieento che gli permetta di orientare il proprio
agire in vista di risultati concreti. Tale kit dbgravvivenza non puo essere costituito dalla
guantita di risorse di cui ognuno cerca di disparedla propria vita, poiché, come abbiamo
visto, il processo di individualizzazione non camsepiu di potersi accontentare di un
pacchetto di beni dato una volta per tutte ma rsgtzedi continue scelte e ridimensionamenti
per limitare i rischi.

Il concetto dicapability, sviluppato da Sen, rimanda ad una rete di salgaiagvvero un
insieme di contesti che dovrebbero essere presefii societd e che consentirebbero al
singolo individuo di conciliare le proprie capacdabase ereditate dalla natura, ovvero il
proprio corredo di abilita e talenti naturali, coid che viene dalla formazione, dal processo
educativo ed infine con cio che si puo ottenere esnrplus grazie ad una seria politica di
educazione alle opportunita.

Per costruire il proprio piano di vita servono d&rimenti che consentano di sviluppare un
carattere il piu possibile coerente; tuttavia melierno ordine globale € necessario adeguarsi
alla malleabilita e al sincretismo nelle abilitanelle condotte di vita, per questo, come lo
stesso Sen sostiene, «ci sono questioni fondamehtaki costringono a intendere poverta e
deprivazione in termini di vite che gli esseri umpoassono di fatto vivere e di liberta che di
fatto possiedono e l'espansione delle capacita Bmahn innesta proprio su questa
considerazione di bas¥»

Cio significa che € Ii, a livello delle capacitdecbisogna lavorare per poter mettere gli
individui in grado di avere veramente in mano lagibilita della scelta con la responsabilita
che ne consegue. hhultiple self pud essere una risorsa perché impedisce I'agsdatone

di identita a volte fittizie, che possono esserateigper contrastare l'altro invece che per
costruire un progetto condiviso. Evitare la speafianazione identitaria pur mantenendo
'alternanza di ruoli sociali & l'obiettivo che itapabilities approachpuo aiutare a
raggiungere.

Lo stesso Sen ha sostenuto come la moltiplicazideetitaria possa considerarsi un fatto
positivo perché ristabilisce il primato della ragg in grado di scegliere quale identita di
volta in volta assecondare nel prendere decisirttavia il fattore razionale nella scelta non
e assolutamente l'unico ad entrare in gioco nekddentitario in cui € gettato l'individuo

nelle societa attuali e soltanto un’accurata andk$ concetto di identita multipla potrebbe

19°A. Sen,Lo sviluppo & libertaMondadori, Milano 1999, p. 97.
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riuscire a coniugare il criterio delle capacita derquestioni di giustizia sociale e i conflitti
identitari.

L’idea di multiple selfsi & sviluppata soprattutto a partire dagli ametiasita del novecento,
con i lavori del sociologo Alessandro Pizzornoguiale e stato uno dei primi a coniare il
termine con cui intendeva una moltiplicazione dagsli “io” non soltanto nel tempo ma
anche simultaneamente.

Il discorso parte da un’analisi sociologica dei mathe stanno dietro ad un’azione: Pizzorno
ha constatato I'assoluta infallibilita della teordella scelta razionale, proprio perche,
spiegando l'azione sociale unicamente in questoonddischio e di sconfessarsi da soli:
«una persona che sceglie razionalmente deve @asgrado di valutare le conseguenze della
sua scelta nei termini del suo stesso interessenNdamo luogo, gli interessi dell'io di ora
non sono gli stessi degli io fututt» Quindi si dovrebbero formare dei gruppi di io che
possano racchiudere la coerenza interna di unalairggelta ma, in tal caso, verrebbe a
mancare una vera continuita di comportamento. Visidnel tempo come fossero diverse
persone: & questo il cuore del concettordiltiple selfe la sfida che viene lanciata. Se
I'identita personale consiste in una connessiotetemporale verticale tra gli io successivi di
un essere umano, allora si ha bisogno di contestaad le scelte all'interno di una cerchia di
riconoscimento, che possa ricondurle ad un uniggetbo. Se non siamo in grado di dare
conto delle azioni che svolgiamo in tempi divessiltanto le persone che riconoscono quelle
azioni e che si comportano allo stesso modo potrg@anantirci una continuita esistenziale. In
altre parole, come individui presi singolarmenten r@amo in grado di assicurarci una
continuita, percio, per confermare la nostra idarmgenerale, abbiamo bisogno degli altri. Il
multiple self dopo aver sgretolato I'idea di soggetto impernieatall’esterno, pud confutare
anche tutto cio che ne consegue, come ad esemgéa Idi un diritto proprietario della
persona stessa. Questo discorso € strettamente,ldgaque, sia ai diritti che alla giustizia.
L'interesse per l'identita, infatti, non & assomente un tema isolato, scollegato da quello
sulla distribuzione delle risorse: ricordiamoci clgnartya Sen € partito, nella sua
teorizzazione delle capacita, da studi su comévese le carestie, ovvero sul ruolo che debba
avere uno stato nei confronti dei cittadini e, viexsa, su quali siano le opportunita aperte ai
cittadini stessi per poter influire nella sfera plita ed evitare una cattiva distribuzione di
risorse: dunque il collegamento tra capacita etitted un modo per gettare un ponte tra il
tema del riconoscimento e quello della redistriboei Nelle questioni di giustizia non

entrano in gioco soltanto le rivendicazioni econdmsi tendenti ad ottenere un maggior

1 A. Pizzorno|l velo della diversitaFeltrinelli, Milano 2007, p. 55.
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numero di beni o una minore tassazione, anzi umoruoportante e rivestito da fattori
extraeconomici, come l'onore, il rispetto, la dignila posizione sociale, fattori, questi, che si
riconducono all’identita e al riconoscimento. Lédoper le risorse naturali € percid connessa
all'anelito all’autodeterminazione e alla parteaiose, proprio perché in tutte le situazioni,
dove sia in gioco la disponibilita di risorse nalyrspesso possederle o no rappresenta
'espressione materiale di un riconoscimento oti@nDunque, in tutte le varianti di diritti
umani, diritti dei popoli e diritti allo svilupp@l centro c’e la giustizia come riconoscimento,
tema questo che va declinato nel senso di un ademnta dello standard minimo da
raggiungere perché un individuo sia consideratessere umano degno di rispetto nel senso
di un accesso pieno a un insieme di beni e oppature questioni si implicano a vicenda:
«spesso i conflitti per le risorse scaturisconded@bolta contro il disprezzo culturale di cui si

e vittime, dal desiderio di partecipazione e ricgnimento; che si tratti di conflitti per I'acqua
o per il petrolio, 'humus rimanda sempre a qusitenzas’.

Ad esempio, lo stesso John Rawls inserisce, teni fondamentali necessari ad una giusta
distribuzione di risorse nella societa, proprioisipetto di sé, che e I'anticamera del rispetto
che gli altri sono disposti a dare. Per Rawlseddinl un adeguato pacchetto di beni primari, gli
individui che, sottoposti al velo di ignoranza, ttoscono la societa giusta, devono tenere
conto delle basi sociali del rispetto di sé e deliire che da cio scaturisce, onore inteso non
nel senso di antichi riti culturalmente superat ch rifanno a virtu guerriere o virili, ma di
accettazione da parte degli altri e della possibiii occupare un ruolo sociale rispettabile:
anche qui evidentemente ritorna il tema dell’id@ntdel bisogno di concretizzare la propria
situazione in una posizione chiara e distinta, shenserisca nell'ingranaggio dei rapporti
sociali.

Ma proprio perché tale desiderio di riconoscimestnon soddisfatto, si puo trasformare in
una miccia facile da accendere ed in grado di @dgere numerosi attori della scena globale,
€ necessario che il potere statale, indebolitdatdlhe post Westfalia e ormai incapace di far
fronte alle sfide economiche e sociali della glatzazione, sia supportato da un criterio guida
che argini le appartenenze violente e le identit@gonistiche. In altre parole, I'etica delle
capacita deve dimostrare di poter creare orizzentiali di condivisione a partire dal
pluralismo e dal globalismo. Non si tratta di unowno welfare state ma di una sorta di
software in grado di applicarsi ad ogni tipo diiste e di integrare i vari diritti dei popoli
attraverso un linguaggio comune di base. Si tdittdobalizzare il contestualismo utilizzando

lo stesso sistema metrico.

12\W. Sachs e T. Wuppertder un futuro equoFeltrinelli, Roma 2007, p. 139.
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L’'obiettivo non e assolutamente la condivisione lalestesso retroterra culturale: la
moltiplicazione delle identita non deve lasciarepdsto ad un’unica identita globale di
riferimento. Infatti, da un punto di vista socialea certa diseguaglianza & auspicabile se si
vogliono creare piu liberta di manovra e piu spbmie esprimere le proprie ambizioni.

L’etica delle capacita non intende sostituirsi éib@ra volonta dei cittadini di condurre la loro
vita nel modo in cui vogliono, dunque nella scal& bene, quanto piuttosto metterli nella
condizione di poter operare questa scelta. Ovvigeniéorizzonte in cui ci si muove &€ sempre
guello della teoria liberale, dunque la redistribae di risorse non puo in alcun modo minare

la liberta d'impresa delle persone, il loro priroipli prestazione.

3. Capacita e diritti umani. Proliferazione,dioi, lacune

Se e estremamente importante, per comprenderegoiinai dei conflitti di valore e la
possibilita di costituire un ordine sociale rispsti dei criteri di giustizia, cogliere il nesso tra
etica delle capacita e processo di identificazidee cittadini globali, allora non si puo
ignorare il rapporto tra le capacita stesse edttidi

Abbiamo visto come, nell'ambito delultiple self le persone siano chiamate a scegliere sulle
proprie identita, accettando i rischi e prendendegiesponsabilita. Tuttavia devono essere
messe nelle condizioni di operare le scelte cquuilalto grado di liberta effettiva e, a tale
scopo, vengono in aiuto le capacita, che dovrebhstabilire I'equita nelle scelte stesse,
scevre da ogni preferenza adattativa.

Ma la storia delle condizioni di giustizia, dalntattualismo di Hobbes e Locke ai giorni
nostri, € una storia che si svolge tutta sul pideloconfronto fra i diritti. A seconda di cio che
si intende per liberta principali, si costituisagoustato che puo essere piu 0 meno liberale o
pil 0 meno socialdemocratico, per non parlare éginti politici che considerano il gruppo
piu importante dell'individuo, in tal caso si padedi diritti collettivi.

Comungue sia, nel momento in cui si usa la paroltal € implicito un riferimento ad un
dovere, seppur di non interferenza, che vienebaito ad un altro soggetto. | diritti dell'uno
risultano essere i doveri dell’altro, ovvero ilitto alla liberta presuppone che i detentori del
potere non opprimano, come nel caso dello stagdlb di Locke ma anche dedviatanodi
Thomas Hobbes, che, nonostante abbia a sé delag#ito beni dei cittadini, non puo

interferire in quella sfera privata, in quel nucldglla persona costituito dal diritto a disporre
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della propria vita e del proprio spazio vitale. $gguendo nel ragionamento, se si passa a
considerare non solo le liberta di base, essengi@innegative, ma anche la dimensione
positiva dei diritti, si puo inferire che il dird@tall’esistenza presuppone che la societa renda
accessibili al singolo i mezzi per il sostentameia come si possono porre le condizioni
perché cio avvenga? Come e possibile concretiarasiecomplementarita tra diritti e doveri
nel momento in cui, a livello internazionale, tplemessa si € ormai arenata nel vicolo cieco
della retorica? | diritti di carta presenti nellestituzioni degli stati, piu 0 meno attenti alla
trasformazione dei diritti in liberta effettivamenacquisite, spesso rimangono su carta senza
essere efficaci nella vita reale. Il problema nola €ompletezza di un elenco di diritti che
possa coprire e tutelare ogni singolo aspetto deta di un individuo, perché questo gia
esiste ed e stato formalmente giuridificato; lasio@e sorge nel momento dell’applicazione
e della diffusione della cultura dei diritti umahon €& solo una prerogativa delle istituzioni
ma dovrebbe essere compito anche delle organizaazom governative e delle associazioni
di cittadini, perché sono tutti responsabili affiecun ordine politico ed economico garantisca
il diritto all’esistenza delle persone. Si offrite®o un cattivo servizio ai diritti umani se,
nell’epoca della de-nazionalizzazione dei rappdirforza, gli stati continuassero a restare gli
unici portatori di doveri. Quindi, nel momento iniGi vuole intraprendere una seria politica
dei diritti umani, non é sufficiente soltanto pemsalla limitazione del potere ma € opportuno
riflettere sul modo di impiegare il potere, sultlinzzo da dare ad un corretto uso del potere
che sia finalizzato all’eliminazione di quegli osbéi che impediscono la piena attuazione
della tutela dei diritti.

«Del resto, la responsabilita sui diritti umani the livelli: rispetto, tutela e attuazione. |l
rispetto, per esempio, richiede un’articolaziondledestrutture sociali che non calpesti
strutturalmente e in continuazione i diritti fondamali. La tutela del diritto all’esistenza ha la
priorita. Sopravvivere & pill importante di viveta grandes>.

Ma per riuscire nell'intento forse e necessario moa sufficiente richiamarsi ai principi
espressi nelle carte costituzionali o nelle dicddani universali, perché, se tali principi non
vengono attuati in tutti i paesi, anche in alcueendcrazie occidentali, evidentemente emerge
un problema che riguarda lo statuto stesso ddtidimani e la loro difficolta e carenza nella
dimensione dell'efficacia. La sfida a cui I'eticalld® capacita € chiamata e quella di risolvere
tale deficit e di riuscire ad affrancarsi dalla dmsione “cartacea” che rischia di limitare

anche la sua azione, come quella dei diritti.

13W. SachsPer un futuro equoop. cit. p. 146
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E opportuno in questa analisi riuscire innanzitutalirimere il concetto di capacita e a
chiarificarlo il piu possibile, sia nella versiortt Amartya Sen che in quella di Martha
Nussbaum. Successivamente si deve procedere addumglie le radici concettuali di tale
concetto, per capire se e opportuno operare deltéfithe, per rendere la nozionapacitail
motore di una reale applicazione dei diritti e sdjoitto di una maggiore accettazione degli
stessi, proprio perché il problema dell’'univergalé forse cido che piu impedisce loro di
esplicarsi in tutte le zone del mondo e di tutelagai singolo individuo. Basti pensare al
discorso sui diritti collettivi: alcuni popoli hanmnuna concezione collettivista della comunita e
dei beni sociali, per cui al centro della dinamigiituzionale non vi € I'individuo ma gruppi
di cittadini, che si costituiscono insieme in baseiteri legati al censo o all’origine familiare
e, in qualita di membri di tali gruppi e solo conegta prerogativa, possono partecipare alla
vita politica dello stato in cui vivono. In tal @asi tratta di tutelare i diritti dei gruppi senza
per questo calpestare quelli dei singoli. Non éoperazione facile: soprattutto e difficile
coniugare il concetto di diritto umano, cosi legatdissolubilmente all'idea di unicita della
persona, con la rete sociale che sta intorno eesige la considerazione dell'individuo come
parte di una collettivita. Se anche le lotte tkeetals e communitarians nascono ovviamente
da questa duplice visione dell'individuo, figuriaonoquale difficile dialogo si possa
instaurare tra popoli che disconoscono completaenéieologia dei diritti umani e ne
contrappongono una piu 0 meno artificiale versiasiatica e collettivistica.

Tuttavia non si deve arrivare facilmente alla casine che l'insieme dei diritti contenuti
nelle costituzioni abbia il difetto di essere tropgenerico e poco attento alle variabili della
vita umana o che ci sia lI'esigenza di specificar@ggiormente i principi di liberta per
aumentare la loro efficacia. Le questione e angouacomplessa, perché, nonostante lo
scollamento tra dimensione giuridica e vita redbe,logica dei diritti sta prendendo
ultimamente la direzione di una volonta moltiplrea: il diritto capace di infiltrarsi in ogni
ambito della vita e di riuscire a giuridificare ogituazione e contesto sociale, con il rischio
che si creino norme in contrapposizione tra lohg aumentino la complessita dei casi e, cosa
ancora piu grave, si traducano in un’ingiustizia.

E come se, a partire da norme morali universdtistisi debba giungere ad un momento in
cui tutto debba essere iscritto nell'ordine giwaliignorando quelli che possono essere i
possibili limiti del diritto, limiti che, essendce lleggi una creazione artificiale positiva,
dovrebbero essere contemplati. Il giurista Stefandota si € occupato a lungo del rapporto
tra diritto e vita reale, studiando in particolaréenomeni di proliferazione della norma

giuridica e di contaminazione nei confronti dei rdbulella vita. A tale proposito queste
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poche righe inquadrano perfettamente il problens&mbra quasi che 'umanita, vissuta fino
a ieri al riparo dalle leggi di natura, scopra lniogove I'irrompere improvviso della liberta si
fa insopportabile. Si rivelano cosi aree dell'esigh che dovrebbero comunque essere
“normate”, perché la liberta di scegliere, dovenaiera solo caso o destino, spaventa, appare
come un pericolo o un insostenibile peso. Se cadmieggi della natura, I'orrore del vuoto
che esse lasciano deve essere colmato dalle legljiudminis»*.

La questione nasce soprattutto nel momento inecaubve tecnologie vengono applicate alla
dimensione della vita, dunque all’aspetto biologietla persona, creandosi le condizioni per
una legiferazione sulle tappe fondamentali deb&siza umana, come la nascita e la morte.
Nasce cosi il fenomeno della biopolitica, le cunathiche influenzano profondamente
'antropologia del genere umano, che tuttavia heodmo di tali politiche per stabilire una
forma di tutela dalle invasioni tecnico-scientig&chE impensabile, infatti, che di fronte a
fenomeni come la fecondazione assistita o la cionaz non si tenti di legiferare,
semplicemente per creare delle regole che possditwre canali controllati di esercizio di
tali tecniche.

Cosi la conquista, da parte del diritto, di terrifgrima affidati unicamente alla religione o
all'etica, se da una parte libera questi ambiti aaltrollo di antichi poteri e li rimette nelle
mani dell’'uomo, dall’altro, come ogni nuova respaitta, richiede attenzione al rischio e
una forte competenza specialistica da parte dirga le leggi.

Il processo appena descritto ha le sue radici ¢turadenella nuova considerazione del mondo
della natura rispetto al passato. Come ha anatbizdafilosofo Giacomo Marramao, la
comprensione della natura e stata caratterizzattnedfasi: si € passati dalla visione della
natura come tempio, regno sacro della necessita,cpesiderarla successivamente un
laboratorio naturale, con la rivoluzione scientfie la matematica applicata al mondo fisico,
fino ad un ulteriore cambiamento, negli ultimi degiecon la scoperta del codice naturale.
Attraverso la meccanica quantistica, le teorie adellativita e la funzione sempre piu
fondamentale della biologia, la natura si € trasfita in codice, che ha coinvolto la dualita di
soggetto e oggetto creando un isomorfismo tra qwéle prima era lo spettatore e la materia
studiata: «cosi per il paradigma scientifico ogginghante non e possibile evadere dal codice
ma soltanto forzarne i limiti dall'interno, manipmidolo e riproducendold» Marramao
definisce tale processo come una sorta di bioldgikartificio, in cui si violano nuovamente i
confini naturali e si fa della natura stessa urdptio di tale artificio. Questo fenomeno non

solo puo essere riscontrato nella trasformaziordie dénamiche identitarie, da una fase di

143, Rodota,La vita e le regole Feltrinelli, Milano 2001, p. 15.
15 G. Marramao,Passaggio a OccidenteBollati Boringhieri, Torino 2003, p. 209.
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punti di riferimento stabili ad un’epoca dhultiple selfcoimplicantesi con il mondo esterno,
ma emerge in tutta la sua chiarezza nellambitaidjco. Ad esempio, basti pensare al
legame instauratosi tra identita e diritto, nelldto, sempre di difficile regolamentazione,
della privacy telematica. Scrive sempre Rodota«diamo ormai entrati in un tempo in cui
sempre piu si dovra ammettere: “io sono quel cheg&odice che io sono”...e in quello
sterminato catalogo del mondo e nelle infinite ealtstanche dati che implacabilmente
conservano informazioni personali, viene costrlataostra identita in forme che sempre piu
sfuggono al controllo dello stesso interessdto»Quest'ultima frase & di fondamentale
interesse per il discorso che stiamo portando awanidentita, diritti e capacita: poiché, se la
costruzione della propria storia & sottoposta aicpk di una contaminazione elettronica
esterna, si rischia di non poter riuscire piu aticlare la propria identita e dunque anche la
sfera della nostra proprieta, quindi i diritti che conseguono, la cui tutela si complica. In
altre parole, la proliferazione nel campo dellaotamentazione giuridica, come la parallela
moltiplicazione identitaria, disorientano l'indiwid portatore di un corpo e di una mente che
necessitano di maggior tutela. Come posso porteeatiai miei diritti se i0 stesso sono
frammentato nella rete e ho perso il controllo deglumenti giuridici con i quali posso
difendermi? E come fara il legislatore a riconduerdrame della tutela giuridica andando a
rintracciare le migliaia di infinite violazioni cheuotidianamente rischiano di infettare la vita
collettiva? Il rischio € di non riuscire piu a gatiee la discriminazione del giusto e
dell'ingiusto. Serve un ritorno alla semplificazegrche potra essere garantito dall’etica delle
capacita.

Si fa strada, quindi, il paradosso che vede dapani@ un diritto onnicomprensivo e capace di
offrire la piu ampia copertura possibile ai citt@didall'altra, invece, la comparsa di
clamorose lacune nella legislazione, soprattuttative ad alcuni ambiti della vita delle
persone, come ad esempio i temi della fecondazssestita, dell'aborto, della clonazione,
della ricerca scientifica in generale, della privéslematica.

Per questo € necessario evidenziare il ruolo ctiheedl concetto di capacita puo svolgere nel

chiarimento del ruolo dei diritti e nella risolun® delle problematiche appena esposte.

Infatti lo scopo del presente lavoro sara quellgpmdisentare la teoria delle capacita in una
versione riveduta che possa superare le critickepcbvengono sia da parte liberale che dai
comunitari: soprattutto sara importante dimost@me il concetto di capacita provenga da

una tradizione filosofica che si rifa soprattuttb Aristotele, una genealogia che serva a far

163, Rodota,L’identita al tempo di Googleda la Repubblical4 dicembre 2009.
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capire come tale concetto rimandi a quello di poeee dunque di diritto, quindi ad un
universo categoriale tipico della filosofia poldidiberale ma allo stesso tempo capace di
un’aspirazione universalistica piu incisiva e diglate con le altre tradizioni.

Tramite le variazioni sull'approccio alle capacsgara possibile rimodulare il discorso attorno
ai due temi principali del discorso, ovvero l'idiéat nella sua versione d®lultiple Self e i
diritti umani tra contestualismo e lacune, delirdgan punti cardine per una teoria della
giustizia globale il piu possibile completa e adhite ad un mondo multipolare, stretto nelle
maglie della balcanizzazione, allo stesso tempbajipzato a livello non solo politico ma
sociale, culturale ed esistenziale.

L’esigenza delle giustizia globale si presenteuitetla sua evidenza soprattutto oggi, come ci
ricorda uno dei piu lucidi analisti del nostro tesngl barbari attacchi dell’l1l settembre ci
hanno aperto improvvisamente gli occhi sul fatte etviamo tutti sullo stesso pianeta. Siamo
una comunita globale, e come tutte le comunita @obb seguire alcune regole che ci
permettano di convivere. Queste regole devono @ssdressere considerate, eque e giuste,
devono pensare tanto ai poveri quanto ai potenéssére animate dai principi fondamentali
della decenza e della giustizia sociale. Nel moddoggi, si deve arrivare a regole simili
attraverso processi democratici. Le regole in baltse quali lavorano gli organismi e le
autorita di governo devono andare incontro aidisie rispondere alle esigente di tutti i
soggetti coinvolti in politiche e decisioni cheiaano da lontanad¥.

7J.E. Stiglitz,La globalizzazione e i suoi oppositoBinaudi, Torino 2002, p. XV
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Capitolo |
L’epoca del Multiple Self

1. Conflitti di valore, conflitti di interesse

Approssimandosi al concetto di identita, ancor grigi analizzarne il suo intrinseco
carattere multiplo, ci si trova immediatamente minfe ad un problema, quello di dover
definire un qualcosa di indefinibile, poiché l'idaa, 'equazione A=A, cio che e eguale a
se stesso, € un’idea intuitiva, magari assimiladaadni di evoluzione umana, ma non
concettualizzata, discussa, compresa nella sutduseruanzi, proprio nel momento della sua
definizione, risulta sfuggente, quasi indecifrapiladucendoci a cadere in tautologie
ridondanti.

Infatti non e un caso che, nel discutere di idants#i utilizzi spesso un lessico legato a
processi immediati e intuitivi, quali la “scoperta’il “riconoscimento”, oppure a qualcosa
di artificiale, come la “costruzione”, I"invenzi@i, un ulteriore segno del carattere
talmente problematico di tale concetto da necessitaa costruzione da zero.

Il sociologo Zygmunt Bauman ha sostenuto come Hi@ ci si riveli unicamente come
«gualcosa che va inventato piuttosto che scopedme il traguardo di uno sforzo, un
obiettivo, qualcosa che é ancora necessario costda zero o selezionare fra offerte
alternatives®, confermandone pienamente il carattere perenneniectmpleto.

Tra le conseguenze di tale aporia concettuale mansolo uno scetticismo di fondo ma
anche un atteggiamento di esaltazione verso le goenti istintuali e non razionali del
concetto, quelle legate al carattere di scopenaedazione del fenomeno identitario. In
particolare, ci si riferisce ai teorici del comwnismo, soprattutto di area americana, come
Sandel o Macintyre e, in parte, Taylor, che hannsistito sul carattere vincolante
dell'appartenenza identitaria, come se il legarad’individuo e la propria comunita fosse
un'evidenza estremamente difficile da accantonaaezi necessaria, da tenere in

considerazione per qualunque teoria della giustizia

18 7. Bauman,Intervista sull'identita Laterza, Roma-Bari 2003, p. 13.
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Proprio il filosofo canadese Charles Taylor hasgtig molto sull’autenticita come vero
carattere morale che dovrebbe essere perseguito iddyidui per raggiungere la loro
autorealizzazione, precisando tuttavia che «le fitddehe optano per l'autorealizzazione
senza riguardo per le esigenze dei nostri legamigticaltri si negano da sé, distruggono le
condizioni necessarie per realizzare l'autenti¢ta®unque, secondo Taylor, la ricerca
delle propria identita non solo viene consideratae la chiave per la realizzazione di sé e
per la vita autentica, ma passerebbe necessariaratrdverso la scoperta del legame con
gli altri, in particolare con i componenti dellangonita linguistica e sociale nella quale si
nasce e si cresce.

Si crea, cosi, una contrapposizione teorica trarookhe considerano lidentita una
costruzione artificiale, importante per la vitauia persona ma non determinante per le sue
scelte e deliberazioni, e coloro che la vedono coam& necessita da scoprire e non da
scegliere, vincolante ai fini dell’agire seconddova

La questione é legata strettamente al modo in cucossidera il fenomeno della
globalizzazione e, in particolare, il mutamentasdenario da un’epoca in cui i protagonisti
della comunita internazionale erano gli Stati soveal una contemporaneita nella quale gli
attori si sono moltiplicati, dagli stessi individalle istituzioni sovranazionali, creando una
sovrapposizione di sovranita di difficile intergaetone.

Infatti il passaggio ad un globo per molti vershz® frontiere non ha solo modificato le
relazioni economiche ma ha sconvolto, a livelloitpa, anche l'ordine della vita sociale
fondato sugli stati nazionali, ovvero il modello ®¥falia, impostosi in conseguenza della
pace siglata nel 1648 e basato sul principio diatta sul territorio nazionale.

Lo stato nazionale, per oltre tre secoli unico &pantro il quale si articolava la societa ed
unico attore a livello internazionale, dove avvemo conflitti e pacificazioni tra soggetti
posti sullo stesso piano giuridico, € venuto alarelnel momento in cui sono cambiate
radicalmente le categorie della politica e l'idézssa di sovranita.

La nascita di organizzazioni sovranazionali, di iegg economiche slegate dal paese
d’origine, di associazioni di cittadini apparterienpiu comunita nazionali, ha fatto si che la
precedente integrazione, all'interno di un terrdprfra economia, sistema di governo e
cultura si sia disgregata, aprendo lo spazio adnondo multipolare, nel quale gli stati
nazionali sono unicamente uno dei tanti attoriiotg. In tale laboratorio politico, nel quale
si lavora alla creazione di nuovi soggetti politicome pud essere I'Unione Europea,

'immagine dell’individuo singolo, avulso da qualure contesto culturale e politico,

19 C. Taylor, |l disagio della modernitaLaterza, Roma-Bari 1994, p. 42.
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rappresenta una delle due facce del nostro temenotrenl’altra € sicuramente il concetto di
cultura chiusa, di etnia, che, nel momento dellasima frammentazione, ritrova legami
perduti e si costituisce come un’isola identitanael mare magnumdella dispersione
tecnologica.

Il nesso tra sovranita nazionale e identita emetgaramente proprio nel momento della
messa in crisi del modello Westfalia, poiché, capiega Bauman, la missione identitaria,
intrapresa dagli stati per creare una comunita edr@g@l loro interno, € stata per molti versi
un’operazione finzionale: «lidentita nata come zfone aveva bisogno di un gran
dispiegamento di coercizione e convincimento pebuistirsi e coagularsi in una realta, e
nella storia dello stato moderno questi due elenadtiondanos’.

Tuttavia, nel momento della disgregazione dell@ it sicurezze, che lo stato moderno
offriva, ecco che anche il processo identitarionsidifica, creando nuove esigenze, dettate
da una rinnovata necessita di protezione. Le divgerarchie di appartenenza, non piu
controllate da istituzioni monopolistiche ma espoatla libera messa in discussione, si
sgretolano e nascono nuovi impulsi: «le identitenair svolazzano liberamente e sta ai
singoli individui afferrarle al volo usando le pricapacita e i propri strumentt»

La disgregazione dello stato nazione ha comportdtmyque, un cambiamento nelle
dinamiche dell’appartenenza, in quanto tale modaésupponeva I'esistenza di un’autorita
politica dominante e centralizzata, dotata di posarpremo su di una porzione di territorio
chiaramente delimitata. Il crollo della sua rilegan normativa deriva soprattutto
dall’emergere di un’economia globale, caratteriazdslla creazione di liberi mercati di
capitale, finanza e lavoro, nonché dalla fruiziagiebale di cultura e, soprattutto, dal
moltiplicarsi degli attori politici anche a livellsubnazionale. Se le funzioni del singolo
stato vengono relegate in confini sempre piu laldlistato stesso non puo piu essere in
grado di influire sulle decisioni collettive, in guto risulta troppo piccolo per affrontare i
problemi economici, ecologici e di comunicazioneatisi con il nuovo ambiente, ma anche
troppo grande per considerare e dare risposteaafi@azioni dei movimenti identitari di
gruppi locali: «In queste condizioni, la territdita € diventata una delimitazione
anacronistica di funzioni materiali e identita owdtli; tuttavia, anche a fronte del collasso
delle concezioni tradizionali della sovranita, ibnopolio sul territorio continua a essere

esercitato attraverso le politiche migratorie eitladinanza¥’.

207 Bauman)ntervista sull'identita op. cit., p. 20.
2L 7. Baumanivi, p. 31.

%2, Benhabibl diritti degli altri. Stranieri, residenti, cittathi, Raffaello Cortina Editore, Milano 2006, p. 22
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2. L'epoca del rischio globale

Il flosofo Giacomo Marramao parla spesso di unvaudimensione del conflitto nel mondo
globale, dove si avvertono un proliferare di logiatentitarie che superano i confini dello
stato nazione e attraversano le varie formazioluli e linguistiche. Tale conflitto non si
puo ascrivere alla logica dell'interesse o delléeppa ma non esclude completamente la
componente materiale e strategica, ovvero non targol un problema di conflitti di
interesse ma neanche solamente di conflitti ickemtit

Percio Marramao, per caratterizzare la natura deflito globale, ritiene che il momento
identitario, nella fase attuale, tenderebbe adpsalare dentro di sé il momento utilitario:
«l'interrogazione simbolica circa I'identita viegesi a configurarsi come uganditio sine
qua nonper poter identificare i propri interessi e lagmia scala di preferenz&»

Il ruolo dell'identita sarebbe, dunque, centraléandefinizione dei rapporti tra gli individui

e la societa di riferimento: cio significa che amctelle questioni di giustizia tale concetto
sarebbe un punto di riferimento imprescindibile ipetizzare meccanismi redistributivi.

La particolare condizione sociale, che caratterizmaondo segnato dalla globalizzazione,
presenta, infatti, proprio una moltiplicazione ittaria senza precedenti, che rischia di
mettere a repentaglio i classici meccanismi deldta sociale.

In tale stravolgimento delle categorie classichéatos e sovranita, la questione
dell'appartenenza identitaria emerge nella sua rapaa, intesa nel senso dei principi e
delle pratiche volte ad integrare stranieri, imratge rifugiati nei sistemi politici esistenti.
Se, come ha osservato Marramao, «la logica isoraettel Leviatano democratico € in
grado di governare il conflitto di interesse, ma ilcconflitto identitario®, allora anche le
guestioni delle migrazioni internazionali e dell@ifiche di cittadinanza devono subire un
ripensamento. Il moderno stato-nazione, infattevavformalizzato I'appartenenza alla sua
comunita politica sulla base di uno strumento atasscome quello di cittadinanza
nazionale; ma, per il disgregarsi della sovraniédase, anche tale istituto si € frammentato
in nuove modalita di appartenenza, dunque nuovamienbnfini della comunita politica
subiscono un riassetto ancora non concluso. Talelgma riguarda soprattutto la giustizia
politica, poiché la mancata assegnazione delladiittnza o di un suo precario surrogato e

strettamente legata all'acquisizione di determiridgterta civili, politiche ed economiche,

% G. Marramaol.a passione del presentBollati Boringhieri, p. 37
24 G. MarramaoPassaggio a Occidentep. cit., p. 53.
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inoltre € noto come la questione dellimmigrazi@me accompagnata da numerose pratiche
illecite, prime fra tutte lo sfruttamento dell'imgrazione clandestina, nella quale entrano in
gioco ingiustizie concrete e crimini lesivi deiittirumani. Secondo Seyla Benhabib, cio
rappresenta un grande limite delle teorie normatieta giustizia globale: «nonostante
abbiano mostrato un’attitudine critica nei confrasell'impostazione statocentrica, questi
studiosi non hanno messo in discussione la pietgalare della dottrina statalistica, vale a
dire il controllo e la protezione dei confini naz#i»>. Tuttavia si pud ritenere che, nel
tentativo di tracciare le linee guida per una teakella giustizia globale, che abbia davvero
a cuore la giustizia stessa, I'analisi della dir@midentitaria interessi la questione della
distribuzione delle risorse, partendo dal principaine, diminuendo il livello di
sperequazione esistente, sia possibile eliminammndyparte della sofferenza socialmente
evitabile. D’altronde, che la storia dei rapporta tla sfera del politico e quella
dell’economico, tra stato e societa, sia per suaraaicca di reciproche implicazioni, e
dimostrato dalle modalita di formazione degli Statderni ed & ancora piu evidente nella
societa di oggi. A tal proposito, con le paroleMirramao, possiamo dire che «il mercato
specificamente moderno, il mercato della “mano ditiie”, e letteralmente impensabile
senza i dispositivi giuridici di regolamentazionéigutela predisposti dalla sovranita dello
Statox°.

Tuttavia la crisi dellgus publicum europaeurtaratterizza il crepuscolo della modernita e
comporta anche una crisi del mercato, che si esjptiaun «gioco competitivo tra capital
finanziari svincolati dai processi produttivi e r&t@ti da un punto all’altro del pianetd»
L’equilibrio, garantito dalla solidita giuridico-fmale dello stato moderno, si rompe nel
momento in cui le forme politiche familiari dellaodkernitd vengono meno e le scosse
sismiche di tale sconvolgimento investono la séEr@anomica, invitando proprio a ripensare
il rapporto originario tra politico ed economiccgrpprovare ad individuare che cosa non
abbia funzionato. Il problema nasce dal fatto mbka modernita «sovranita e bisogni non
trovano adeguata composizione per mezzo della @apptanza degli interes&l»La sfera
dell’economico crea un cortocircuito nell’ambitoliioo, che si ritrova incapace di ricreare
quella stabilita e unita dei singoli elementi dedlacieta attorno ad un progetto comune
denominato Stato moderno. La perdita di potereadsibvranita politica € causata

dallillusione, da parte dellambito economico, ghotersi costituire come soggetto

%5 3. Benhabib, op. cit., p. 2.

% G. Marramao, op. cit., p. 145.

" |bidem

28 A, Zanini, Filosofia economicaBollati Boringhieri, Torino 2006, p. 8.

29



autonomo, svincolato da ogni implicazione con kxafdella sovranita e convinto, dopo

aver stravolto i rapporti sociali, di poterli manere in equilibrio.

3. Preferenze e valori nel conflitto gléba

Tale analisi, sulle conseguenze della globalizzegida emergere ed amplia il fatto che il
fenomeno di moltiplicazione delle identita indivali) esistenziali, sociali, culturali, mette
in discussione il concetto di responsabilita dedlividuo, dunque anche la sua facolta di
rivendicare i propri bisogni e riuscire a rendddrmalizzabili in uno stato di diritto,
soprattutto a livello internazionale.

Per diffondere la cultura dei diritti e la giuséizerve che i principali interessati, coloro che
subiscono ingiustizia, siano in grado di dare vetcdoro bisogni. Per farlo serve un
linguaggio comune e chiaro, che sappia identificarsingoli problemi e le relative
soluzioni: sorge il dubbio che il ritorno del catifh identitario in tale versione
onnicomprensiva e molteplice metta in pericolo pipguesta possibilita.

Per comprendere in che modo si strutturano i bisagmani e quale sia la gerarchia da
attribuire agli stessi non bisogna trascurare iitesto sociale ed ambientale nel quale é
inserito l'individuo. La moltiplicazione identita] infatti, fa si che non solo l'individuo
ricopra oggi piu ruoli nello stesso tempo ma chigial che fare con altre persone come lui,
capaci di scivolare tra diverse espressioni soeialigrado di confrontarsi su piu livelli.

A questo punto e chiaro che la stessa teoria de#éta razionale rischia di non essere piu
adatta a spiegare le scelte di una persona, tersmglattutto presente che il significato
delle scelte stesse non e ricavabile sempliceméaitesuoi atteggiamenti proposizionali,
come possono essere desideri e credenze, ma aleehtuolo dell'interpretazione che gli
altri danno sulla formazione delle sue preferenze.

Il sociologo Alessandro Pizzorno sottolinea progaonecessita di considerare il fattore
temporale come centrale nell'analisi di una deaisjgoiché un singolo atto non si apre e si
chiude in un momento preciso ma € duraturo nel terivfa, se interviene il fattore tempo e
si considera la molteplicita identitaria in cuindividuo e gettato e la cornice della
globalizzazione, capace di accelerare le dinamemeodificare rapidamente i costumi, e

chiaro che il significato di un’azione rischia dhanere nascosto anche all'agente stesso.
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Il filosofo della mente Davidson, analizzando ihéeneno della debolezza della volonta,
arriva a concepire una mente divisa, un modelluiruna sua parte opera sulle altre perché
necessitata a operare in tal modo, mentre |'adtnania scelta che pud essere interpretata solo
riferendosi all'intenzione. Dunque la lotta tra i@te e passione si ripropone, in maniera
attuale e piu sofisticata, rivelando un conflitttecavviene all'interno della singola mente e
sancendo l'impossibilita di spiegare tutte le aziiconducendole a ragione, teoria propria
di Davidsor?®.

L’incapacita a spiegare la concettualizzazione lklisogni, di fronte alla complessita
dell'azione sociale e dei comportamenti individuaiiene risolta dalla teoria economica
main streamcome decifrabile alla luce delle conseguenze, ai@®steriori, risalendo alle
preferenze dell'individuo, che si rivelerebberol@alcelte effettuate.

Cio significa, tuttavia, escludere il soggetto Gatiérpretazione delle sue azioni, idea che
I'economista Amartya Séhha sempre criticato sostenendo invece come, prqei dare

un senso all’ordinamento individuale delle prefeensia opportuno conoscere cio che i
suoi oggetti rappresentano per I'individuo inteatss

In altre parole I'agente, nel momento in cui comfdeione, si trova in un determinato
contesto e ricopre un certo ruolo, ruolo e contes® non possono essere ignorati, cioe
occorre identificare la posizione sociale dell'agea aver conoscenza della natura di tale
posizione per poter definire la razionalita detialt.

Ma e possibile definire un ruolo riconoscibile wadta per tutte da parte dell’agente, anche
in un singolo momento ben preciso?

E opportuno considerare I'importanza e l'influerdsl’identita sociale sui comportamenti
degli individui e sui motivi della scelta individiga solo cosi si puo riuscire a ricostruire il
tessuto di tutele giuridiche necessario per I'eliazione delle maggiori diseguaglianze.

Sen ha posto in piu occasioni il problema del rajgptva razionalita e scelta e il forte ruolo
dell'identita; anche Marramao, come gia visto, édeia la fondamentale importanza del
discorso identitario per spiegare i conflitti odiee, riferendosi a Sen, problematizza la
questione: «é lecito sostenere che l'idea di itistociale divenga priva di senso quando si
tratta di spiegare le regolarita del comportamemtdividuale, dal momento che

nessun’altra identificazione & chiamata in causaosequella con se stessi?»

29 Cfr. a tal proposito le tesi di Davidson sulleicaj e le azioni, in D. Davidso®roblems of RationalityClarendon
Press, Oxford 2004.

30 A. Sen,Scelta, benessere ed equitdMulino, Bologna 1984, p. 54.

31 G. Marramaol.a passione del present@p. cit., p. 61
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Ma l'identificazione con noi stessi e estremamemtdblematica proprio perché soggetta ad
un processo di frammentazione e moltiplicazionggechd essere strettamente dipendente
anche dal riconoscimento intersoggettivo. Precisardnao, infatti, che «le persone con le
quali ci associamo e le comunita nelle quali ami@sciamo e a cui ci sentiamo appartenenti
hanno una parte decisiva e costitutiva nel fornerestra coscienza individuale e il nostro
modo di vedere la realt®»

Per Sen la valorizzazione della dinamica idenstanon deve, tuttavia, portare alla
sopravalutazione della stessa, ovvero a considecarae piu importante il ruolo
dell'identita sociale rispetto alla libera sceltal doggetto e alla razionalita che entra in
gioco nel momento della decisione. Sen contesteaibttere determinante dell’identita
collettiva perché metterebbe a rischio il princigiautonomia dell’individuo e, cosa ancora
piu grave, potrebbe negare la possibilita delltesiza di giudizi normativi interculturali.

Su questo punto Marramao non € pienamente condeitesigenza seniana che una pratica
interculturale consenta di superare le posiziontestualiste, ovvero che si possa veramente
parlare di una ragione antecedente all'identitachnil sociologo Pizzorno ha dei dubbi su
questo e rimane fortemente scettico sullidea cherdzionalita riesca a governare la

pulsione identitaria e non ne sia invece schiagigpendente.

4. Multiple Self: da Pizzorno a Parfit

La domanda che sorge, a questo punto, si pu0 oustizzare: oggi, nel momento della
massima espansione del fenomeno globalizzazioditeaho di societa sempre piu

interdipendenti, continuamente mutevoli sia per posizione della cittadinanza che per
demografia che per mobilita di popolazione, infleegnili e influenzanti in modo sempre piu
repentino e pluridirezionato, in quali termini giustura la dinamica identitaria?

Awviene nuovamente la violenza del riconoscimergtemmo che impone la formazione di
un’identita eterodiretta? O, al contrario, le idéntodierne sono piu flessibili, dunque é
possibile una sorta di scelta razionale su qudieagbiare?

Sappiamo che nel dibattito contemporaneo, comenesia il noto dialogo tra Nancy

Fraser e Axel Honneth sull'appartenenza e l'idaniitconflitti per il riconoscimento hanno

32 G. Marramaol.a passione del presentp. cit., p. 61.
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assunto un’importanza maggiore di un tempo rispaittconflitti per le risorse, nonostante
comunqgue non si possa parlare di totale predomaaetie lotte per il riconoscimento,
come prima non si poteva escludere del tutto [zmte identitario rispetto alle questioni
economiche. E fuor di dubbio, tuttavia, che ladotta gruppi che aspirano ad essere
riconosciuti sia una delle attivita principali peesi nei sistemi sociali attuali, anche se ad
ogni riconoscimento corrisponde la possibilita dieoere una risorsa: «L’idea di
riconoscimento ci avvicina alla realta, esperitaseervata, della vita di un’entita collettiva,
non fatta semplicemente di folle o moltitudini ngpanto di persone che sono orgogliose di
sapersi riconoscere anche nella virtualita di upéafenenza lontand®ll punto cruciale &
che lidea di riconoscimento e connaturata all’espione della personalitd umana, nel
senso che chiunque aspiri ad ottenere determieai, o a raggiungere certi scopi, o ad
attuare alcune potenzialita, non sara soddisfattwos avra qualcuno in grado di osservare e
valutare le sue azioni, dunque di riconoscere iirtitu che lui stesso ha ottenuto o crede di
avere.

Cio si collega con la natura collettiva del valadma formulata da Kenneth Arrow, secondo
cui ogni azione significativa, coinvolgendo necessaente la partecipazione congiunta di
molti individui, & proprieta della societa nel sinsieme, non degli individui; e che la
ripartizione delle azioni sociali nelle componemtdividuali non va considerata un dato
necessario.

Pizzorno continua sostenendo che dunque «non puss@ncepire il valore cui mira
un’azione individuale senza farlo consistere nelalutazione che ne danno altri
individui...si potra dunque dire che non é nella iwid comune proprieta, ma
nell'auspicata comune valutazione del consumo duag cha vanno cercate le costrizioni
della socialita».

Dopo aver analizzato in che modo l'interdipendegizdoale a livello economico, sociale e
culturale abbia aperto lo spazio per discuter®ldltiple Self vediamo come avvengono le
dinamiche di interrelazione tra piu soggetti dotéitio multiplo allinterno delle odierne
societa complesse.

Si e visto come l'individuo sia sottoposto, ancheammdo appartiene ad un gruppo ben
definito e che lo caratterizza fortemente, ad wréskima scissione e moltiplicazione dei
propri io di riferimento, delle proiezioni che has® stesso, dei ruoli che deve ricoprire e
perfino delle ideologie a cui aderire, soprattuttain momento storico come quello attuale,

33 A. Pizzorno)l velo della diversitaFeltrinelli, Milano 2007, p. 28.
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dove e sempre piu difficile fare discorsi sulle ssiasociali, dato che, nelle societa
occidentali, si pud passare facilmente da una séttazione economico-sociale ad un’altra.
In realta, I'idea dell'appartenenza a piu clasgiifdirimento non é tipica solo dell’occidente
globale ma anche delle societa extra occidentaliedesiste la medesima stratificazione
parallela tra gruppi diversi e dove gli individuiom sempre si possono facilmente
identificare con un unico gruppo di riferimento.

Secondo Pizzorno, che ha studiato a lungo questmnfeno ed é stato uno dei primi ad
introdurre la riflessione sull’io multiplo in ambitsociologico, persino all'interno di uno
stesso soggetto le condizioni che sottostanno tif@splicitazione di un comune processo
di decisione privata, o di valutazione, sono esamente complicate dalla situazione di
incertezza a cui l'individuo € sottoposto, incertezivolta non alle conseguenze future, che
una particolare scelta potrebbe comportare, mas#ileazione presente: ovvero, quale io
deve essere chiamato in causa per effettuare lla,stiee oggi ci si trova ad affrontare ma le
cui conseguenze accadranno domani? Come puo avenitodo chiaro una decisione che
influenzera lo stato di cui ancora non si ha coenza? E, soprattutto, come si puo
effettuare una scelta razionale nel momento inlewialutazioni dell’io attuale potrebbero
non coincidere con quelle dell'io futuro? Tali giieemergono in virtu del fatto che gli
interessi dell'io di ora non sono gli stessi degliuturi.

Secondo le analisi di Pizzorno il principio di @zalita esige che anticipiamo I'utilita delle
scelte che facciamo ma, quando si anticipano lsemguenze, bisogna considerare che cio
non riguarda I'io che sceglie ma uno successivodd®o che il confronto intertemporale
delle utilita & arbitrario quanto il confronto inpersonale, la condizione di scelta é
caratterizzata da una totale incertezza.

Quindi siamo di fronte allimpossibilita di compaga le utilita di io differenti
diacronicamente, il che impedisce la possibilitarm vera scelta razionale nel presente e, al
tempo stesso, di una difficolta a prevedere comsestsitturera la situazione futura.
Un’importante conseguenza di ci0 e che lindividusulta cosi costituito da una
successione di io che compiono le proprie scelia, successione diversificata, che spesso
contempla scelte diverse o opposte tra loro; pesiguPizzorno arriva alla conclusione che
I'identita personale consiste in una connessiotertemporale verticale tra gli io successivi
di un essere umano. Ancora una volta si concepistEntita personale non come una
sostanza unitaria ma come una sorta di rete diessione di diverse esperienze e diversi
titolari di azione, un’identita che si relazionancte varie assunzioni di ruolo a cui si é

chiamati.
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Cosi, nel normale svolgersi della vita socialesictrova di fronte ad un affastellarsi di
azioni e reazioni, in un ambiente societa dovdfeie individuare le ragioni specifiche per
ogni azione, dato che le decisioni non scaturisode@ao che massimizzino soddisfazioni
istantanee (utilitarismo) né da io che elaborinatsyie atte a procurare vantaggi per io
futuri, ma risultano piuttosto essere prese deéhim mirano ad assicurare legami orizzontali
con gli io di altre persone o legami verticali oglhio futuri: questo appare essere l'unico
vero movente, e scopo al tempo stesso, delle agamiali. L'identitd non coincide con la
persona fisica, che puo essere multipla, né coiiglaa del soggetto al momento della
decisione, poiché un’identita deve poter avere dunata nel tempo. Quindi 'unico modo
per orientarsi, all'interno di un sistema sociaeatterizzato da identita multiple, & avere a
disposizione dei serbatoi di definizioni di ideatitla cui di volta in volta pescare per poter
agire in un determinato modo o descrivere un Gattn

Secondo Pizzorno, perché si dia identita occorrsiaola continuita nel tempo che la
coerenza sincronica dell’assetto: «l'identita epdr se stessa distinzione e per mantenersi
deve mirare alla coerenza delle scelte nel terifpo»

Ovviamente anche in questo caso, affinche si espuna pulsione identitaria, &€ necessario
che si presentino determinate situazioni di sdeiatiecessarie per lo sviluppo del Self. Per
socialita si intende in particolare la formaziorieud rapporto tra due o piu persone che,
grazie a tale interagire, durante il quale si rasmono vicendevolmente un’identita
determinata, escono dallo stato di isolamento irsicinovavano.

Proprio perché a questo serve sviluppare un Sefbr@ire determinazioni, distinzioni
all'interno di molteplici significati, distinguerdi quali si emerge e si entra nella rete dei
rapporti sociali. Le identita servono fondamentaiteead identificare, dunque a isolare una
varieta di distinzioni del reale: «Forse si pudedihe il solo uso non problematico della
parola ‘identitd’ & quello che si riferisce allatta’ che ne porta il nom&»

Il modo in cui un’identita collettiva si puo fornere attraverso il riconoscimento della
controparte contro cui intende lottare, propriochét «se un’identita collettiva non é
riconosciuta da un avversario, gli stessi che tenémo non saranno in grado di riconoscersi
I'un I'altro come capaci di azione comurié»

Il concetto importante, che Pizzorno esprime, € ith&conoscimento altrui, fornito ad
un’identita collettiva, possa avvenire in totaldipendenza dal sentimento che ne hanno le
persone che ne fanno parte. Dunque il primo pa$attgbuzione di identita da parte degli

3 A. Pizzorno)l velo della diversitaop. cit., p. 27
% A. Pizzorno|l velo della diversitapp. cit, p. 18.
% A. Pizzornojvi, p. 22.
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altri, poi il riconoscimento da parte dei membritdle soggetto collettivo, una sorta di
autoriconoscimento di identita comune, dopodichéagianno le condizioni per un’
eventuale protrarsi dell'identita.

Pizzorno, per rafforzare la sua tesi, ne fornist@sempio molto calzante ed estremamente
chiarificatore: la situazione della popolazioneagta che viveva in Germania negli anni
trenta del Novecento. Tale raggruppamento non posscora essere definito comunita,
proprio perché mancava una reale consapevolezzveti acquisito una forte identita
collettiva, cosi poteva essere normale scopriresgper che sentivano fortemente il
sentimento di identita ebraica e persone che ingesentivano piu tedesche, a tal punto da
partire volontarie in guerra e morire per la GerraaRkra una situazione identitaria precaria
e transitoria, ovvero si percepiva, certo, la pneaedi un legame, ma non a tal punto da
accettare I'essere ebreo come l'unica identitaredg di vincolare fortemente le scelte
individuali di tutti i giorni, dall’andare sempra sinagoga al non voler avere relazioni al di
fuori della suddetta comunita ebraica. Dopodiché&itaazione cambia: improvvisamente
questi uomini e donne, che abitano in Germaniangeeo tutti riconosciuti ebrei da un
soggetto estraneo e, senza che nessuno di latome di un eventuale coscienza soggettiva
alternativa, potesse obiettare, si vedono ognuservato, almeno potenzialmente, un
medesimo destind%

Dunque, se chi detiene il potere per farlo dedidgttribuire un’identita e di riconoscere da
quel momento in poi un soggetto come portatore ukllg conformazione identitaria
specifica, ecco che agli occhi di tutti gli altii gercepisce questa determinazione come
necessaria, e, senza neanche stupirsi, si esdymessibile diversita insita in ognuno di noi.
Questo terribile potere di identificare € dotatoudia forza di imposizione estremamente
efficace quanto rapida: «noi stessi possiamo fipage credere che ci e impossibile essere
riconosciuti diversament&

La filosofia analitica ha spesso trattato i coricéttpersona e di identita personale. Ad
esempio, secondo Denrétti requisiti che permettono di applicare la denmamione di
persona ad un essere sono essenzialmente quatrpresupposizione normativa di
razionalita, ovvero che sia un soggetto razionalatd di intenzione; l'ascrivibilita di
predicati intenzionali, ovvero la necessita diibttirgli predicati appartenenti ad una rete
concettuale di tipo intenzionale; la considerazjataparte di altri, che sia una persona, cioé
il trattarlo come tale; quarto elemento € che sace di contraccambiare I'atteggiamento

37 A. Pizzorno)l velo della diversitapp. cit., p. 24
3 A Pizzorno, Ivi, p. 24
%9 D. DennetBrainstorm. Saggi filosofici sulla mente e la psigpa, Adelphi, Milano 1991, p. 95.
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assunto nei suoi confronti. Si aggiungono, inolegapacita di comunicazione verbale e la
capacita di essere cosciente al livello di potgrietere predicati intenzionali di secondo o
terzo ordine, il che significa il possesso di unaspettiva in prima persona e della capacita
di poter fornire ragioni delle proprie azioni.

Ovviamente questo e soltanto un esempio del teotdiiindividuare criteri evidenti per la
definizione della persona, criteri essenzialmeritggenti. Infatti, secondo il sociologo
Erwin Goffman, le cui riflessioni sull'identita @nseriscono in una tradizione di pensiero
che, partendo da Hume, passa attraverso la filnsofalitica di Dereck Parfit, il criterio
della continuita psicologica sarebbe alquanto dliics prodotto da un’impressione che
tende a riunificare le nostre diverse azioni nehge, cioé la corrispondenza tra i vari
episodi capitati. Tale criterio € uno dei tentaper trovare un comune accordo su che cosa
sia l'identita personale e si basa essenzialmeantasa che un individuo possa ricostruire
le azioni compiute, la cui catena di eventi ris@bdbe ascrivibile alla sua persona e dunque
fornirebbe un concetto di identita personale.

Ma in realtd, come ha dimostrato il filosofo deiteente americano Dereck Pdititche ha
approfondito molto il tema dell'identita gettando yonte tra filosofia analitica e
continentale, tale criterio si basa fondamentalmesila memoria, dunque su un qualcosa
di labile e facilmente smarribile.

Il criterio della continuitd psicologica e facilnmtenconfutabile, sia per la difficolta di
mantenere una linea continua di ricordi, come lesst Parfit evidenzia, sia per la
convenzionalita dell’attribuire una causa deterri@nad ogni azione, ossia l'idea di poter
cominciare una catena causale in modo arbitraréociD risulta ben chiara la difficolta di
evidenziare una traccia di identita all’internoldelostre esperienze, difficolta che si ritrova
parallelamente all’interno della societa nel moroent cui si cerca di assegnare un ruolo
sociale ad ogni individuo.

Si pu0 giungere, dunque, alla conclusione, perfrare il sociologo Erwin Goffman, che
con il termine “persona” non si farebbe altro cle@atare una galleria, un caleidoscopio di
Sé diversi, il cui collegamento é estremamente ldebo

Il problema nasce dall’assoluta dipendenza, chedidentificazione risulta avere rispetto al
pensiero altrui. Basti pensare, ad esempio, a csinstruttura il riconoscimento per un
interazionista simbolico di stampo pragmatista cédeerge Mead: il pensare stesso diventa
un caso particolare della piu generale attivitaittog dal conversare con gli altri tramite

uno scambio di simboli. Dunque, se il pensiero sa@tjraverso lo scambio linguistico con

0 Cfr. D. Parfit,Ragioni e personel Saggiatore, Milano 1989.
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gli altri, ogni autoidentificazione € di conseguaniglia di un’attribuzione di identita
dall’'esterno.

Parfit fornisce una tesi, a suo avviso conclussdl,identita personale, tesi che in un certo
senso introduce una concezione consequenzfdlistacondo cui quel che ci importa
veramente non e tanto un’improbabile definizioneld cosa sia I'identita, quanto piuttosto
che ci venga riconosciuta e dunque attribuita unalotpe forma di presenza nel mondo
attraverso le nostre azioni. Saranno gli altri seslaiconoscere in noi una qualche unita di
intenti e saremo noi che, con l'insieme delle r@siperazioni, riusciremo a lasciare una
traccia concreta del nostro passaggio. In un c@Ets0 si recupera il significato morale del
termine identita personale, a scapito dell'infinitpuestione sullo statuto ontico o
epistemologico dell'identita. E piti importante ciolesare il ruolo sociale e le conseguenze
che I'adottare una certa posizione sull’identité jpar scaturire.

Per concludere tale punto, si puo individuare ittetuqueste ipotesi che la premessa
concettuale imprescindibile di ogni osservazionkidentita personale € che non si puo
parlare unicamente in termini di proprieta ma bisbgonsiderarla come il prodotto

variabile di una storia stratificata di riconoscittieche si alimenta socialmente.

5. Sociologia dell'io multiplo

Si puo quindi comprendere come lo scenario dellernd societa globali sia composto da
una serie di identita multiple, che si affannano pk#enere riconoscimento in modo da
alimentare nuovamente riserve identitarie che sdgpo la permanenza all'interno della
societa, riserve non completamente controllatdli parte del soggetto, proprio perché,
secondo Pizzorno, l'identitd non pu0 essere sdeltmmodo razionale ma, spesso, la si
subisce. Cio non significa, tuttavia, che non ssgaorifiutare un’identita, soprattutto nel
momento in cui la moltiplicazione d8klf esige che ognuna sia temporanea e suscettibile di
essere rivista.

Ai fini del discorso che andremo a fare, € necéssatuare I'analisi deMultiple Selfal

livello della societa, dunque delle interazionigiaindividui. Infatti, piu che ad una persona

“1 Vedi le conclusioni di Alessandro Ferrasall'autorealizzazione umana, secondo cui “la ditaina persona & tanto
piu realizzata quanto maggiore € il suo impattonsahdo esterno, ovvero quanto piu ampia la diffeaeche ha fatto
negli ordini del mondo”, in A. FerrarRersona e sén L. Allodi e L. Gattamorta, op. cit., p.53.
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isolata in relazione con la propria coscienzajdehezza teorica di tale concetto sta proprio
nelle mutazioni che genera a livello sociale. Cir@mo, dunque, da un punto di vista
sociologico, utile per capire a fondo le dinamiddentitarie: come si creino, come si
sviluppino e a quali scenari lascino spazio.

Il sé molteplice € uno dei presupposti per comgees la condizione umana nell’era della
globalizzazione o, come sostiene Ulrich BBckel suo celebre scritto sulla societa del
rischio, dove l'individuo, immerso in una precadiegsistenziale difficilmente risolvibile,
cerca di assolutizzarsi identificandosi fortemestie qualcosa, anche se tutto cio non e altro
che un vano tentativo di sfuggire alla moltiplica® della sua identita in diversi sé anche
opposti tra loro.

La struttura delle societa contemporanee é statenfiente modificata dal processo di
globalizzazione. Infatti, in qualunque modo si hta tale sconvolgimento, e innegabile il
fatto che sia aumentata la complessita non solvedld di strutture sociali ma anche
all'interno della sfera privata, coinvolta, in s8#nso, in tutti i ruoli ricoperti dagli individui e
stravolta nelle normali consapevolezze quotidiaatative agli usi, costumi e routines a cui
ognuno di noi era abituato.

L’idea su cui si vuole puntare € quella di moltepdi, di multivocita e multilateralita, tre
termini accomunati dal fatto di denotare un qualcak plurale eppure difficilmente
raggruppabile in un’unita. E proprio perché nom@riesa facile tenere insieme i fili di tutte
le spinte centrifughe della globalizzazione, oskiortice di rivendicazioni identitarie e
nuove moltiplicazione di diritti, che emergono iatermini nello scenario politico: termini
come rischio, incertezza, fluidita, porosita, presa.

Questo € il nuovo lessico dell’era globale, in jgatare il lessico quotidiano con cui ci sSi
trova a fare i conti all'interno delle societa cemiporanee, siano esse occidentali o orientali,
atlantiche o asiatiche. Ma se la stessa distinzimaeoriente e occidente e fittizia e
problematizzabile, che cosa ne sara delle altrssidhe dicotomie come stato/mercato o
destra/sinistra?

In questa sede non si vuole discutere di tuttotques di una conseguenza fondamentale a
cui tale discorso conduce: se, infatti, la moltpione e la complessita sono le
caratteristiche dei luoghi in cui viviamo, a maggi@gione oggi in cui, oltre alle
rivendicazioni economiche, vi sono richieste dielso tipo, richieste di riconoscimento

identitario, come puo resistere il baluardo deitardella coscienza, dell’esperienza e della

42 Cfr. U. Beck,La societa del rischioCarocci, Roma 2000.
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decisione del soggetto contemporaneo? Come sipraraparlare in termini di individuo?
Sara meglio parlare di persone o di esseri umansoggetti giuridici?

Durkheim sosteneva come l'essere una persona fossaegola vincolante nelle societa
moderne. Ma oggi le cose sono cambiate nel sengnaddifficolta maggiore nel riuscire a
definirne esattamente il significato all'internosticieta molto piu complesse e stratificate:
infatti assistiamo sempre piu ad una divisione alnpo tra due teorie sociologiche che
descrivono l'uomo da una parte iposocializzato, evgv individualmente isolato
dall’ambiente circostante ed in grado di prendereisioni autonomamente dalle influenze
esterne, dall’altra ipersocializzato, completameimituenzato e plasmato dal contesto
sociale.

Tale divisione teorica non e sicuramente nuovanédino del dibattito sociologico, ma |l
problema e che la soluzione di questa dicotomie,stato attuale delle cose, € ancora piu
difficilmente risolvibile.

Se il crollo del soggetto moderno € ormai dato gmemtato, emergono sempre piu nuove
problematizzazioni del ruolo che avrebbe I'io, stecome unita di coscienza, nei processi
decisionali, soprattutto I'io razionale. Dalla pdmgia alla sociologia alleconomia o alla
teoria dell’azione, sempre piu si considera il pgsD decisionale come influenzato da
moltissimi fattori, dei quali sicuramente la deliagione razionale non e I'unico. L'adesione
a certi valori, ad esempio, 0 a certe regole didotta, come avviene? E possibile inferire
che ogni singolo individuo ha le capacita per tilee e operare una scelta definitiva che
vada a favore dei suoi interessi? E davvero cosi?

Immersa in una rete di input sociali, culturalijippal, affettivi e cosi via, la persona spesso
si trova in una situazione scevra dallillusoriolovali ignoranza di rawlsiana memoria,
dunque capace di prendere decisioni che possonareana scapito non solo delle
generazioni future ma anche di se stesso in urrdytuossimo, decisioni assolutamente
sconvenienti e spesso non solo per ragioni di eymca, magari per adesione ad una certa
scala di valori: ad esempio le cosiddette prefereadattative rivelano proprio come
'ambiente circostante influenzi prepotentementeptespettive degli individui e il loro
livello di aspirazioni e soddisfazione.

Per approfondire I'analisi € utile, a questo puafifrontare il pensiero di uno dei piu grandi
sociologi del novecento, Erwin Goffman, i cui stug@nno tentativo di descrivere i

meccanismi di appartenenza nella societa.
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6. Le cerimonie del self: Goffman

All'interno della riflessione sull'identita persolea soprattutto in campo sociologico, non si
pud non considerare la teoria di Erwin Goffmamato sociologo americano che, con le sue
posizioni un po’ provocatorie e una leggera venandirchismo teorico, ha introdotto nuovi
spunti di riflessione oggi imprescindibili, soptdatb nel momento in cui si cerca di
approfondire lo studio delle dinamiche identitagi@ una punto di vista sociale, dunque i
meccanismi che scattano nel momento dell’interazitna soggetti inseriti in una rete
sociale fatta di routine, di giochi di ruolo, diaegia.

Goffman ci presenta un vero e proprio campo diagtiti nascosto dietro alle situazioni
forse piu banali della vita, come un breve viaggionetropolitana, un incontro occasionale
di pochi minuti in mezzo alla strada, una streitandno, una cena tra amici. Nonostante
I'apparente spontaneita dei comportamenti, in aesilinasconde un sottile gioco di rimandi
e comunicazioni non verbali tra gli attori in scepeoprio come se si trattasse di ymece
teatrale, dove ogni gesto e studiato e ripetutosmgrificare altro o, magari, per accentuare
un’azione o per ingannare. Lo studio del comportgmeimano si sposta dunque da un
piano neutro ad un piano teatrale, dove l'osseovezisi fa capillare, attenta ai piu
insignificanti movimenti del corpo o inflessionildevoce, per arrivare a dimostrare che
I'interazione e scenica, € funzionale, come ate&iella sociologia di Goffman va in scena
lo spettacolo dell’io, la commedia umana della stci

Ma in tutto questo che ne é piu del self? Che dosane dell'identita personale?

Dall’opera di Erwin Goffman, soprattutto da uno dabi testi chiaveThe Presentation of
Self emerge la concezione della natura cerimonialéd#gitita con i suoi rituali che, nella
societa contemporanea, rivelano le singole perganal soltanto attraverso I'insieme di riti
e procedure che l'individuo non solo acquisiscadaritita personale ma la comunica agli
altri, che la modificano a seconda delle situaziemtiali di riferimento. Per Goffman é
importante constatare come il sé sia qualcosaalosahe deve esser trattato con la dovuta
attenzione rituale e presentato agli altri nellasta luce. Come spiega lui stesso nel corso
della trattazione, «il sé...non e qualcosa di organtbe abbia una sua collocazione
specifica, il cui principale destino sia quellordiscere, maturare e morire; € piuttosto un
effetto drammaturgico che emerge da una scena igme vappresentat&» Cid sposta

nettamente la prospettiva della riflessione suf gspetto alle interpretazioni classiche.

3 E. Goffman/La vita quotidiana come rappresentaziprieMulino, Bologna, 1969, p. 289.
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Infatti Goffman non afferma semplicemente, comenéagli altri interazionisti, ad esempio
George Mead, che lidentitd & fortemente influeazdti rapporti sociali con gli altri
significativii, ma sostiene qualcosa di molto piudicale, soprattutto in senso
antipsicologistico: il self € creato mediante tuale, virtualmente dal niente. Dunque non
solo non ha alcuno statuto ontologico ma € com®s®e costituito per convenzione, per
non dire accidentalmente, dall'incontro/scontro hai partecipanti al gioco sociale. Un Sé
come effetto collaterale dello sviluppo sociale glhere umano.

Per questo motivo bisognera partire proprio daitaagione sociale, e non dall'interno
dell'individuo, per definire i caratteri del sé esrposservarne lo sviluppo: «meglio
cominciare dall'esterno dell'individuo a lavorareergo linterno che non viceversa.
Possiamo affermare che il punto di partenza péo tid che dovra poi seguire consiste
nell'individuo attore che mantiene una certa defone della situazione davanti ad un
pubblico¥*. L'individuo dovra essere in grado di interpretdievolta in volta le situazioni
nelle quali si trova e adottare un certo tipo deggiamento, stando ben attento ad ogni
dettaglio del suo comportamento, se vuole riusairguidare la partita imponendo i
significati e facendo convergere gli altri sul tighariconoscimento da lui desiderato.

| rituali dell'interazione sono gli strumenti conide identita vengono costruite localmente,
proprio perché l'identita non € qualcosa di stakleluratura nel tempo ma un effetto
strutturale prodotto e riprodotto discontinuameme vari balletti rituali della vita
quotidiana. Da qui consegue che il self stessoenmerente ad una persona ma emerge da
una situazione sociale.

Cio apre lo spazio alla teorizzazione dalltiple self che a questo punto diventa I'unico
modo per poter pensare all'identita personale.iifaiti, il self € un prodotto sociale, e
chiaro che subisce continue modifiche nel corsdetapo, non solo per il lavoro interno del
soggetto ma anche, e soprattutto, per le sollecitazesterne ed i conferimenti di
riconoscimento che avvengono quotidianamente. Mapeattutto attraverso i vari ruoli, le
differenti parti che di volta in volta I'individué chiamato ad interpretare, che si sviluppano
le sollecitazioni identitarie. Per Goffman, dunqligentita non nasce dal contrasto tra
individuo e societa ma dal contrasto tra i divetsli che lindividuo si trova a dover
ricoprire. Noi siamo obbligati ad esibire un seif agni situazione della nostra vita non
perché realmente lo abbiamo ma perché la societbloiiga a comportarci come se

'avessimo.

* E. Goffman,La vita quotidiana come rappresentazippp. cit., p. 124
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A questo punto, una volta constatato il caratterartefatto del Self, e una volta compresa
I'importanza che i ruoli sociali hanno nella comiame dell’'identita personale, sara piu
chiaro capire il modo in cui si sviluppa I'analggffmaniana.

La domanda, dunque, che il sociologo american@se per il suo lavoro teorico diviene la
seguente: se il Self e il prodotto dei rituali deterazione, in che modo viene preparato |l
materiale liturgico che verra impiegato nella cenma?

Per rispondere alla questione Erwin Goffman si lisza sullambito dell’organizzazione
sociale, tuttavia cio che veramente risulta es#eselo oggetto di studio e «l'incontro
occasionale di persone di diverso status e le amteni temporanee che ne possono
derivares.

Lo scopo principale della sua attivita di ricercguello di studiare la situazione sociale nei
suoi minimi dettagli per rispondere alla domandacka cosa sia il self e come si formi.
Soprattutto le situazioni di interazione risultagsere, ovviamente, quelle in cui emergono
i rituali di formazione dell'identita. Tale visiondell'ordine interattivo come una sfera
d’azione autonoma costruita dagli individui portacansiderare Goffman vicino agli
interazionisti simbolici come George Mead, o anahdéunzionalisti come Parsons, per il
ruolo preponderante delle strutture sociali e ddélezioni individuali all'interno dei
meccanismi identitari. Questi due elementi, cheandano a due grandi tradizioni
sociologiche, sembrano dunque accomunare la tebri@&offman a quelle posizioni.
Tuttavia sarebbe sbagliato considerarlo un teartu® si staglia a meta tra interazionisti e
funzionalisti, poiché la sua analisi sociologicanélto particolare e difficile da catalogare.
Per questo si puo adottare I'espressione di “aisrahteorico”, volendo sostenere non la
poca sistematizzazione o il poco ordine del susipen, tutt’altro, quanto la volonta di non
aderire a nessuna corrente particolare ma di puagegn lavoro autonomo basato sulla
microsociologia delle relazioni interpersonali, ugsaciologia del quotidiano, legata in
maniera forte anche ai contesti sociali spesso rticai, come, ad esempio, la condizione
dei malati di mente, ossia le interazioni che ageso all'interno degli istituti di igiene
mentale, un ambito che lui ha studiato molto cbo&ndo anche a offrire visibilita a
situazioni spesso nascoste nel dibattito quotidiano

L’assoluta ricchezza del suo pensiero e I'impos&ibidi ascriverlo ad una corrente
particolare si notano in un passo molto importaimecui si spiega precisamente il
meccanismo identitario: «L'individuo detiene unalt@plicita di sé sociali o di ruoli: in un

contesto di interazione determinato egli viene it a giocare e a identificarsi in un

> E. Goffman, Il rituale dell'interazione il Mulino, Bologna 1988, p. 4.
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ruolo particolare, lasciando gli altri in uno stalidatenza. L'individuo tuttavia non assume
in pieno il ruolo situato che trova a sua dispasiei fino al punto di neutralizzare tutti gli
altri sé sociali. Anzi & proprio il complesso simtedi identificazioni e disidentificazioni con
gli altri sé parziali che gli consente di relatzdze e assumere una distanza dal self
proiettato nel ruolo assorbito in un momento d¥toQuesto passo & di fondamentale
importanza perché giustifica in pieno la teoria déulltiple Self e teorizza sia la
relativizzazione dell'identita personale, nel sensbe i ruoli sono equivalenti e
interscambiabili, sia anche, cosa piu importaritejantenimento di una certa unita, di una
consapevolezza al di la delle varie funzioni rictpel’idea di una regia debelf che
coordina le diverse identificazioni in cui si vienalati ma che al tempo stesso non € in
grado di assolutizzarsi fino al punto da coincideoa una delle identita ricoperte, € un
punto teorico di notevole interesse, soprattutto lpeconseguenze riscontrabili in campo
etico.

Qui un altro problema viene alla luce: all'intertb un tale grado di complessita e
molteplicita di ruoli, sembra che sia impossibiesdrivere un tipo umano stabile e dato una
volta per tutte. Cosi lo stesso Goffman per la“soaiologia delle occasioni” si propone di
indagare «quale modello minimo di attore sia nearesPerché lo si possa caricare come un
orologio, sistemarlo fra i suoi compagni di lavardarne emergere un’ordinata attivita di
comportamento.

Per far cio utilizza il termine “faccia” per desaie il valore sociale positivo che una
persona rivendica per se stessa mediante la liheagl altri riterranno che egli abbia
assunto durante un contatto particolare, € insonumianmagine di se stessi a cui
I'individuo rimane molto attaccato soprattutto iaso di approvazione positiva da parte
degli altri. Da qui deriva il meccanismo denoming@co di faccia”, che comprende tultti
quegli atti che una persona compie per ribadireokrenza con la propria faccia, una sorta
di rituale per impedire ogni rischio di perditalddbccia.

Il concetto di faccia € molto importante perchéngslifica in modo concreto le relazioni
esistenti tra un individuo, il contesto socialenque gli altri, e l'idea delelf che ne
emerge. La “faccia” ricopre un doppio ruolo: da ypaate rappresenta I'immagine che si
vuole dare agli altri o, viceversa, 'immagine cgle altri conferiscono ad un soggetto,
d’altra parte rappresenta l'unico vero interlocatgrossibile tra il soggetto e il mondo

esterno.

8 E. Goffman, Il rituale dell'interazione op. cit, p. 165.
4" E. Goffman,ivi, p. 5.
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Si ha dunque una doppia prospettiva: quella delazioni interpersonali e quella delle
relazioni intrapersonali. Le varie facce deeélf si integrano di volta in volta sia con
'immagine che ognuno ha di se stesso sia con @uwelhferita dagli altri; si crea cosi un
vero e proprio caleidoscopio d8Elf dove le varie sfaccettature si susseguono mamon
modo del tutto casuale. Infatti Goffman con la $e@rizzazione mostra proprio come |l
complesso procedimento di scambio interrelazios@Elecomunque regolato da una serie di
strategie razionali, che tuttavia si muovono spiamo privo di razionalita, poiché spesso il
conferimento della faccia puo avvenire sulla bageakzioni emotive, di ricordi, di adesione
a certi valori. Da cio si puo dedurre che le deifomi del sé siano due: «il s& come
immagine risultante dalla composizione delle imgationi espressive di tutto il flusso degli
eventi di una interazione e il sé come una spedajgodatore in una partita rituale, il quale é
in grado di far fronte alle contingenze della stibae in modo piti 0 meno diplomati¢8»

Ma e proprio nel mondo insondabile delle relaziaterpersonali, in quel microcosmo fatto
di maschere che si intrecciano e di verita cheoftavin volta si (dis)velano, che si svolge la
vita di una societa, con i vari ruoli e le attivita

Per questo €& importante focalizzare la moltepliedantitaria non solo a livello del
microcosmo dei rapporti privati ma anche e soptiattoelle relazioni pubbliche e, a livello
ancora piu generale, nei grandi ambiti della prdig dell’economia.

In particolare e utile approfondire I'analisi deipporti tra gli individui e lo stato, tra i
cittadini e i servizi pubbilici, tra gli elettorila politica, per comprendere come la dinamica
dell'identita multipla sia ben presente e capaamaliificare le preferenze private e le scelte

pubbliche.

7. Le oscillazioni identitarie: Hirschman

Il sociologo ed economista Albert O. Hirschman lealidato gran parte dei suoi studi a
concettualizzare il fenomeno dei coinvolgimentiibacti, cioé delle continue affezioni e

disaffezioni degli individui nei confronti di un be pubblico, di una politica, di una precisa
scelta economica e cosi via. Elementi come la fedua lealta, la promessa, la felicita, la
scommessa diventano cosi fattori portanti delletraodecisioni pubbliche e private e

determinano conseguenze pratiche di rilievo a#iinb della comunita.

8 E. Goffman, Il rituale dell'interazione,op. cit, p. 35
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Cio avviene da sempre ma oggi piu che mai puo thvenun problema, poiché,
moltiplicandosi il Sé, quei concetti risultano tadlanti, precari, pronti ad apparire e svanire
al minimo mutamento di ruolo o di ambiente.

Questo fenomeno e evidente nellandamento dellecoa e della finanza e lo stesso
Hirschman analizza le oscillazioni nelle societémeoun movimento ciclico tra modi di
acquisizione materiale privata e impegno pubBfic@ale spiegazione diventa una teoria
della delusione, ovvero in periodi di forte crescdei consumi la gente investe grandi
speranze nei beni durevoli, che allimprovviso egnado di permettersi, solo per scoprire
successivamente che le aspettative non eranofgiati

Il fenomeno descritto da Hirschman investe anchpaldecipazione politica dei cittadini,
poiché la stessa dinamica di affezione e delusi@neéscontrabile nel coinvolgimento
protratto nell’'azione politica. Dopo un entusiasiniale, i partecipanti ai movimenti
politici cominciano a sentire le fatiche e le fragioni di questo tipo di impegno, dopodiché
il ciclo si conclude quando, tra una marea montamtiustrazione, il rifugio nella sfera
privata diventa molto piu attraente.

Inoltre, dato da non sottovalutare, un fattore tondntale nel passaggio da entusiasmo a
delusione e viceversa € il contesto: come spiedgeR&rank, «diviene piu difficile ottenere
una soddisfazione morale per il fatto di parte@paupersistere nella propria partecipazioni.
[...] Per i partecipanti alle azioni collettive divie sempre piu difficile acquisire credito
morale. Per questo, quando lo sforzo e troppo gramthe la forza trainante dell'impegno
pubblico diminuisce e cresce una forma di delusithe

Per Hirschman non si puo valutare la soddisfaziber@vata dal consumo privato o dalla
partecipazione pubblica senza avere prima spewfioa ciascun caso un appropriato
schema di riferimento, che tenga conto dell'impaztadel contesto sociale.

La categoria di “delusione” (ent-tduschung, lettaemte dis-inganno) diventa dunque
centrale per comprendere le dinamiche sociali e ipterpretare i cambiamenti del
comportamento collettivo, cosi apparentemente ifrdbdi. Analizzando i comportamenti
del consumatore medio, I'economista austriaco scopme la possibilita di sperimentare
una delusione cocente e persistente vari considienente da un tipo di acquisto ad un
altro, ovvero, quando l'acquisto e fatto piu diguente, il consumatore ha ormai
incorporato la possibilita di delusione e quindnna & un divario ampio tra aspettative ed
esperienza; al contrario, se parliamo di beni duliela delusione per un acquisto aumenta

9 Cfr. A. O. Hirschmanl e passioni e gli interessreltrinelli, Milano 1979.
0 R. H. Frank, PrefazioneFelicita privata e felicita pubblicadi A. O. Hirschman, p. 13.
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col passare del tempo e sara piu tenace, proprch@egresente ogni giorno di fronte al
consumatore.

Le analisi errate nascono dalla credenza che @jiviolui perseguano un insieme di obiettivi
fissi e agiscano sulla base di una serie di valdadro noti. In realta il mondo di cui parla
Hirschman «é quello in cui gli individui pensanoddisiderare una cosa ma poi, non appena
I’'hanno ottenuta, scoprono con costernazione didesiderarla affatto quanto pensavano e
che cio che ora desiderano realmente & qualcassitr

Questo avviene perché noi non agiamo mai in reteézedd un’ampia gerarchia di desideri
stabilita in base all’esatta misurazione dei ndsigsbgni in senso assoluto e universale e
oggettivo, ma agiamo in un preciso istante, coripeenecessita del momento, suscettibili
di modifica nel tempo. Cosi lo spazio pubblico &ireno dal quale 'uomo fugge, per via
della delusione nata dalle aspettative sbagliateawsa di scelte la cui motivazione e
cambiata nel tempo, ma e anche il luogo nel qualeate, per ritrovare quella felicita non
piu esperita a livello privato.

La sfera pubblica pud essere percepita anche camealella alternative a quella privata,
cioe il luogo dove «la delusione suscitata dal ggugnento della felicita per mezzo delle
attivitd di consumo torna probabilmente a vantagdgi’azione pubblica¥. Hirschman
precisa che guesto movimento contrario puo essste gome una fuga dalla deludente
ricerca della felicita attraverso il consumo projatiscita che si concretizza nel passaggio
all'azione pubblica.

Tali scelte non sono facili da capire perché posstipendere sia da riflessioni argomentate
razionalmente sia da sentimenti impulsivi o addird capricci momentanei: cid che
interessa sottolineare é I'estrema facilita conilcasbggetto passa dalla sfera privata a quella
pubblica e viceversa, una facilitd che nasconde),da complessita di una scelta i cui
motivi sono difficili da individuare e non possomssere considerati semplicemente |l
riflesso di un unico ordinamento di preferenze.

Lo stesso Amartya Sen, come abbiamo visto precenmtte, concepiva l'incertezza e
'incompletezza come il momento fondamentale deiflamti interpersonali sui livelli di
benessere, postulando che gli ordinamenti di peafr non possano essere mai completi
del tutto. Cosi Hirschman vuole porre l'attenziosdle scelte oscure, sulle decisioni
apparentemente incomprensibili, cioé quelle chestono mutamenti importanti nello stile
di vita. Per I'economista austriaco gli individwire capaci di valutare e considerare diversi

insiemi di preferenze contemporaneamente per decwhn quali operare le scelte di vita:

L A.O. Hirschman,Felicita privata e felicita pubblicall Saggiatore, p. 39.
2 A. O. Hirschman,ivi, p. 87.
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«gli esseri umani sono capaci di valutare e créidantero insieme delle loro preferenze, le
preferenze rivelate da acquisti e azioni, in termihh ordinamenti di preferenze
alternativi»°.

Dunque le condizioni di una scelta sono estremaeneoinplesse, dato che le preferenze
sono molte e gli ordinamenti sono plurali e altéuiasi pone cosi la questione dei
cosiddetti desideri di secondo ordine, o preferamz®lizioni, che da una parte il filosofo
della mente Harry G. Frankfurt e dall’altra lo stes$Sen hanno indagato a lungo, proprio per
ricostruire i movimenti che regolano la decisione.

Il primo si & occupato soprattutto di problemi tisiaal libero arbitric* e all'azione
individuale, per i quali ha operato una distinzidoedamentale tra desideri di primo ordine
e desideri di secondo ordine (cioé meta-desidedsidegri di desideri) che non
necessariamente coincidono con quelli di primo.

La capacita di formulare quelli di secondo ordinenéesempio di autovalutazione riflessiva
che si concretizza proprio nei desideri di secomddine ed €& prerogativa, secondo
Frankfurt, degli esseri umani, definiti in baseake tcapacita di creare preferenze di secondo
ordine.

Da un altro punto di vista I'economista Amartya Sgunge ad un’idea molto simife
partendo dal cosiddetto dilemma del prigioni&raioé dalla situazione teorica dove i
comportamenti egoistici degli individui in societdnducono a risultati sociali spesso
profondamente indesiderabili. Il punto & che talinportamenti possono essere evitati se le
persone coinvolte riescono ad immaginare divetsi mlodelli di preferenze oltre a quello
effettivamente in uso, modelli alternativi in curgpaia in differenti gradazioni 'impegno
verso gli altri; cosi facendo, poi, possono scegliea questi modelli in modo che al primo
posto dell'ordinamento vi sia uno di quelli oriaitaerso il prossimo. Queste scelte
riprendono lo stesso schema enunciato da Frankfsiono definite meta-ordinamento degli
ordinamenti di preferenza.

La questione verte sul problema della debolezzk delonta, cioé la situazione in cui le
persone agiscono contro il loro giudizio, ad esengainno che fumare fa male ma fumano

lo stesso, quindi da una parte abbiamo il desid#riamare, dall’altra un nuovo desiderio 0

>3 A. O. HirschmanFelicita privata e felicita pubblicagp. cit., p. 92

¥ Cfr. a questo proposito il testo di M. De Cdribero arbitrio. Un’introduzione Laterza, Roma-Bari 2004.

% Cfr. A. SenScelta, ordinamenti e moralitin Scelta, benessere ed equit. cit.

%% || dilemma del prigioniero & la rappresentazioitgetica di una situazione di conflitto di interess due soggetti.
Nella terminologia della teoria dei giochi si indian gioco non cooperativo a somma variabile, g illustrato per
la prima volta da D. Luce e H. Raiffa nel 1957, igeduto un utile esempio di interazione tra il campmento
economico e sociale di daecision maker
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preferenza, che rappresenta il suo miglior giudizize € quello di non fumare, acquisita
successivamente e in grado di contrastare la pattrayverso una battaglia non facile.
Adottando questo criterio, secondo Hirschman éipibssemplificare la teoria della scelta

e districarsi tra la mutevolezza del comportamem@no: «come descrizione di una classe
importante di mutamenti comportamentali, questapiessa sequenza a due stadi & assai
pitl realistica del tranquillo cambiamento di guklla teoria del consumo tradizionalée»

E chiaro che I'utilita nel considerare le voliziatiisecondo ordine emerge nel momento in
cui si concretizza un cambiamento del comportameteitagente, poiché e i che e
possibile studiare la transizione in modo piu atiialtrimenti la semplice esistenza di tali
meta-preferenze, se &€ sempre in accordo con iatesidl soggetto o anche se €, invece,
sempre in disaccordo, non produce nessun contégoiteticamente interessante ai fini del
nostro discorso.

Senza entrare nei meandri teorici di questa din@naié che a noi interessa in questa sede e
comprendere come la complessita dei confronti petesonali possa essere studiata e anche
semplificata attraverso I'analisi di concetti comeello di meta preferenze, per poi
successivamente andare a ritrovare delle lineerdportamento all'interno del groviglio di
decisioni che i diversi io degli individui pongoiroatto.

In altre parole, il concetto dultiple Self che sembra paralizzare sia la scelta che laastess
sua interpretazione, puo essere invece, grazisadlanfluenza sulle azioni individuali, uno

strumento utile a concettualizzare meglio il sisaedei bisogni.

8. Ruoli sociali ed istituzioni

Un altro elemento fondamentale per la comprensidee dinamiche identitarie nelle
odierne societa globali &€ sicuramente la struto@ale con le sue istituzioni. Sappiamo che
per Parsom le istituzioni sono delle forme organizzative dtebilizzano le funzioni del
sistema societario, cioé permettono, ad esemprogresso di una societa. Le istituzioni
sono di diverso tipo a seconda delle funzioni ckgodo svolgere, esemplificate dallo
schema parsoniano AGIL (istituzioni politiche, econche, di integrazione sociale e di

mantenimento del modello latente di valore). Nait@derna societa industriale sono

> A. O. Hirschman,Felicita privata e felicita pubblicaop. cit., p. 94.
%8 T. Parsond] sistema socialgEdizioni di Comunita, Milano 1981.
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rappresentate dal sistema politico democratico,nuicato, dalle istituzioni della societa
civile e dalla famiglia.

La persona € un individuo che si muove all'intedngueste strutture e compie i doveri che
il suo ruolo gli impone, percio si puo dire chaulti plasmato dalle istituzioni.

Le istituzioni, insomma, hanno una funzione di colid collettivo e di regolazione degli
individui. Sembrerebbe quindi che, nonostante daomia dei ruoli individuali, comunque
la persona rimanga un soggetto sottomesso allendtha delle forze che lo sovrastano:
questa €& l'opinione dell’'approccio teorico sostéeenna visione ipersocializzata della
persona. Le cose pero cambiano nel momento ini gilisposta dalla modernita all’era del
cosiddetto postmoderno. In tale ambiente, infégtijstituzioni non svolgerebbero piu il
ruolo di regolare e di far progredire ma, al comtraintrodurrebbero un principio di
indeterminazione volto ad innescare un meccanisaatiao all'interno della societa
stess?.

Da qui conseguirebbe il fatto che le istituziom,da una parte individualizzano le persone,
dall’altra le socializzano, nel senso che, se da parte contribuiscono a fornire di
autonomia gli individui, all’interno di un sistenpeerfettamente regolato dove ognuno ha il
suo ruolo, dall'altra parte creano una confusioneudli e di meccanismi identificativi,
riducono l'autonomia individuale, costringendo dimiduo a non aver piu una
determinazione chiara, disperso in una moltepliditauoli e di sollecitazioni esterne che
determinano socialmente la sua identita personale.

Il problema e riuscire a fare una netta distinzitnaecio che attiene alla sfera dell'identita
personale, con le sue regole e le sue proceduc# ehe invece appartiene alla sfera
dell'identita sociale, ovvero le dinamiche legali&aasunzione di un ruolo e ai meccanismi
di azione dei vari individui tra di loro. Tuttaviale distinzione € ardua da compiere proprio
perché e evidente, attraverso lo studio sociolqdisalividuazione di una circolarita che
lega la persona alla societa.

Utilizzando un approccio legato ad una teoria iel@le si possono individuare le varie
tappe che dall'individuo vanno verso I'attribuziodieun ruolo nella societd All'inizio di
ogni processo sociale I'individuo riceve dal morekierno delle attribuzioni di identita
sociale, come abbiamo visto secondo Goffman, Meddl®ermas. E dall’esterno che si ha

il primo input per la formazione di un’identita oicoscibile e condivisibile.

%9 Cfr. P. Donati,Come le persone cambiano le istituzjaniL. Allodi e L. Gattamorta, op. cit., p. 68. Batiafferma
che “nell’assetto postmoderno, le istituzioni stedg/entano produttori di un ordine caotico, basaite fluttuazioni
per via del principio di indifferenza che istitunalizzano”. A tale scopo auspica lo sviluppo di t@aria relazionale
che permetta di non annullare le differenza tdehitita personale e l'identita sociale degli agetttri.

€0 Cfr. P. Donati, op. cit., e M. ArcheBtruttura, agency e conversazione interidgeizioni Erikson, Trento, 2003.
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Successivamente l'individuo scopre il suo apparee un’entita collettiva, anche perché
comincia ad inserirsi nei meccanismi sociali e seam senso del “noi”, dell'appartenenza
comune: il suo self appartiene ad un raggruppamsodale, fa parte di un mondo dove é
chiamato a svolgere dei ruoli, ad assumersi de#ponsabilita interagendo con le altre
persone e dunque con altri ruoli. In questo coatesthiamato spesso a rispondere in prima
persona delle proprie azioni ed € sollecitato dalgti nello svolgere determinate azioni o
nell'esprimere giudizi ed opinioni personali. Peuegto, nel momento in cui viene
apostrofato con un “tu”, si confronta con il mondiel trascendente perché e in quell’agire
che é posto di fronte a delle scelte fondamerdaiig cioe deliberare su cio che piu gli sta a
cuore e definire i suailtimate concernd fini ultimi delle sue azioni.

Il “tu” del ruolo & qualcosa che sta davantiself il quale puo farlo proprio o rifiutarlo o
rielaborarlo, diventa dunque un attore, chiedendesta raggiungendo il senso ultimo della
propria esistenza. Per questo I'identita sociafersna tra il proprio io e le altre identita che
gli vengono attribuite dal di fuori. L’identita ddarata nella riflessione interna si definisce
attraverso I'entrata in societa. Il nosself diventa nel tempo cid che € generato di sé nel
perseguimento riflessivo di o con cio a cui piuademo, gli interessi ultimi.

Si pud dunque capire come, dalla prima consapexaleel proprio self all’entrata in
societa, allassunzione di un tu, all'accettaziatiedeterminati valori ultimi, il self sia
situato in una societa al cui interno prende foersa evolve. Dunque potrebbe non aver piu
senso parlare di distinzione tra io individuale iedsociale, come potrebbero sfumare
nettamente i confini tra ruolo e persona.

Tutto cid lascia aperto il campo ad una soggedtivitultipla, porosa e costantemente in
interazione col mondo esterno, anzi talmente dipetedda esso da mettere in dubbio la
reale autenticita delle scelte.

Si puo concludere come il concetto di ruolo, patathente allo sviluppo del concetto di
persona, stia riacquistando una certa importanzanmpo sociologico e stia affrontando una
nuova problematizzazione, perché & proprio atteaverruoli sociali che 'uomo puod
identificarsi come persona e decidere autonomangindeterminarsi in un certo modo. I
ruolo sociale indicherebbe cio che consente alloiain superare la sua facciata fisica e
ricoprire una veste sociale attraverso l'invesstdr un insieme di regole del ruolo stesso.
Dunque ruolo e persona possono integrarsi viceroerde senza per forza annullarsi
nell'uno o nell’altro senso. Ancora una volta e gibde discutere di ruolo, come di persona,
in termini multivoci e plurali, tenendo bene a neenthe comunque l'assunzione e

I'esplicazione di un ruolo sociale non &€ sempreessariamente la via che conduce
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all'alienazione dal proprio essere piu profondolladg@ropria persona, ma piuttosto la
condizione positiva dello sviluppo della persoralitdividuale, perché é attraverso il ruolo
che si raggiunge la consapevolezza dei fini ultdelia propria vita.

Tutto questo ovviamente a patto che il ruolo noredii una ghettizzazione dell'individuo
all'interno di una certa routine di comportamentohe quindi non sia unico ma si sviluppi
parallelamente ad altri ruoli, discreti ma contigui

Questo discorso si collega ad un’idea piuttostéusie attualmente in sociologia, secondo
cui va ripensata la classica relazione tra pergonaolo. Invece di sostenere un generale
processo di assunzione per intero della persona roelo, esisterebbe un’estrema
irriducibilita al ruolo che lascerebbe scoperta nmaima dignita di persona, creando una
condizionedi relazione ma non sovrapponibilita tra personaoto®.

Capire come si struttura il rapporto tra questi delmini € molto importante per una
riflessione sui meccanismi che portano alla deiome di un’identita. Se, difatti, il soggetto
non riesce piu con facilita a pensare se stesstaesauna qualche forma di individuazione,
significa che I'ipotesi teorica del Multiple Self la condizione nella quale ci troviamo
quotidianamente a convivere nelle societa glofifiutarsi di ridurre la persona al ruolo
sociale significa aprire un campo di possibilitacal interno sono inserite tutte le altre
determinazioni possibili dell'identita personalauridjue non piu soltanto sovrapposizione di
ruoli, ma, oltre a questo, un parallelo orizzontsehso al cui interno si forma la categoria,
ancora nebulosa, di persona.

Per cercare di visualizzare al meglio i caratierpeculiarita che rendono un individuo una
persona, senza scadere nel relativismo né in uakhgu forma di forzato universalismo,
bisogna capire come si puo discutere in termindentita nel momento in cui la completa
molteplicita del reale sembra mettere in discussimgni processo di identificazione.

I mondo occidentale, infatti, sembra connotatacache si puo definire I'epoca della post
identita. Ma e importante capire che, anche ai finiun discorso sui diritti umani, &
fondamentale che nell’autocomprensione di ogniucaltrovi spazio la valorizzazione di cio

che & umano in tutte le cultlfe

®L Cfr. L.Allodi e L.Gattamorta (a cura di¥ersona” in sociologig Meltemi, Roma 2008, p. 12.
82 Cfr. S. BelardinelliPersona, cultura e culturén L. Allodi e L.Gattamorta, op. cit., p. 34.
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9. Oltre l'identita culturale

A questo punto, dopo aver osservato come si staukuconcezione multipla dsélf quali
sono le sue conseguenze e come entrano in relazioae io all'interno di una rete di
relazioni sociali, € opportuno comprendere comeoiicetto diMultiple Selfpossa essere
applicato anche alla globalita dei vari sistemii@o@sistenti e, in particolare, come tale
concetto non si applichi unicamente all'individua possa divenire una cifra dell'intrinseca
multivocita degli stessi gruppi sociali, dunqueleleulture.

Tale intuizione teorica si deve a Seyla Benhabii®, ;mel suo testha rivendicazione
dell'identita culturale adotta una prospettiva di costruttivismo sociat@dta a contrastare
I'oggettivazione delle culture e I'essenzialismdtarale, due fenomeni spesso in relazione
con il multiculturalismo, che risulta essere ilodrersaglio polemico della filosofa turca.
«Cio che distingue la mia critica dell'essenzialisia quella che essi propugnano e la
prospettiva narrativa delle azioni e della cultet®e Iinformas* sta in questa frase la
diversa ipotesi di fondo da cui partono le analigia globalizzazione.

Il punto di partenza e la necessita di distingusad’osservatore sociale e I'agente sociale:
infatti la confusione tra i due piani porta a dedlealisi errate e priva del giusto grado di
imparzialita. Siccome spesso si crea un’unita caléusemplicemente mediante disparati
interventi discorsivi esterni, come si e visto anckel caso di un riconoscimento arbitrario
da parte di un’autorita, e dato che noi identificho cid che facciamo attraverso la
descrizione che ne diamo, &€ conseguenza logica«khesultura si presenti attraverso
descrizioni narrative controver£8»e che sorgano conflitti basati proprio sulle dbeer
interpretazioni che emergono da un particolare riegmm.

Contro il normativismo improprio dell’odierna tearpolitica, di fronte alla molteplicita
identitaria del mondo globale, Benhabib avanzae#iddi un modello di democrazia
deliberativa che contenga in sé un’ampia conflittéiaculturale nella sfera pubblica,
necessaria perché le culture in realta sono meltgl loro interno, dunque dobbiamo
favorirle inserendole in un orizzonte di inclusiatemocratica.

Il problema principale € lo scontro tra i dirittlealiberta individuale e diritti della collettiva
espressione culturale di s€, che tuttavia non devischiare di operare un’assolutizzazione

delle culture a scapito degli individui.

83 3. Benhabibl a rivendicazione dell'identita culturajep. cit., p. 23.
%4 S. Benhabibivi, p. 25
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Come si vede, qui il concetto di cultura viene soteome un sinonimo di identita, o meglio
indicatore o differenziatore di identita. La soogiha riduzionista della cultura ipostatizza
tale concetto avanzando un processo di ghettizaazah culture come entita discrete,
compatte e non comunicanti tra loro.

Benhabib vuole considerare la cultura in maniera megsenzialista, a partire da una
prospettiva narrativa delle azioni e della cultigtessa, attraverso la distinzione tra
osservatore teorico e agente sociale, protagodistarie narrazioni. Le culture subiscono
narrazioni controverse, causate dal modo di intexadegli attori con le azioni, attraverso
sia descrizioni che valutazioni, e si formano pgpasizioni binarie perché gli esseri umani
vivono in un universo valutativa

L’eguaglianza democratica dovrebbe creare istinizinbbliche imparziali nella societa in
modo che la lotta per il riconoscimento si svolgaza pretese egemoniche da parte delle
varie culture.

Benhabib introduce [ipotesi dell’universalismo emattivo, che permette di costituire
un’identita attraverso le narrazioni. | riferimerda lei usati risultano essere la teoria
discorsiva dell’etica, la costituzione dialogicaarativa del sé e la concezione del discorso
come prassi deliberativa fondata sulla negoziazemeterpretazioni situazionali condivise.
Tutto cio per ridefinire e criticare il modello nticulturalista, interessato unicamente ad
operare distinzioni ed applicare etichette ai gauppi culturali.

Un modello di democrazia deliberativa fondato sukderazioni non dovra semplicemente
esaurirsi all'interno di una sfera pubblica uffleia ma dovra aprirsi alla rete di
comunicazioni non ufficiali e di contesti extraigtiionali: non solo pluralismo giuridico
dunque.

Secondo Charles Taylor e Axel Honnet, le praticbeiadi di riconoscimento sarebbero
necessarie per la sana o la difettosa comprenslehasé. Essi credono nella tesi della
costituzione intersoggettiva del sé attraversagratmorali di tipo dialogico: «L'assenza di
riconoscimento da parte di altri che contino pucare danno ai tre aspetti del benessere
morale e psicologico, cioé sicurezza, rispettcéck sutostimas, dice Honnet.

Tuttavia non c’é alcun nesso, secondo Benhabib, qoer«la ricerca individuale di
autenticita, di espressione della propria pecuideatita dovrebbe assumere la forma di una
ricerca della collettiva espressione del®4ék il problema della vita autentica e delle sue

connessioni con lidentitd: come riuscire ad asaegnallideale dell’autenticita un

3. Benhabibl a rivendicazione dell'identita culturalep. cit., p. 25
'S, Benhabibivi, p. 79.
®7S. Benhabibl a rivendicazione dell'identita cultura)e. 81.
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contenuto morale evitando la caduta in un essesimalidentitario? Dunque un conto € la
ricerca di un’identitd particolare dell'individuayn conto e l'affermazione di gruppi
particolari all'interno nella societa. Bisognerebhdottare la visione di Nancy Fraser,
secondo cui la politica del riconoscimento non pssere identificata con la politica
dell'identita.

Secondo Kymlicka esiste un vero e proprio dirittha acultura, giustificato dalla
constatazione dell’esistenza di culture societatma sorta di identita pubbliche
istituzionalizzate, che tuttavia difficilmente srovano nella realtd. Per Fraser é
un’idealizzazione che non considera la porositenaturata a ciascuna cultura, non sempre
gruppo chiuso e perfettamente omogeneo al summteccomunato da unita linguistica e
tradizioni. Inoltre non € ammissibile una gerardnéculture. Quel che propone € un’idea
di autovalutazione identitaria da parte di ciascupoiché le dinamiche identitarie e di
riconoscimento all'interno della societa hanno levata complessita e dunque vi e il
rischio, come fa Kymlicka, di privilegiare quei gpi che hanno alle loro spalle una lunga
serie di lotte a scapito di altri raggruppamente I8 stato sociale cerca di appianare
maggiormente le differenze, allo stesso tempo aggia nuove forme di unione identitaria,
ovvero nuove nascite di gruppi uniti da particolarendicazioni. La rivoluzione dei diritti
avviene proprio nel momento in cui si mette mant@ @diseguaglianza sociale. Nascono cosi
nuove identita giuridiche. L’obiettivo sarebbe doeli orientare una societa democratica
verso un modello di vita pubblica in cui le naroagidi autoidentificazione risultino fattori
maggiormente determinanti dello stato individualeyganto non siano indicatori e indici
imposti all’individuo da altri: «quantunque esista verita un rapporto simbiotico tra
I'attribuzione oggettiva d’identita da parte direét la comprensione individuale di sé, non si
da mai un rapporto biunivoc®

Si e visto, cosi, come da queste analisi emergiitiseca molteplicita dello stesso concetto
di cultura, derivante proprio dal presupposto wmordel Multiple Self Tuttavia risulta
difficile parlare in termini di assolutezza nel memho in cui si discute di fedi religiose o
politiche e non bisogna correre il rischio di poetaa decostruzione ogni forma di
universalismo. Infatti € proprio in nome del rigpetiei diritti umani che tali pensatori si
muovono, pur consapevoli di non voler relativizzaréutti i costi ogni forma di moralita
condivisa. La sfida al multiculturalismo deve duagquuoversi su due fronti: da una parte

introdurre il concetto di molteplicita all’interrdell'identita personale e di quella dei gruppi

% S. Benhabibivi, p. 115.
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sociali, delle culture, dall’altra insistere sulliversalismo dei diritti umani come unica
forma di tutela della persona.

Ma anche il discorso sui diritti umani € espostowamerose critiche, soprattutto nel
momento in cui si vuole sottolineare I'ideaMultiple Self Il passo successivo sara percio
dimostrare come un nuovo approccio ai diritti umsiai auspicabile, in particolare ci si
riferisce alCapabilities Approachli Sen e Nussbaum, come vedremo.

Il presupposto deMultiple Selfpud fornire un interessante appoggio teorico jstraire
una teoria politica globale attraverso un paradigo@e quello introdotto da Amartya Sen
in termini di capacita di base e superare I'empabsgetuttora blocca e rende problematica
I'applicazione del concetto di diritti umani.

Se, come sostiene Benhabib, «la negoziazione dieigtii culturali complessi in una civilta
globale & ora il nostro destife, non si puo far altro che trovare un terreno cogpwna
base di partenza condivisa per estendere una tunmélarsale a tutti i soggetti del mondo
globale: tale tutela dovra, per forza di cose, igartlalla piu estrema concretezza e

contingenza della vita umana.

%9'S. Benhabib,La rivendicazione dell'identita culturalep. cit., p. 239.
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Capitolo Il

Il teorema dei diritti umani

1. Genealogia dei diritti

Sullorigine e il significato dell’espressione diriumani si corre il rischio di innescare un
dibattito senza fine e, soprattutto, senza solgzigroprio perché é la definizione del
concetto stesso ad essere oggetto di controverBimterpretazione e a dare adito a diverse
posizioni teoriche spesso contrapposte tra loro.

Si puo intanto cominciare col dire che la questioaaline & sicuramente la genesi di tali
diritti, ovvero le radici storiche, culturali e salt, che hanno contribuito all’elaborazione
concettuale e alla loro introduzione nella sfereblgiga, con l'adozione, a partire
dall'immediato dopoguerra, di carte internaziowalite a tutelarli, delle quali la principale
sicuramente la Dichiarazione universale dei dirittnani, adottata con risoluzione
dell’Assemblea generale delle Nazioni Unite il 1€ethbre 1948.

Cio costitui una vera e propria novita nel panorajnaidico globale, anche se bisogna
tener conto che la Dichiarazione é di fatto un doento non giuridicamente vincolante, sia
perché I'’Assemblea non ha la facolta di produrrem® che siano imperative, sia,
soprattutto, perché risulta sprovvista di normeosdarie che ne garantiscano la tutela e
I'efficacia.

Fu con la stesura della Carta dellONU che, pgorima volta, si introdusse il concetto di
diritti umani all'interno degli strumenti giuridiégnternazionali; I'inizio delle discussioni fu
alla conferenza di San Francisco nel giugno 194fvedoerdo emersero subito le prime
contraddizioni. Proprio gli Stati Uniti, infatti,umtavano sulla richiesta che il rispetto dei
diritti umani fosse recepito dalla Carta unicamentehiave programmatica, cioé come un
fine dell’Organizzazione, per evitare eccessiveeirgze nella sovranita degli Stati. Quindi
nel 1945 non c’era ancora alcun accordo su unalsingpncezione universale di diritti
umani, in particolare perché le potenze occidedlina parte e quelle del blocco sovietico
dall'altra spingevano per diverse interpretazioragld stessi, senza contare i paesi
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del’America Latina, che insistevano per introdufesistenza di un vero e proprio obbligo
per i paesi aderenti alla comunita internazionalésgettare i diritti umani.

Dunque la carta dellOnu non ottenne il risultajgermto, era necessario stendere un
catalogo generale dei diritti accettabile da tudticreo quindi una Commissione nel 1946
per redigere la Dichiarazione Internazionale deitiddel’Uomo, testo che, come gia detto,
venne adottato il 10 dicembre 1948 non senza cesrisc circa la natura di tale accordo.

| paesi occidentali erano d’accordo per favorir@@palmente solo i diritti civili e politici e
solo nella connotazione sostanzialmente individtiah a scapito di quelli economico-
sociali, che tuttavia alla fine vennero aggiuntn &contro tra il blocco dell’est e quello
occidentale portdo ad una dichiarazione finale paiti variegata, frutto di piu ideologie, di
diverse concezioni delluomo e della societa incompromesso, che vede la compresenza
di quattro corpi eterogenei: i diritti della person diritti che spettano agli individui nei
rapporti con i gruppi sociali di cui fanno partediiitti politici, i diritti che si esercitano nel
campo economico e sociale.

Cassese individua tre fonti ideali della dichiapaz dei diritti umani: la prima e la matrice
giusnaturalistica, poi l'influenza dello statalisrdei paesi socialisti, che ha contribuito ad
introdurre i diritti economici, sociali e culturalirutto dell'idea che l'individuo non vive
isolato ma inserito in un contesto sociale e calyrinfine il principio nazionalistico della
sovranita. Tale principio si evince soprattutto f&to che la Dichiarazione non venne
considerata a carattere giuridico vincolante mao sobme una promessa che, pur
impegnando sul piano etico-politico gli stati, fa@a gli eccessi umanitari che potevano
mettere a rischio la sovranita dei singoli stattal® scopo venne anche attenuato, se non
eliminato, il diritto di ribellione alla tirannide.

Ma lo straordinario valore che la Dichiarazione resp € principalmente quello di
«formulare un concetto unitario e universalment®mnosciuto dei valori che dovevano
essere difesi da tutti gli Stati nei loro ordinamérterni»’.

Nel tentativo di creare uno strumento giuridico ¢bsse, tuttavia, a carattere vincolante,
subito dopo I'elaborazione della Dichiarazione ensale la Commissione per i diritti umani
comincio a stendere una Convenzione, che avrebb® pma serie di obblighi giuridici
formali per i contraenti. Tale Convenzione saregtiaga ufficializzata solamente nel 1966 e
si sarebbe sviluppata in due strumenti giuridiciedsi, ovvero il Patto internazionale sui
diritti civili e politici e il Patto internazionalesui diritti economici, sociali e culturali:

'importanza storica di questi atti risiede nelizio della diffusione di quella cultura dei

0 A. Cassesd, diritti umani oggi Laterza, Roma-Bari 2005, p. 40.
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diritti umani su cui ha insistito molto Richard Rgrovvero quell'insieme di sentimenti,
idee, argomentazioni, principi morali sorti subdopo la barbarie della seconda guerra
mondiale e del nazismo.

Si hanno due patti distinti, fondati sulla diversgtura dei diritti sanciti: infatti, per quanto
riguarda i diritti civili e politici, il patto ha arattere precettivo, ovvero suscettibile di
immediata applicazione all’interno degli ordinamestatali, mentre quello che si occupa di
tutelare i diritti economico-sociali ha un caragt@emicamente programmatico, poiché la sua
attuazione non puo essere immediata ma necessitapdrtanti cambiamenti all'interno
dell'assetto economico-amministrativo della societa si spiega con la diversa importanza
data a tali diritti, che si rendono autonomi rispedlla tradizione liberale e comportano
spesso un ripensamento di alcuni cardini del l#meo economico.

In ogni caso l'effetto finale € che un’eventualelazione degli obblighi a tutela dei diritti
umani fa si che tutta la comunita internazionalsspoconsiderarsi lesa dalla violazione
stessa. Da ci0o discende che «ogni Stato ed oganmzpazione internazionale competente
sono giuridicamente legittimati a richiedere aggitische commettono gravi e sistematiche
violazioni dei diritti dell'uomo di porre fine imnitatamente a essé» Tale legge € un
obbligo consuetudinario, scaturito dal sempre pidaente potere del’Assemblea Generale,
che ha rafforzato la dottrina dei diritti umaniniéde norme che vincolano tutti gli stati della
comunita internazionale indipendentemente dal fatie abbiano o meno ratificato le
convenzioni: «le norme consuetudinarie a tuteladdté@ti umani hanno assunto lo status di
diritto cogente, ovvero sono dotate di una pardiedlresistenza giuridica: nessuno Stato
potra concludere un trattato in cui rende legittimaiolazione di una di quelle norme, da
cui non si pud in alcun modo derogare mediante rdos, proprio perché tali norme
esprimono dei valori fondamentali per I'intera comta internazionale.

Il salto costituito dall’introduzione della categordi diritti umani nella giurisdizione
internazionale € molto rilevante proprio perché&amicisce I'esistenza di alcuni diritti che
non appartengono al cittadino di una data comysulaica, ma ad ogni essere umano in
quanto tale, in quanto appartenente al genere ynadumb la di nazionalita, fede religiosa,
sesso o altro. Dunque al centro della comunit&ri@izionale non vi sono piu gli Stati con i
loro cittadini particolari o le societa politichelrdoro insieme ma vi e I'individuo, con i suoi
bisogni e le sue prerogative. Cio viene reso pdss#oprattutto dalla mediazione delle
varie Costituzioni nazionali, che hanno il comgdidradurre quei principi morali in vincoli

giuridicamente validi all'interno del loro ordinamte giuridico.

"L A. Cassesd,diritti umani oggi op. cit., p. 49.
"2 A, Cassesdyi, p. 49.
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Uno degli organi principali per la tutela dei diritmani, di competenza diretta del’lONU, &
'Alto Commissario per i diritti umani delle NaziotJnite, istituito nel 1993, che ha il
compito di attirare I'attenzione su gravi violazionchiamando gli Stati a conformarsi ai
parametri internazionali. L'altro e il Consiglioidg#ritti umani, composto da rappresentanti
statali e organo sussidiario dellAssemblea geeeratituito nel 2006 al posto della
Commissione, per controllare che gli Stati rispetti diritti umani utilizzando la procedura
dell'universal periodic reviewll problema che tali procedure comportano € afna,
momento in cui si cerca di valutare 'adempimenggldobblighi in materia dei diritti
umani gravanti sugli stati, si incontrano inevitat@nte le resistenze delle sovranita
nazionali; servono dunque forme di pressione eesitdizione usate in modo molto
diplomatico. Tuttavia il vero scopo di tali orgarézioni e focalizzare I'attenzione su alcune
gravi violazioni dei diritti umani, favorendo la foiditazione della comunita internazionale e
delle ONG, che esercitano comunque una forte messsugli Stati e creano una sorta di
etica internazionale che abbia a cuore soprati@atistela della dignita umana.

La dottrina dei diritti umani in un certo senso d@erato una vera e propria rivoluzione
all'interno del diritto internazionale, proprio &€ ha contribuito a distruggere il muro che
copriva la sovranita statale e che le permettewveogrire tutte le azioni che si svolgevano
all'interno di uno stato. Con l'introduzione di ugaurisdizione dei diritti umani ogni stato
deve rendere conto alla comunitd internazionalecaline tratta i suoi cittadini, in
un’auspicabile situazione di trasparenza.

Tuttavia rimane il problema del contrasto tra 'ONU singoli stati sulla questione delle
sfere di competenza in materia di intervento irdeionale: 'annosa questione dell’articolo
2 par.7 della Carta. Fortemente voluto dagli statidentali al momento della sua stesura,
rappresenta il vincolo imposto alla comunita inéaipnale dalle potenze occidentali, il
cosiddetto dominio riservath che impone allOrganizzazione di trattare la gjoes dei
diritti umani solo in modo generale ed astrattmzseintervenire in casi concreti. Ma questa
disposizione in realta nel corso degli anni e stita volte ignorata, dando luogo ad
interventi che andavano contro le singole sovrasii@ali proprio in nome di quel
mantenimento della pace nella comunita internazérfandamentale motivo per cui era
nato 'ONU.

Si pu0 vedere come sorga un vero e proprio paradesd momento in cui, a livello
internazionale, si formalizzano diritti propri dgni essere umano in quanto tale al di la

della sua cittadinanza, dunque si prospetta unraomnto della concezione statuale

3 Cfr. A. Cassese, P. Gaetiae sfide attuali del diritto internazionald| Mulino, Bologna 2009, p. 145.
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derivante dal modello Westfalia degli stati-naziopeoprio in questo momento si ha piu
bisogno della componente politica statale per asmie alle persone che tali diritti vengano
effettivamente tutelati, in quanto, se non venssassorbiti all'interno della costituzioni
nazionali, forse rimarrebbero dei meri principi ®lordi massima, incapaci di imporsi
proprio perché privi di quella forza sanzionatohe sola ne assicura [effettiva

applicazione.

2. Universalismo dei diritti

Analizziamo ora quali siano gli strumenti giuriddiitutela dei diritti stessi.

Come sostiene Cassese, che si & occupato a luligogenentd”, «quella dei diritti umani

e una galassia ideologico-normativa in rapida espae e con una meta precisa: accrescere
la salvaguardia della dignita della persoria# concetto di dignita &, quindi, la chiave per
comprendere I'espressione e la funzionalita di daiitti, i cui presupposti risiedono nel
valore universale della razionalita, intesa comacetto presente nelle grandi religioni
monoteistiche e nella tradizione kantiana, ovvera tazionalita che si basa essenzialmente
sul rispetto per la persona, considerata comenendimai come un mezzo, soggetto di una
ragione moralmente pratica. Ci0 deve avvenire anoké caso la persona stessa
volontariamente intenda subire un abuso: infattit@ne che il rispetto della dignita della
persona umana debba prevalere sia sulla volonla déima sia sui suoi pretesi diritti di
liberta.

Tale questione solleva I'interminabile messa ircassione del carattere universalistico dei
diritti umani, ovvero se la visione internazionalei diritti possa venire accettata in ogni
circostanza e da qualunque soggetto o gruppo indgrgemente dal contesto culturale in
cui vive. Per esempio nella visione giusnaturaléstiche impronta i diritti umani cosi come
vengono concepiti dai paesi occidentali, tali tisbno connaturati agli individui, sono un
elemento intrinseco della qualita di persona umdoague precedono ogni struttura statale

e devono essere rispettati dai governi. Secon@esipoccidentali, se mancano le liberta di

" Si ricordi che Antonio Cassese ha presiedutsiiiuhale Penale Internazionale per i crimini diaeerpetrati in
ex Jugoslavia e la Commissione Internazionaledtigsta del’ONU per i crimini in Darfur.
> A. Cassesd,diritti umani oggi op. cit., p. 6.
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base, come la libera manifestazione del propriosieem o la libera circolazione sul
territorio o la possibilita di eleggere i membril geoprio governo, &€ assolutamente inutile
discutere di benessere materiale. Al contrario viséone piu in linea con lideologia
socialista € quella che pone I'enfasi sui diritbeomico-sociali, sostenendo che non ha
senso parlare di liberta fondamentali se la coetizg materiale economica e tale da
impedire ogni possibile manifestazione di libefta.poche parole si e di fronte ad uno
scontro tra quelle che sono le liberta formali ellguche si definiscono liberta sostanziali:
dove collocare, se esiste, un confine tra i dueimiodeclinare la liberta? Secondo Cassese
il problema nasce dalla forte matrice giusnatutalche ha accompagnato i diritti umani fin
dal loro apparire sulla scena internazionale: «ulbio, infatti, che i grandi testi che
sanciscono la tutela universale dei diritti umanane di matrice occidentale e
giusnaturalistica. Questa matrice ha effettivameiteato a sfavore dell'universalisni6»|
paesi che hanno vissuto la colonizzazione e ch®wivano da poco in una situazione di
indipendenza hanno spesso contrastato tale visiendiritti umani proponendo la tesi del
loro relativismo, proprio perché il valore delluommon viene visto come intrinseco,
atemporale e dunque universale ma come declinamtsionda del contesto culturale in cui
I'individuo e inserito. Tali problemi di interpretene dei diritti umani sono il principale
ostacolo alla loro diffusione e tutela. Casi comellp delle mutilazioni genitali femminili
sono I'esempio di come sia estremamente difficsigrienere, partendo da un’ottica liberale
occidentale, giudizi di valore relativi a praticlse, nonostante ledano la dignita della
persona, vengono accettate dalle stesse vittineenethanno bisogno per emanciparsi nella
societa e per essere accettate. E chiaro cherdefall’accondiscendenza di chi subisce una
svalutazione della propria dignita in nome delladizione e dell'attaccamento ad una
comunita, e piuttosto complicato riuscire a faelate in pieno i diritti umani; I'obiettivo e
evitare che una politica dei diritti umani si ti@shi in una forma di imperialismo culturale.

A tal proposito Cassese ricorda come l'universalida sia necessariamente un male ma che
comunque ci sia bisogno di «conciliare I'univensalilei diritti umani con il pluralismo
culturale e moralé’,

Una teoria che potrebbe venire incontro alla solei del problema e quella dell
universalismo minimalista, portata avanti dallo risto e politico canadese Michael
Ignatieff, che introduce una lista di precetti mini potenzialmente compatibili con
un’ampia varieta di modi di pensare o di agirdintlite oltre il quale non bisogna andare é

rappresentato dal campo riguardante il consensta déttima, unico vero criterio di

% A. Cassesd,diritti umani oggi,op. cit., p. 64
T A. Cassesadyi, p. 70.
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discriminazione tra cio che € lecito e cido che tme. Dunque chi intende tutelare i diritti
umani dovrebbe preventivamente capire se quel rdetato atteggiamento, individuato
come violazione, sia sentito come tale anche datiiema stessa. Il problema principale di
questo criterio, che mette al centro la consapexalalella vittima, € che proprio tale
consapevolezza € estremamente soggettiva e legattatia psicologici del soggetto
difficilmente traducibili secondo un parametro ogige di classificazione. Infatti basti
citare il caso delle preferenze adattative, intttmdda Amartya Sen, per avere un’idea del
discorso: se si nasce, si cresce e si forma ilrpramiverso psicologico in una condizione
di assoggettamento verso un certo rituale o una detradizioni che dall’esterno sembrano
implicare forme di violazione psicologica o fisidell'integrita della persone, e difficile
capire quanto le potenziali vittime siano consapediaquello che stanno facendo e quanto
in effetti siano libere dai condizionamenti culturghe impediscono loro di maturare una
decisione libera. Nel caso delle mutilazioni gdnit@mminili, ad esempio, Cassese
suggerisce l'idea che, «visto che in questo carso gogioco l'integrita fisica e psicologica
del soggetto, un primo passo da compiere potrebbere quello di accrescere nelle donne
la consapevolezza che esse hanno il diritto di mpdia mutilazione¥.

In ogni caso € comunque fuori discussione il fatte su alcuni punti esiste gia un accordo
pressoché unanime: si considerano come gravissimeefdi violazione dei diritti umani
crimini come il genocidio, la discriminazione reai®, la pratica della tortura, il rifiuto di
riconoscere il diritto dei popoli allautodetermiiane. E possibile, quindi, raggiungere
un’universalita, che dapprima potrebbe essere nanmncomunque riservata a pochi casi
come quelli appena indicati, poi col tempo in gratloracchiudere sempre piu diritti
possibili, magari riuscendo a conciliare 'impevatiuniversale con la particolarizzazione e
la settorializzazione dei singoli campi entro i lqudiritti intendono applicarsi.

Il problema principale € dunque quello di chiafdiaerelazione esistente tra la teoria dei
diritti umani e I'applicazione pratica delle leggternazionali che li tutelano: questo scarto
rende difficile sia ragionare sulle diverse teos& trovare una soluzione per l'effettivo
rispetto dei diritti.

Se si sostiene che i diritti umani siano essenzaatm un prodotto del pensiero liberale,
derivante da una visione umanistica e individuabstdel mondo, allora risulta arduo
riuscire a definirli come universali e trasversapetto ai confini culturali.

Steven Lukes individua tre presupposti riguarddatiloro natura teorica: uno e la

considerazione che siano dei limiti posti al peus®gnto di scopi ritenuti vantaggiosi per la

8 A Cassesd, diritti umani oggi,op. cit., p. 71
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societa, ovvero che, nonostante i governanti raangli seguire una certa politica pubblica
per raggiungere un bene comune accessibile adetii,raggiungimento di tale bene intacca
la liberta anche di un solo membro della socieid,lede I'apparato dei diritti umani e,
dungue, non e accettabile. In una societa comuaistditaristica i diritti umani verrebbero
quindi considerati dei freni alla lungimiranza delverno nel raggiungere il bene comune.
La seconda caratteristica concerne il fatto cheittidumani implicano un certo livello di
astrazione dai comportamenti specifici e legatc@tumi locali, cioé presuppongono un
individuo che sia slegato, almeno parzialmente, camhtesto sociale e culturale di
riferimento o che, comunque, si possa ritagliare gpazio di liberta e di riflessione
separato dal resto. Il terzo presupposto, indivtimaa Lukes, € una riflessione sulla natura
umana o, meglio, sull'inclinazione all’agire mal@gcioe il fatto che i diritti umani
presuppongono un certo numero di aspetti dellesist connaturati alla condizione umana
e quindi permanenti, collegati ad un tipo di raaiita imperfetta. Per questo, anche a causa
della scarsita delle risorse, € necessario chmdjlidui abbiano a disposizione una forma
di tutela pubblica dai soprusi e dalle umiliaziatalle ingiustizie e dall’arbitrio del potere.
Da questo discorso emerge una visione dei dirittani che pud definirsi da un lato
individualistica e dall'altro collettiva, nel sensbe da una parte difendere i diritti umani
significa proteggere gli individui dai sacrifici posti in nome dell’utile e dalle costrizioni di
una vita comunitaria, dall'altra ci0 non potra iezdrsi a prescindere dalle condizioni
economiche, giuridiche, politiche e culturali, in senso che € lo stesso Lukes a spiegare:
«Difendere i diritti umani non significa proteggeseltanto gli individui; significa anche
proteggere gli ambiti di attivita e di relazioneechccrescono la qualita e il valore della
propria vita)$°. Dunque non esistono diritti slegati dal contestoesiste una sfera privata di
liberta intaccabile, da ci0 consegue che, se sliomog migliorare le condizioni di ogni
singolo individuo, bisogna migliorare anche e stipteo le strutture di riferimento che lo

circondano.

9 S. Lukes, Cinque favole sui diritti umani, in w8, S. Hurley (a cura di)diritti umani. Oxford amnesty lectures
1993 Garzanti, Milano 1994, p. 42
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3. Paradossi della sovranita

Se ora ci si sposta da un punto di vista genecalege quello della comunita internazionale,
ad un terreno piu circoscritto come quello dell’'aimé Europea, vediamo che gli stessi
problemi si ripresentano nonostante ci sia una camase di partenza in quanto a valori e
tradizioni.

Infatti, nella seconda Parte del Trattato Costdoale Europeo, firmato a Roma il 29
ottobre 2004, e poi superato con il Trattato dbbisa del 13 dicembre 2007, € contenuto un
catalogo di 54 diritti fondamentali spettanti adnogersona, cioé ad ogni cittadino
dell’'Unione. Cio rappresenta una svolta in direei@ella costituzionalizzazione dei diritti:
infatti fino ad allora l'unico tentativo era statmello della Carta dei diritti fondamentali
dell’'Unione Europea adottata a Nizza il 7 dicemB@00, non inserita nel successivo
trattato e dunque priva di valore giuridico vingtka

Un punto importante e che tali diritti vengono oepiti per qualunque cittadino dell’'Unione
indipendentemente dai rapporti che esso abbialqooprio Stato di provenienza, quindi si
vengono ad assumere due distinte tutele giurididheyina parte il sistema costituzionale
nazionale e dall’altra quello comunitario: ogntaitino dell’'Unione sara beneficiario di due
distinti complessi di norme o sistemi normatividdrersa forza ed origine.

Secondo Cassese vale la critica che € stata mpssacse cioe che «si nota una logica
individualistica nella tutela dei diritti: e la gjola persona che risulta protetta, piu che i
gruppi organizzati, riguardo ai quali, quindi, pessere colta una lacuna rispetto a quanto
invece garantito da Costituzioni come quella it@dié". Tuttavia, se quella pud sembrare
una lacuna, € anche vero che vengono concepitiiadiititti poco enfatizzati nelle singole
Costituzioni nazionali, come ad esempio i diritthec concernono la non clonazione
riproduttiva degli esseri umani (art. 11-63,d),diritto alla non discriminazione basata su
elementi quali I'eta, le tendenze sessuali (aBllpar.1) o la cittadinanza (art. 11-81 par. 2),
oppure ancora i diritti dei bambini (art. [I-84xgli anziani (art. 11-85) o dei disabili (art. 1l-
86).

Il vero problema e semmai la comparazione dei divereccanismi di tutela di tali diritti:
se, infatti, si va ad analizzare entro quali linsia legittimo, in alcune circostanze,
comprimere tali diritti, emerge il fatto che le nwr della Costituzione europea in molti casi

non ne prevedono limiti o restrizioni, lasciandonhateria del tutto incompleta. L’'unica

8 |vi, p. 78. Si veda, infatti, I'articolo 2 dellacStituzione italiana che recita: “La Repubblicariosce e garantisce i
diritti inviolabili dell'uomo, sia come singolo sieelle formazioni sociali ove si svolge la sua pasdita, e richiede
'adempimento dei doveri inderogabili di solidadiglitica, economica e sociale.”
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soluzione a questa grave mancanza € individuataiméab alla Convenzione europea,
soluzione giudicata accettabile dallo stesso Cassesiostante il fatto che ci sia la presenza
un po’ inusuale di un rinvio ad un altro testo nativo e a tutta la giurisprudenza che lo
applica. L'invito auspicabile € comunque quello sheepossibile e piu opportuno cercare di
assicurare una tutela uniforme dei diritti fondataénuna tutela europea.

Per il resto e chiaro che si tratta di diritti lcuni casi piuttosto generici e che peccano di
quell'astrattezza tipica delle Costituzioni, tuitgv secondo Cassese, «proprio la
formulazione deliberatamente generale e vaga diemeobrme consente loro di essere
gradualmente riempite di contenuti compatibili dorspirito della Costituzione Europea»
Quindi la debolezza della Costituzione potrebbesiligre la sua forza, poiché tali norme,
nonostante siano deludenti sotto il punto di vidgda concreta ed immediata operativita,
sono comunque potenzialmente integrabili, arriathitda future azioni giudiziarie o
legislative.

La difficolta nell’applicazione di tali strumentigidici in materia di diritti umani deriva
principalmente da una sorta di paradosso che aiaievello internazionale: in pratica, per
regolamentare la tutela dei diritti umani, spessives l'aiuto degli Stati, i quali, tuttavia,
sono proprio i principali agenti violatori dei diristessi. «Per assicurare il rispetto di quei
diritti e liberta bisogna rivolgersi proprio aglnt che quei diritti e libertd tendono a
calpestareX. Sono proprio gli Stati sovrani, come si & gidwisel caso della stesura della
Dichiarazione dellONU, ad essere il principaleaasio per la maggior tutela dei diritti
umani. Continua Cassese nella sua decisa criliea@sso di sovranita statale: «finché non
si riuscira a creare un’autorita sovraordinatar@redizzata, non si potra esser certi di poter
assicurare un minimo di rispetto universale petigmita umana¥.

La questione non € tanto la presunta “cattiver@igenita degli apparati statali, ma il fatto
che, anche nelle democrazie occidentali piu avanzaimeccanismi democratici sono
talmente complessi ed intricati, gli apparati cbsrocratizzati e formalizzati, che spesso
risulta difficile instaurare un rapporto cittadistato di tipo piu diretto possibile.

Se i diritti politici, nelle democrazie occidentadii esplicano spesso soltanto con I'atto di
votare, mentre manca del tutto I'aspetto partenipadlle discussioni pubbliche, che cosa
puo succedere in altri stati meno democratici? $embrare sicuramente un controsenso

ma € un dato di fatto che siano proprio gli Statiaggiori violatori di diritti umani, ma allo

8L A. Cassesd,diritti umani oggi op. cit., p. 84.
82 A, Cassesayi, p. 233.
8 A. Cassesayi, p. 234.
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stesso tempo siano gli unici interlocutori, gliieptincipali cui ci si deve rivolgere per
ottenere il rispetto degli stessi.

Ciononostante lo straordinario lavoro delle orgaazoni internazioni, dunque delle Corti
del’lONU, un lavoro cominciato con la Carta delleZibni Unite e la Dichiarazione
Universale dei diritti umani e proseguito con lacita dell’Alto Commissario delle Nazioni
Unite per i diritti umani, e servito moltissimorasformare la nozione di diritti umani, mero
contenitore vuoto e astratto di principi e valaritauni, in una concezione dinamica e attiva
«che arriva fino al punto di incoraggiare lo scordril sovvertimento dello status quo allo

scopo di introdurre la giustizia sociale e il rigpelella dignita umands:

4. Generazioni e categorie: i diritti sociali edaomici

Tali paradosso, relativo alla tutela o meno deittdiumani e al conflitto tra sovranita
nazionali e giurisdizione sovranazionale, e stretiate legato alla questione dei diritti
sociali che, fin dal loro sorgere, hanno suscifatablemi circa la loro interpretazione e la
loro efficacia.

L’introduzione dei diritti sociali nello spazio deldiscussione giuridico-politica a cavallo
tra ottocento e novecento si presenta essenzisgmeame una continuazione, un
ampliamento del discorso sui diritti civili. In giolare si trattava di dare valenza collettiva
ai diritti civili in base alle istanze provenierttai sindacati e riguardanti le condizioni dei
lavoratori. Addirittura si puo dire che «per le denil riconoscimento di diritti sociali sia
avvenuto prima di quello dei diritti politici e, arte, anche dei diritti civilf3.

Infatti I'idea di diritti sociali riguarda principmente lo Stato, dunque la teoria secondo cui
certi servizi devono essere resi pubblici e acbédssd tutti i cittadini. Se, per quanto
riguarda quelli civili e politici, il punto di rifemento € sempre l'individuo inteso in senso
liberale ottocentesco, dunque come uno spazidodith personali da difendere in una certa
misura contro la collettivita, al contrario il dio di una persona a ricevere beni o servizi
riguarda il rapporto tra lo Stato e i cittadini. @&mincio a diffondere l'idea che, per una

migliore evoluzione della societa, ci fosse bisogih@iustificare gli interventi pubblici a

8 A. Cassesd,diritti umani oggi,op. cit., p. 211-212.
8 A. Facchi,Breve storia dei diritti umani il Mulino, Bologna 2007, p. 108.
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favore delle fasce piu deboli. Cio non riguardawkamente la sfera del lavoro: ad esempio
I'istruzione pubblica, obbligatoria e a spese dé&lato, € un esempio di intervento volto
all'educazione dei cittadini a prescindere dallaipione che essi occupano nella societa. In
questa chiave si sviluppo anche l'idea di pubbicaninistrazione, dunque di una serie di
servizi pubblici che devono essere organizzatirettstati dall'apparato statale, che ne
pianifica 'efficienza e I'effettiva realizzazionQuindi i diritti sociali, da prerogativa di una
certa categoria, come quella degli operai, passaashessere diritti posseduti da tutti i
cittadini.

Nella Costituzione della Repubblica di Weimar d@lL9, ad esempio, vengono esplicati i
principi di un intervento statale a favore del nmass sviluppo di tutte le persone:
«l'organizzazione della vita economica deve coorsfere ai principi fondamentali della
giustizia allo scopo di assicurare a tutti unatesza degna delluomo. In questi limiti € da
garantire la liberta economica del singdfogart. 151). Cid significa che, oltre all'idea di
garantire ad ogni cittadino la massima libertairgrno della sua sfera privata, lo Stato
deve assicurare che ognuno venga aiutato a svilsippalla sfera pubblica, a favore
dell’'ampliamento della dignita e del rispetto dj eésia si introduce il concetto di obbligo
sociale per realizzare il bene comune: «viene dermunciato il diritto di tutti i cittadini ad
avere un lavoro adeguato alle proprie capacitagranoggi uno dei diritti di piu difficile
realizzazione¥.

Tali concetti si possono ritrovare, seppur modificaella Costituzione italiana, soprattutto
in riferimento all’articolo 3, dove si recita ch@ €ompito della repubblica rimuovere gli
ostacoli di ordine economico e sociale che, limdtai fatto la liberta e I'eguaglianza dei
cittadini, impediscono il pieno sviluppo della pmma umana e I'effettiva partecipazione di
tutti i lavoratori all’organizzazione politica ecomica e sociale del Paese».

Per quanto riguarda le teorizzazioni sui dirittciadi ci si puo riferire da una parte alla
Dichiarazione dei diritti sociali di Georges Guokt del 1946, nella quale si sostiene come |
diritti sociali implichino un coinvolgimento attivda parte del titolare dei diritti stessi, un
cittadino, dunque, non visto come passivo ricetttireantaggi, ma come un interlocutore
che riceve tali diritti per utilizzarli allinterndella societa assieme agli altri e ne conferma
la difesa e I'attuazione.

Un’idea importante espressa da Gurvitch € che tessa persona puo essere titolare di
diritti diversi a seconda dei gruppi o delle catég@ cui appartiene, ad esempio si puo

essere titolari di certi diritti in quanto produit@ di altri in quanto consumatori o di

8 A. Facchi,Breve storia dei diritti umanipp. cit., p. 116
87 A. Facchi lbidem.
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entrambi. | diritti del’'uomo, variegati e di divwa natura, in quanto si radicano in un
particolare fondamento sociale a seconda del grgppoi ognuno appartiene, vengono
concepiti come diritti di una persona situata dowgmte, non di un individuo astratto e
completamente avulso dal contesto sociale in duosa ad operare.

Un'altra teorizzazione fondamentale sui diritti iabcé quella di Thomas Marshall nel
saggio sCittadinanza e classe socialecondo la sua teoria i diritti sociali rappreaan

il necessario completamento dell’evoluzione in ehiagualitaria della societa.

Lo scopo dei diritti sociali € quello di includeml'interno della societa, quelle componenti
e quei gruppi sociali fino ad allora esclusi, pardifassumere un ruolo attivo e diventare a
pieno titolo cittadini. Tali diritti risultano qudi essere estremamente particolari, legati alle
singole situazioni degli individui che si trovamodondizioni di svantaggio economico e che
sono esclusi. «Mentre i diritti civili sono staéidrizzati come diritti che fanno riferimento
all'individuo, astratto da ogni appartenenza dipgro, e alla sua sfera di proprieta e liberta, i
diritti sociali sono sorti con riferimento alla gena in quanto appartenente ad una
collettivita™®,

Analogamente all'idea di Norberto Bobbio sulla digne dei diritti in generazioni
successive, Thomas Marshall individua tre categantegrando la classica tripartizione in
civili, politici e sociali. La prima categoria raggsenta cio che, per Bobbio, sono i diritti di
prima generazione, ovvero quelli derivanti direttaute dal liberalismo di Locke e composti
dai diritti civili (le liberta fondamentali), attv@rso cui I'individuo crea una sfera inviolabile
nella quale lo stato non puo ingerirsi ma che dexe lasciar libera di essere esercitata.
Nella prima generazione di diritti, oltre a quelivili, vi sono anche quelli politici, che per
Marshall fanno parte della seconda categoria dtidsviluppatisi successivamente tramite
'ampliamento del concetto di cittadinanza. Quesippresentano la liberta politica di
partecipare attivamente alle decisioni dello stht@ppartenenza.

Successivamente si introduce la terza categorifrithi, ovvero quelli appartenenti ad una
seconda generazione: si tratta dei diritti soc@le sono stati formalizzati nelle costituzioni
soltanto a partire dal Novecento e che hanno teouat forte risonanza nella tradizione
socialista e della lotta di classe contro gli abdsilo sviluppo capitalistico. Tali diritti
derivano dalla riflessione sul concetto di eguagiea e sul fatto che lo stato debba
impegnarsi giuridicamente ad assicurare prestagioagsistenza soprattutto a quei cittadini
piu bisognosi ed in difficolta: tale ambito di peatone solidaristica si esplica nei settori del

lavoro, dell’istruzione e della salute.

8 A. Facchi,Breve storia dei diritti umaniop. cit., p. 122.
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Queste tre categorie di diritti (la prima generaeiaei diritti civili e politici e la seconda
dei diritti sociali-economici) esaurirebbero la riemazione classica presente anche nella
Dichiarazione universale del 1948 in tema di ditithani. Tuttavia, con I'evoluzione della
societa e con la sempre piu ampia affermazionendiaultura dei diritti umani, € apparsa
una terza generazione di diritti, dando cosi luaffa moltiplicazione e specializzazione,
cosa che tanto mette in crisi i sistemi giuridggesso non in grado di formalizzare in tempo
le nuove esigenze emergenti nella societa. La gparazione € costituita da diritti su scala
globale, che si rivolgono soprattutto ai paesiaiddetto Terzo Mondo, dunque ha come
obiettivo la redistribuzione delle risorse mondidéiutodeterminazione economica e sociale
e il diritto a partecipare alle decisioni mondi#tioltre, all'interno di questa vasta categoria,
sono comprese anche le prerogative collettive tlldaudell’ambiente, della pace e della
comune assistenza in caso di disastro. Taliidigftpresentano una maggiore estensione ai
problemi globali dei diritti di seconda generazipngtavia suscitano controversie sul modo
e sul senso in cui dovrebbero essere applicatiteatu senza intaccare il principio
dell’autodeterminazione dei popoli.

Infine la quarta generazione di diritti, analizzatan precisione da Stefano Rodota, é
composta da tutte quelle rivendicazioni che sorgamzhe a causa dell’'utilizzo delle nuove
tecnologie e dell’evolversi della societa. Sonadttiliche si rivolgono a singoli gruppi o
addirittura a esseri non ancora esistenti. Ad esemguardano i consumatori, gli utenti,
coloro che stanno per morire, gli embrioni, la poy del codice genetico e dei dati
personali, per arrivare fino ai diritti delle geagioni future.

Come si puo facilmente intuire, la moltiplicaziodelle sfere della vita, nelle quali si
esplicano dei diritti spesso, appunto, rivolti reoh esseri umani esistenti ma futuri o che
devono ancora nascere, rappresenta una vera eapaanplicazione giuridica, proprio
perché, moltiplicandosi i diritti, si moltiplicaremche gli strumenti giuridici che dovrebbero
tutelarli. Un campo come quello della privacy, fantentale per il rispetto della persona,
puo essere potenzialmente rivolto ad ogni ambitta déta umana, dall'identita genetica ai
dati elettronici.

Chiaramente in questo modo si mette a rischiodtéffita di tali diritti, che non sempre
possono essere garantiti con efficacia, propriehgein teoria ad ogni diritto corrisponde
una rete di altri diritti, senza i quali non potbelessere efficace.

Come nel caso dei diritti civili e politici, che mpossono essere pienamente esercitati senza
una corrispondente esplicazione di quelli soc@si al contrario i meri diritti economici

non valgono nulla senza le liberta di base e qumlgiche. Aggiungendo anche i diritti di
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terza ma soprattutto di quarta generazione, latquresdi complica ancora di piu, creando
una totale interdipendenza tra le varie categardriti e tra i gruppi e gli individui che i
esercitano.

Per semplificare il problema, Amartya Sen e Mafthsbaum portano avanti I'idea di una
sorta difreedom netovvero di una rete di liberta reciprocamente ssage, sta alla base
della loro etica delle capacita. L'idea € che dileripensare il sistema di diritti e doveri e
le tutele giuridiche di una persona all'internoldedocieta in termini di capacita combinate,
dunqgue di un insieme di potenzialita che ognuncedasscire a trasformare in acquisizioni
effettive, attraverso il supporto degli apparatatali che devono mettere il singolo in
condizione di rendere attive quelle liberta attitibgli sulla carta.

L’idea della persona come di un insieme di capatddviluppare non € nuova e trova, ad
esempio, nella teorizzazione di Christian W8lffin curioso antecedente, soprattutto nel
modo in cui il metafisico tedesco concepi i diritivvero come poteri, facolta che 'uomo
deve esercitare se vuole cercare di perfezionasidanatura. Secondo Wolff ad ognuno
avrebbe dovuto essere data la possibilita di éadici dunque arrivo anche a concepire un
sistema diwelfare stateante litteram, sostenendo che lo stato dovesseifamodo di
assicurare agli indigenti determinate prestaziquali un’assistenza economica, sanitaria e
scolastica. Dunque di diritti soggettivi di tipocggle si parlava gia nel XVIII secolo, basti
anche pensare alla Dichiarazione dei diritti de®3,7in piena rivoluzione francese, mai
entrata in vigore ma nella quale erano inseritittdisociali ed anche I'idea che ad ogni
diritto corrispondesse un dovere. Tuttavia taleaheg intrinseco tra diritti e doveri
successivamente si sarebbe perso, fenomeno che agad contribuito a quella
moltiplicazione dei diritti avvenuta nel novecelift@ome abbiamo visto prima.

Tale ricerca continua di una nuova eguaglianzagpiehe possa mettere veramente tutti i
cittadini di una comunita politica sullo stessoriaimplica che si introducano programmi
speciali per le categorie o le persone emargingter de¢ minoranze: tutto questo non fa che
complicare I'azione istituzionale e moltiplicarévelli di formalizzazione giuridica dei vari
diritti, con il rischio che poi si producano deNere e proprie ingiustizie sociali, che,

anziché risolvere il problema, ne creano degli,altme vedremo in seguito.

8 Sj veda in proposito il testo di Christian Wollditolo Institutiones juris naturae et gentiutel 1768.
% Cfr. U.Vincenti,Diritti e dignitad umanaLaterza, Roma-Bari 2009, p. 54
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5. Minimalismo giuridico e Asian Values

L’idea dell'interdipendenza delle varie categoriedditti e della loro moltiplicazione, alla
luce delle modificazioni che intervengono nelle evde societa, € stata criticata e
rappresenta, in realta, un modo particolare diizrenle la questione.

Un’altra teoria dei diritti umani, infatti, € comta del legame non necessario dei vari tipi di
diritti, anzi dellimportanza intrinseca solo dicahi di essi a scapito di altri. Questa
posizione, conosciuta come minimalismo dei ditittiani, & stata portata avanti, tra gli altri,
da Michael Ignatieff, giurista e politico canadesbg considera pericoloso aggiungere
nuovi diritti al pacchetto di base, proprio perdusi tutto I'insieme sarebbe difficilmente
accettabile da comunita non abituate ad avere dachecon simili problematiche. Quindi i
diritti umani sarebbero ridotti a pochi principnciudenti soprattutto quelli civili e politici,
relativi alla liberta del singolo, ed escludentetjusociali ed economici.

La sua teoria e rivolta ai singoli stati, che ddNrero decidere di volta in volta quali nuovi
diritti aggiungere e quali no, considerando sotiamh ristretto ambito di principi, senza,
tuttavia, assicurare la rete di cui si parlava pridunque mettendo a rischio I'effettivita
degli stessi, perché senza una reciproca implioazia diritti diversi viene meno il vincolo
di tutela: infatti I'idea di ridurre i diritti fondmentali a pochi principi, se da un lato
garantirebbe I'universalita degli stessi, dall'altreerebbe il rischio di possibili ingiustizie.
L’esigenza di stabilire un pacchetto minimo ditiiimani, che possano essere accettati da
pil comunita possibili e che, dunque, possano egsenamente universalizzabili, muove
anche dalle teorie di John Rawls, in particolard s@o ultimo scritto di politica
internazionaleThe Law of Peoplesn cui sosteneva 'esigenza di concepire l'idediditti
collettivi, proprio per venire incontro a quellecggta non occidentali, definibili “decenti”,
dunque in grado di tutelare i diritti umani di base

Tali societa, non essendo improntate al modellaviddalistico occidentale di stampo
liberale ma basate sull'idea di collettivita, ateeso I'introduzione dei diritti collettivi
potrebbero tutelare le liberta di base dei projtadini senza per questo adottare una
politica culturale imposta dall’occidente e totahitee altra rispetto alla loro. Cio
significherebbe non solo che la democrazia nonbsareompletamente necessaria al fine
della tutela dei diritti umani, ma che molti diithon inclusi nel pacchetto di base,

rischierebbero di essere assolutamente non tytetatiprese alcune liberta fondamentali.
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La posizione minimalista non € nient’altro che dgita conseguenza del fatto che i diritti
umani vengono Spesso concepiti come etnocentiicigque come il frutto di un processo
storico avvenuto in occidente e non facilmente gapde.

Abbiamo visto prima come non sia possibile sledadea di diritti umani dal contesto
storico e dalle vicissitudini contingenti che harnpartato al fiorire di una vera e propria
cultura della tutela dei diritti. Ma se dunque amdhdiritto alla proprieta privata, uno dei
principali tra quelli civili, va ricondotto al pacblare periodo storico in cui e stato teorizzato
da Locke, nel momento in cui nascevano le contsigetra privati cittadini e stato, e
soprattutto durante le battaglie per l'indipendedebe colonie americane, € chiaro che non
puo essere cosi facile esportare questo particoladello in societa cosi diverse da quelle
occidentali.

E anche vero, tuttavia, che alla Dichiarazione ersigle del 1948 hanno aderito anche stati
non occidentali, come ad esempio i Paesi sociatibg infatti hanno introdotto la visione
dei diritti sociali ed economici, sottovalutata tladtri Paesi.

Questo puod costituire un esempio di concezione,sthe allontanata dal modello storico
originario e ha assunto nuove forme in linea condeve tendenze culturali e sociali del
tempo contemporaneo.

Tale discorso porta alla consapevolezza che eitiffiintracciare un chiaro fondamento dei
diritti umani e che ogni tentativo di fondazionaiis rischia di fallire, proprio perché e
difficile fornire un criterio chiaro sul quale cosire una concezione dei diritti umani senza
per questo rischiare di imporre una particolarewis dell'uomo.

Una tale conclusione rischia di portare ad uniretaho che potrebbe bloccare il pensiero e
la riflessione, quindi € oppurtuno trovare un dquiib tra I'esigenza di universalita e la
necessita di non cadere in principi primi difficémte accettabili da tutti i popoli.

Ad esempio un criterio, spesso menzionato comeadatendere universali i precetti dei
diritti umani, & quello della dignita che ogni egsamano possiede in quanto tale, al di la
delle sue acquisizioni e delle sue differenziazi@he tale concetto scaturisca da un’idea
giusnaturalistica di derivazione del’'uomo da Didinque dalla necessita di rispettare ogni
essere umano proprio per questa sua natura digirhe si sviluppi dalla concezione
kantiana, secondo cui ogni uomo € dotato di ragi@atieaverso la quale puo creare la
legislazione adatta da seguire per raggiungeegilo dei fini e non essere piu trattato come
un mezzo, resta il fatto che rimanga alquanto valgticile da spiegare e soprattutto da
definire in pieno, inoltre facilmente strumentaéibile per diversi scopi e applicabile a varie

situazioni.
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Dunque da un lato ci troviamo di fronte a tentativfondare I'universalismo attraverso la
ricerca di un minimo comun denominatore di umanitae possa comprendere tutte le
persone e creare un sistema di diritti umani fagilte accettabile da tutti i popoli; dall’altro
lato si rischia di cadere in un relativismo, chengsidera ogni tentativo di teorizzare
I'universalismo come un fenomeno contingente, advévidda una particolare storia e denoti
una cultura particolare, dunque difficilmente rezdibile in altre parti del mondo.

L'ultima posizione ha senz’altro dei fondamenti toolalidi, basti pensare a tutto il filone
dei cosiddetti Cultural Studies, o studi post c@bntra cui il famoso testo di Edward Said
Orientalism da cui si evince che la descrizione portata avdadtmondo occidentale nei
confronti della galassia orientale € senza dubhiraigle e figlia di una visione allo specchio
da parte degli stessi occidentali, che vedevankonehte tutto cid che di altro da loro pud
esistere.

Il tentativo, dunque, di descrivere I'altro come ngmico o come un qualcosa costruito per
opposizione a se stessi, nonché la convinzioneotirpracchiudere le complessita del
mondo non occidentale ad una sola formula ('Oggnha portato di riflesso una
ghettizzazione di una parte stessa della galassiabocidentale, che si € sentita svalutata e
anche minacciata ed ha sviluppato concezioni spacUE il caso, ad esempio, della
teorizzazione deglAsian Valuesda parte del sovrano di Singapore Lee, che hatoort
avanti una battaglia contro i diritti umani provemi dall’Occidente proponendo un'altra
versione di precetti, di valori asiatici fondatillaucomunita e non sull'individuo, come
risposta asiatica alla Conferenza mondiale suitidinmani indetta nel 1991 dall’Assemblea
generale dell’Onu e tenutasi a Vienna dal 14 agRigno 1993. Prima di tale incontro
venne compilata dai rappresentanti degli statitiasida Bangkok Declaration, dove
venivano alla luce alcune importanti idee relatgh Asian Valuesna dove era presente
anche una dichiarazione di accettazione e rispletta Dichiarazione universale del 1948.

Il concetto cardine di fatto era questo: poichéiite culture non occidentali la nozione di
diritti soggettivi individuali puo incontrare dergblemi di recezione, proprio perché spesso
le persone non sono pensate come cittadini autodorinonte al potere statale ma come
inserite in una rete di appartenenze che defilesdero identita, come puo essere un clan,
una casta, una famiglia, una classe sociale, siopasavere diversi diritti a seconda del tipo
di appartenenza al gruppo in questione.

E chiaro che, come ha anche sostenuto Gayatri I§diaéfermazione degli Asian Values,
nonostante rappresenti comunque una voce critdifexenziata rispetto alle dichiarazioni

mainstreamdell’amministrazione americana in termini di diriumani e di interventi
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umanitari, rimane comunque un tentativo speculaguello occidentale di rispecchiare
I'opposto di se stessi nell'altro. E infatti il u$ato di una lettura essenzializzante e
riduzionista dell’Asia, lettura che vede le cultw@me dei sistemi chiusi, compatti al loro
interno e destinati ad uno scontro bipolare trermde ed occidente, quando e gia difficile
parlare di piu occidenti e di piu orienti, se naldigittura di elementi occidentali ed orientali
presenti in piu culturé.

Quindi risulta chiara la valenza soprattutto podtidell'introduzione di un concetto come
quello diAsian Valuesnonché la relativizzazione delle categorie dete ed occidente e la
commistione esistente tra le varie concezioni.

Parlare di diritti soggettivi o collettivi in modastratto, come etichette che si applichino agli
usi e costumi anche giuridici di una data cultéran errore che rischia di sviare I'analisi e
il tentativo di teorizzare una qualche forma divemsalismo dei diritti umani: i diritti vanno

visti in situazione, come diritti di per sé, sewpasiderarne I'aspetto soggettivo e collettivo.

6. Comunitarismo ed empatia

Il problema & come riuscire a migliorare il contedt riferimento e a considerare i diritti
umani calati in tale contesto senza pero caderé redppola del condizionamento
comunitario, che spesso mette in discussione aldefla liberta di base ottenute dagli
individui. Una delle domande principali si riassun@dla frase: che cosa deve essere uguale
affinche le opportunita siano uguali?

Secondo Catharine A. MacKinnon, bisogna osseneatedi dei movimenti femministi del
nord America, in particolare del Canada, che hapoatato su una diversa idea di
eguaglianza in relazione ai diritti umani, basaten piu sulla parita ma sull’'assenza di
gerarchia, un tipo di eguaglianza che riguardaatgto il contesto sociale, inteso sia in
senso generale che particolare e che ha di mimmifezione delle stratificazioni imposte.

Si parte, come nel caso di Amartya Sen, dallo $pecidella diseguaglianza, per
promuovere I'eguaglianza di fatto, non soltantaddlitto. Secondo MacKinnon, «i diritti

umani internazionali sono talmente astratti chehanpersone di idee diametralmente

! Inoltre, come acutamente nota Francescomaria Tedes suo testBiritti umani e relativismo nelle stesse
costituzioni e nelle norme dei paesi asiatici Stontra una mancanza dei precetti contenuti nerivasiatici; inoltre
tali forme di giuridificazione, in realta, hannorounque come riferimenti di sfondo il costituziasalo liberale,
quindi il richiamo ai diritti collettivi @ meno difiso di quello che si pensa e la contaminaziongdjoa liberale, che ha
come riferimento l'individuo, non & del tutto asten
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opposte possono in linea di principio trovarsi d@co su di essi hegandone a tultti
egualitariamente il godiment®» Il principale terreno di scontro e di incomprems & la
dialettica tra i diritti umani internazionali, irslein senso astratto, e i diritti civili concreti,
collocati in situazione: «l diritti civili inizian@ casa nostra, o poco lontano; i diritti umani,
invece, sembrano tanto pitl solidi quanto pitl eillsintana da cas&®

Questo perché, se scegliamo di affidare direttaenanthi € vittima della diseguaglianza il
mandato di porvi rimedio sul piano civile, conced@una delega del potere dal governo
alla popolazione e, dunque, una riappropriazionta d@pacita decisionale da parte dei
cittadini.

La logica dei diritti umani, invece, tende a coesate il potere statale come un nemico
delleguaglianza, identificando l'uguaglianza stes®n I'eliminazione di ogni differenza
personale e percio, nel momento in cui ci si bate conquistare il diritto ad essere
riconosciuti come simili, si tende a voler diveetaimili agli altri, ovvero a considerare
I'assimilazione come unica garanzia dell’egualétdia vivere, a scapito delle differenze.

Si paga, quindi, il prezzo dell'omologazione petgpovivere in condizioni di tutela delle
proprie liberta di base.

Al contrario nei movimenti canadesi «l'eguagliareaefinita in termini di rispetto per la
propria persona anziché di isolazionismo, in terndin autodeterminazione anziché di
segregazionismad% & un concetto non assoluto ma relativo a quanéorpigliorare nella
societa, soprattutto agli standard di vita di colone si trovano nelle condizioni peggiori.

Il problema principale, che dall’ottica femministeene suscitato in questa sede, € il fatto
che i diritti umani abbiano ricevuto un principial en’impronta causati da una realta
maschile che ne governa l'attuazione pratica. taaltfatto che il modello della violazione
dei diritti umani si basi sull’azione dello staende di fatto privi di punizione quei crimini
esequiti da privati in nome di odio etnico, crimahie, se compiuti da uno Stato, sarebbero
puniti a livello internazionale: «poiché le donn@stituiscono un gruppo le cui
rivendicazioni di uno status di umanita sono debdlistematicamente soffocate, il tentativo
di applicare la legge dei diritti umani alle dorningquanto tali rende ancora piu complicata
la soluzione di due problemi piu generali: i dinitthani non hanno fondamento e non hanno

forza di imporsi%°.

92 Catharine A. MacKinnonCrimini di guerra, crimini di pacein S. Shute, S. Hurley (a cura difiritti umani.
Oxford amnesty lectures 1993arzanti, Milano 1994, p. 120.

9 Catharine A. MacKinnoriyi, p. 120

% Catharine A. MacKinnoriyi, p. 122

% Catharine A. MacKinnon, op. cit., p. 112
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La questione della ricerca di un fondamento deftdirmani € estremamente complessa e di
difficile soluzione. Il tentativo e talmente ardwbe si rischia facilmente di perdersi in
questioni di principio dimenticando 'urgenza pcatdi applicarli.

A tale proposito Richard Rorty ha esposto un paldie punto di vista in grado di dirimere
la questione, o quanto meno di accantonarla momeataente, in nome di una necessita
cogente, teoria che ha ricevuto anche impulsoedadterra cognitivo di tipo pragmatista.

Per dare sostegno alla sua tesi, Rorty cita uréesspyne chiave, prendendola a prestito dal
giurista e filosofo argentino Eduardo Raboussi, evgvl’espressione «cultura dei diritti
umani». In sostanza si tratta dell’idea di una rauoultura globale che si sarebbe diffusa
subito dopo la seconda guerra mondiale, in padreotome conseguenza della tragedia
dell’'Olocausto, che avrebbe segnato un nuovo aenw 1zella storia dei concetti. A partire
da quell’evento, dunque, si sarebbe diffusa talen@ un modo di pensare legato alla tutela
dei diritti umani, alla consapevolezza che esistdeolimiti oltre i quali non deve essere
lecito andare, dei limiti universali e rintracciilm ogni essere umano.

Proprio a causa della constatazione dell’esisteintae cultura, sarebbe percio impensabile
andare a ricercare un possibile fondamento delettndi diritti umani, dato che ormai tale
nozione é divenuta cosi comune e conosciuta dap®gsona. L'introduzione del concetto
di “cultura”, nel caso dei diritti umani, signifiehebbe, dunque, il superamento definitivo di
ogni tipo di fondazionismo e di ogni discussionéomo alla legittimita o meno del
fondamento. Secondo Rorty € perfettamente inutibwgre a dimostrare I'esistenza di una
natura umana universale, perché dovremmo andare rmdtlerca di un attributo
specificamente umano, quando in realta, ai finiabgiferimento di un valore morale, non
serve a nulla la giustificazione a priori: «nontéaco per quale motivo il rispetto della
dignita umana debba necessariamente presupposisté¢eza di un attributo di questa
specie®’.

Se il vero scopo € diffondere la cultura dei didthani e rafforzarla quanto piu possibile,
cercando di renderla accettabile anche a chi nébatieni presupposti, non ha alcun senso
volerne dimostrare la superiorita morale univergaleome di qualche valore transculturale
di difficile giustificazione. Una certa cultura ddiritti umani o una qualche visione del
mondo non dipendono da una presunta accresciut@scenza morale, inoltre, se non si
ottiene alcun risultato insistendo nelle ricercheiga natura umana metastorica, significa

che guesta natura non esiste 0 comungue non ceraieun elemento fondamentale per una

% R. Rorty,Diritti umani, razionalita e sentimentan S. Shute, S. Hurley (a cura difiritti umani. Oxford amnesty
lectures 1993Garzanti, Milano 1994, p. 133
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ricerca morale. «In breve, i miei dubbi sull'effcta degli appelli alla conoscenza morale
sono dubbi sulla sua efficienza causale, piuttos@sul suo statuto epistemologito»
Questa tesi, che potrebbe essere tacciata divietati culturale, in realta si fonda su di una
teoria molto particolare della ragion pratica, ogiiceuna teoria del sentimento morale, che
si puo forse far risalire agli empiristi inglesad Adam Smith.

Nel discutere su che cosa differenzi, in ultimaliahnd’'uomo dall’'animale e nel tentativo di
individuare lo specifico umano, Rorty utilizza l@s concettuale del “sentire” al posto di
quella del “ragionare”, non per allontanarsi dafiera della razionalita, anzi per ampliarla in
campo morale. Gli esseri umani sono capaci di ieetitino verso l'altro molto piu degli
animali, per questo € necessaria una vera e prepli@azione sentimentale rivolta al
rispetto dei diritti umani, perché solo cosi sirpoagire concretamente ed in maniera
efficace secondo tali precetti.

Non avrebbe alcun senso parlare di umanita coma doncetto astrattamente generico, che
ognuno di noi dovrebbe aver chiaro e distinto nellente in nome di una qualche ragion
pratica accessibile a tutti; chi calpesta quotidimante la dignita di altri esseri umani non
viene toccato per nulla da affermazioni sullumarierché tale concetto non viene ritrovato
nel suo nemico. Chi giudica un altro non umano cigrensera due volte a calpestarne i piu
elementari diritti, cio puo avvenire comunque, eBista 0 meno un fondamento morale.

| due pilastri sui quali poggia I'educazione semtimtale proposta da Rorty sono percio la
sicurezza fisica e la compassione altrui: «l’ediuar@ sentimentale funziona soltanto dove
la gente & abbastanza rilassata da permetterscolitares®

Come si pud dunque convincere chiunque ad occupaigialcuno che si trova lontano,
estraneo e per me indifferente? Soltanto attraviimmedesimazione, la consapevolezza
della sofferenza da spartire con lui, I'estremasgsiita morale che spinge molti individui
ad accettare e ad impegnarsi per i diritti umapeediffonderne la cultura in maniera piu

efficace possibile.

" R. Rorty,Diritti umani, razionalita e sentimentop. cit., p. 135.
% R. Rorty,ivi, p. 145
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7. Alla ricerca del fondamento

Da quest’ultimo discorso emerge un dato importahieiversalismo dei diritti umani ha
bisogno di una base comune su cui poggiare parevdel consenso necessario tra i popoli.
Per arrivare a cio, si presenta la necessita dnascere un fondamento chiaro e distinto dei
diritti umani, un punto di partenza condiviso su castruire I'impianto giuridico della
tutela degli stessi.

In qualunque modo si intenda lo statuto dei digtg8i concepisca la loro efficacia, bisogna
preliminarmente affrontare tale discorso, andanddn&acciarne le radici concettuali,
sempre che vi siano e siano condivisibili.

Secondo il biologo francese Jean Hamburger, itidwiihani non sono un qualcosa che
deriverebbe da una fantomatica nozione di naturanamin realtd sono una costruzione
dell'uomo, una convenzione, un artificio socialdeutn frenare gli impulsi distruttivi che
'uomo allo stato di natura tenderebbe ad averdrafia di un prodotto e di una conquista
del cosiddettdiomo societatisul’homo biologicuse niente di piu falso sarebbe affermare
che i diritti umani siano diritti naturali, secondoa visione giusnaturalistica, quindi diritti
coessenziali all'essere umano poiché diretta careserp delle proprieta della sua natura
umana. Al contrario 'uomo, come essere biolog&portato a scontrarsi con gli altri esseri
umani, ad aggredirli per sopravvivere e dunqueltaspiuttosto difficile instaurare una
forma di convivenza che possa rispettare la digmtana cosi come la intendiamo oggi. Per
questo i diritti umani, in realta, sarebbero, selmoRlamburger, una vittoria dell'io sociale
sul quello biologico, imponendo all’essere umandrednare i propri impulsi e rispettare
I'altro. Cio fa riflettere su quanto possa essefficde la battaglia per la diffusione di una
cultura dei diritti umani, proprio perché, a suoviaw, naturalmente e spontaneamente si
preferisce la violenza e la prevaricazione: inolfjieesta visione dei diritti umani come
costrutto sociale non fa altro che ribadire ancova volta la scarsa utilita, ai fini pratici, del
tentativo di giustificare i diritti su base natwal

A gquesto punto & necessario capire se e in che mmiodossa parlare di radici culturali e
storiche del concetto di diritti umani. Da una pairtfatti, come gia detto, i diritti umani
rappresentano una vera e propria novita all'intetebpanorama giuridico globale, proprio
perché figli della barbarie del novecento, dalialé anche vero che nascono su un terreno
gia fertile di queste idee, dalla concezione delfiw come di un essere dotato di alcuni
diritti preesistenti alla comunita politica di apfgaenza. Forse € utile in questa sede riferirsi
alla posizione di Norberto Bobbio, che sostiene eomiritti da un lato siano il risultato di

79



una produzione normativa da parte di soggetti caineorganismi internazionali, ma
dall’altro nascano da un retroterra culturale diotieaddietro.

Infatti con le teorie giusnaturalistiche della pairmodernita si era introdotto un discorso
basato sull'idea di alcuni principi che permett@ituomo in quanto tale di esercitare certi
diritti, tuttavia non bisogna dimenticare come,gi@o con le dichiarazioni di indipendenza
americana e francese del XVIII secolo, questo dsxmon fosse rivolto a tutto il genere
umano ma al maschio bianco europeo, dunque siamold®ani da una cosiddetta
universalita dei diritti umani.

Come verranno intesi, invece, con la Dichiarazidelkl1948, sono universali, rivolti ad ogni
essere umano, devono essere rispettati e tutaldiease ancora non riconosciuti dai singoli
Stati. Cio significa che, in questo caso, un dirétgia valido o, meglio, I'esercizio di un
diritto puo prescindere dalla sua positivita, @sigbnostante ancora non sia presente
all'interno dell’ordinamento in questione. Bastingare a come nei regimi dispotici e nei
totalitarismi vengano a mancare le liberta fondamlen perché non previste
dall’ordinamento: ciononostante certi diritti vemgolo stesso rivendicati e sostenuti anche
dalla comunita internazionale, a sostegno del fakte I'idea che esistano certi principi
viene portata avanti al di la della positivita deitto o della particolarita delle costituzioni
locali.

Nell'idea di diritto rientrano sia la sua versiopesitiva che quella negativa, ovvero sia il
concetto di autonomia, il fatto che il soggettolukelessere lasciato libero di esercitare le sue
prerogative senza essere ostacolato dall’'appatatales sia il concetto di liberta positiva,
che introduce l'idea, invece, che sia proprio latsta dover mettere il cittadino nelle
condizioni di poter esercitare alcune liberta fandatali.

Dopo la seconda guerra mondiale molte nazioni pegmnarono al rispetto dei diritti umani
firmando vari trattati e convenzioni; tuttavia ogdiproblema dell'identificazione del
nemico, soprattutto dopo gli attacchi dell’l1 smibee, ha creato una situazione in cui viene
mossa spesso l'accusa, nei confronti dellammiazstme americana, di violazione dei
diritti umani: proprio perché tali diritti appartgono a tutti gli individui in quanto esseri
umani, non ci si puo esonerare dal rispettarliesestdo che il nemico non sia un nemico
tradizionale e che la sua barbarie abbia fattogyerdi terroristi le connotazioni di umanita.

Il problema principale, quando si parla di dirittinani, & riuscire a definire un criterio in
base al quale decidere quali diritti possono egsehasi in un’ipotetica lista e quali no.

Con la Dichiarazione Universale i diritti fondama&intnon vengono piu riconosciuti alle

persone unicamente in quanto esseri umani ma intguattadini, prescindendo dunque
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dalla sovranita, dall’appartenenza ad un popold araterritorio: sono dunque diritti come
esigenza universale delluomo. Norberto Bobbiol gtaposito esemplifica magistralmente
il percorso che ha portato a tale idea: «La Diga@mmne universale contiene in germe la
sintesi di un movimento dialettico che comincia €aniversalita astratta dei diritti naturali,
trapassa nella particolarita concreta dei dirittsipivi nazionali, termina con l'universalita
non pill astratta, ma essa stessa concreta dei fiitivi universali3®. E proprio tale
concretezza ad essere la chiave di volta per cardpre in che modo la cultura dei diritti si
sia diffusa e potra e dovra ancora diffondersi grsi anche alle societa che ne restano ai
margini.

Nel caso, ad esempio, dei diritti politici, il gista Ronald Dworkin fa notare come
definiscano e proteggano gli interessi di certes@ee, interessi ritenuti piu importanti di
un’azione politica volta a garantire un vantaggdettivo. «Chi rivendica un diritto politico
fa un’affermazione molto forte: sostiene che il gmo non puo fare qualcosa che potrebbe
andare a vantaggio di tutta la collettivita. Devaindi dimostrare che gli interessi
individuali a cui fa riferimento sono talmente imm@amti da giustificare una tale
rivendicazione¥”. Nel caso dei diritti umani bisogna cercare diiagome si debba
intenderli per giustificare la tesi che anche diitti siano politici, benché di un particolare
tipo. Secondo Dworkin si puo dire che «il dirittomano fondamentale e il diritto ad essere
trattati con un certo atteggiamento: un atteggidmehe scaturisce dalla convinzione che
ogni persona sia un essere umano la cui dignittaeSh

Il punto di partenza risulta quindi essere il diritdi essere trattato in linea con il
riconoscimento, da parte di chi detiene il potelel)'importanza intrinseca della vita di
ognuno e della responsabilita personale nella salizzazione. In poche parole tutto ruota
intorno al rispetto della dignita umana, sia pearga riguarda i diritti concreti, di base,
come quello di non essere torturato, che per quagt@mrda I'idea che un governo non
possa agire contro chiunque contraddicendo la astesacezione dei propri valori. Con
guesto secondo principio si rimanda ai tradiziodaitti liberali della liberta di parola e di
espressione, di coscienza, di attivita politica eeligione.

Nel caso della tortura, ad esempio, dove si vialadignita della persone negandone
'umanita, il problema che si presenta € ancheisocotdso di coerenza: infatti un governo e

chiamato a rispettare I'idea di dignita fatta prapttalla nazione, dunque, se facesse delle

% N. Bobbio,L’eta dei diritti , Einaudi, Torino 1997, p. 24.
19 R, Dworkin,La democrazia possibil&eltrinelli, Milano 2006, p. 47
191 R. Dworkin,ivi, p. 49.
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eccezioni, starebbe immediatamente operando ueamnisazione nei confronti di quelle
persone.

«Decidiamo di rinunciare a una situazione di maggianquillita perché siamo convinti
che privare qualcuno della liberta rinchiudendalocarcere significherebbe violare sia la
sua condizione di persona dotata di un valorenséto, sia la sua responsabilita nella
conduzione della propria vit®$. Quindi, partendo da una concezione dei diritini che

si riferisce ai due principi della dignita umanapsgo evincere come la detenzione a tempo
indefinito dei sospetti terroristi costituisca unalazione dei diritti umani.

Il punto é che, secondo Dworkin, la questione naingpessere risolta finché non si stabilira
un punto fermo, cioe finché non si decidera che®dntenda per essere umano e che cosa
significhi rispettare la dignita umana di una peesopoiché tali concetti non sono
universalmente riconosciuti nella pratica concr&arge qui il problema dell’oggettivita
delle proposizioni dell’'etica e della moralita.

Tale questione rimanda ad un’altra parallela, ower i diritti umani siano assoluti 0 meno:
perfino nella Convenzione europea sono inseritescli@ in cui si sostiene che la liberta di
parola puo essere limitata dai governi se cio fogsessario per tutelare I'ordine pubblico o
morale. Secondo Dworkin cio €& solo il frutto di uwattiva interpretazione causata
dall'eccessiva astrattezza delle enunciazioni,ttilitese il diritto che ci interessa e stato
definito con chiarezza, non ci sono problemi aeraffare che e un diritto assoluto e non
ammette violazioni¥>.

Ma di fronte a scelte effettive di governi, cheddte ritengono giusto limitare alcune liberta
a scapito della sicurezza, li il problema € didgifficile soluzione: come si pud impedire di
sventare un imminente pericolo attraverso il rioagratiche che possono violare la dignita
di una persona?

Secondo Dworkin &€ necessario calcolare il rischtagre che, eccezion fatta per un caso di
emergenza gravissimo, per tutti gli altri casi sopuo barattare I'onore e la dignita propria
con la sicurezza collettiva, perché, facendo pertiedignita altrui, si lede anche la propria:
«dobbiamo trovare un equilibrio tra la sicurezzigoerore. Siamo terrorizzati al punto che

I'onore non conta piu nulla?%.

192R. Dworkin,La democrazia possibilep. cit., p. 56
193 R. Dworkin,ivi, p. 61
194 R. Dworkin,ivi, p. 63
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8. Diritti senza fondamento

Da queste brevi analisi si € potuto comprenderentquaia ostica la questione del
fondamento dei diritti e in che modo, a seconddadetospettiva adottata, sia possibile
applicarli ai problemi di giustizia.

La mancanza di risposte chiare e definitive e élymtio ad un diverso modo di guardare ai
diritti, costringendo 'analisi a fare un passoiettb in direzione di una ridefinizione degli
stessi.

Prescindendo dalla dimensione storica, e utilegadail concetto di diritti umani a partire
da una sua definizione astratta, che ne mettacallstruttura e le potenzialita.

Un esempio di questo tipo si riscontra nella reedotmulazione messa a punto dal filosofo
del diritto Luigi Ferrajoli, i cui studi hanno aperil campo ad un diverso modo di
considerare i diritti e, soprattutto, hanno data ad un serrato dibattito tra universalismo e
relativismo giuridico.

Ferrajoli propone di chiamare fondamentali queittiiche, entro un determinato ambito
normativo, vengono attribuiti ai soggetti in quap&rsone o in quanto cittadini o in quanto
capaci di agire: «fondamentali sono quei dirittieclengono riconosciuti a favore di
determinati soggetti in base al loro status e ndseise ad una loro attivitd negozidfé»

Tale definizione é caratterizzata dall'essere ebedumente teorica, riformulando i termini
con I'espressiondiritti fondamentali «sono diritti fondamentali tutti quei diritti sgettivi
che spettano universalmente a tutti gli esseri unmaguanto dotati dello status di persone,
o di cittadini o di persone capaci d’agit&

Per chiarire meglio e bene ricordare che Ferrajtdinde per “diritto soggettivo” qualunque
aspettativa positiva 0 negativa ascritta ad un stbggla una norma giuridica e per “status”
la condizione di un soggetto, prevista anch’essaumm norma giuridica positiva quale
presupposto della sua idoneita ad essere titolasitudzioni giuridiche e/o autore degli atti
che ne sono esercizio. Tale condizione viene paiirdga in tre casi differenti ma
complementari, attraverso una sorta di climax dideate, dall'idea universale di persona,
alla connotazione circostanziale di cittadino, aflleterminazione specifica di capacita
d’agire, concetto chiave che, come vedremo in $eggetta un ponte tra questa teoria e

quella seniana delle capacita.

195, Ferrajoli, Diritti fondamentalj Laterza, Roma-Bari 2001, p.51
198, Ferrajoli,ivi, p. 5.
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Ferrajoli precisa la metodologia che guida la su@p@sta: introdurre una definizione di
diritti umani il piu possibile teorica, cioé cheynostante si riferisca ai diritti fondamentali
positivi, sanciti dalle costituzioni delle odierdemocrazie, prescinda dalle circostanze di
fatto, ossia che tali diritti siano formulati neltarte costituzionali o che siano enunciati in
norme di diritto positivo.

La caratteristica principale della definizione iggetto € che ha carattere formale o
strutturale, cioe prescinde da ogni interesse ogbis tutelato attraverso il riconoscimento
dei diritti fondamentali, perché si basa unicamesid carattere universale delle loro
imputazione.

La definizione di Ferrajoli ha lo scopo di poterseé® applicata ad ogni ordinamento
giuridico, indipendentemente dai diritti fondaméinita esso gia presenti, quindi riguarda la
teoria generale del diritto ed e valida qualungizels filosofia giuridica di riferimento,
proprio perché assume una neutralita di fatto cheeinde universale: «in quanto é
indipendente dai beni o dai valori o dai bisogrstaoziali che dai diritti fondamentali sono
tutelati, essa & inoltre ideologicamente neutrdle»

Ma come puo tale definizione cosi astratta e féemascire a coniugarsi con i riferimenti
sostanziali della giustizia? L’assoluta distanzacwafronti dell'ideologia e, dunque, della
sfera valoriale relativa alla morale, mette in doblanche l'ideale dell’egualitarismo
giuridico? Secondo Ferrajoli assolutamente no,uiango il suo carattere formale non toglie
che essa sia sufficiente a identificare nei difitthdamentali la base dell’eguaglianza
giuridica. Infatti, se tali diritti sono di tuttigrazie al fatto di essere quantificati
universalmente, allora non sono alienabili o negoitii perché considerati come diritti
fondamentali in norme costituzionali sopraordinategqualunque potere decisionale. La
garanzia della protezione di interessi di basaliviger gli esseri umani, come le liberta
fondamentali, € la condizione per ottenere I'egaagh e la dignita ed e assicurata proprio
dalla loro formulazione universalistica all'interdelle costituzioni.

Quando si parla di tutti gli individui si presupgrcomunque, una divisione di fondo in tre
diverse classi logiche: persone, cittadini ed eéssapaci di agire. Questi tre tipi
rappresentano delle condizioni della pari titokanti tutti i diritti fondamentali, dunque
raffigurano tutti i diversi tipi di eguaglianza esdguaglianza a seconda di come si declinino
nelle costituzioni e della diversa rilevanza chenei data loro.

A tal proposito lo stesso Ferrajoli fa notare cinentre a livello della persona vengono

garantite a tutti le liberta fondamentali, nel moaein cui scendiamo di livello, verso la

197, Ferrajoli, Diritti fondamentalj op. cit., p. 6.
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1)

2)

3)

4)

cittadinanza o la capacita di agire, ci troviamofrdnte a delle differenze di status che
ancora delimitano I'eguaglianza delle persone umarntavia, mentre la diseguaglianza al
primo livello sarebbe superabile in prospettivagltgu al secondo livello e ritenuta da
Ferrajoli insuperabile.
Quindi sarebbe difficile livellare le diseguagli@nahe sorgono nel campo della cittadinanza
o della capacita di agire, un’ idea questa che camsidera il potenziale dell’'etica delle
capacita, il cui obiettivo di fondo e proprio laaluzione di tali difficolta.
Ma vediamo piu nel dettaglio come si struttura tagsoposta e quali sono le distinzioni
particolari che vengono operate; ci faremo aiutarguesto senso da uno schema che mette
insieme le diverse classificazioni, che emergongpliegndo tale definizione di diritti
fondamentali.
Ferrajoli introduce due grandi divisioni: da unatpaabbiamo la dicotomia tra diritti della
personalita (spettanti a tutti) e diritti di cittadnza (riferiti ai soli cittadini), dall’altra qlla
tra diritti primari o sostanziali (anche questi ts@eti a tutti) e diritti secondari o strumentali
o di autonomia (riguardanti unicamente le pers@paci di agire).
Attraverso l'incrocio delle quattro categorie diestgono quattro diverse classi di diritti:

Diritti umani, ovvero i diritti primari delle persone, spettaatitutti gli esseri umani
(diritto alla vita e all'integrita della personabérta personale, liberta di coscienza e di
manifestazione del pensiero, diritto alla saluédi’estruzione);

Diritti pubblici, cioé i diritti primari riconosciuti ai soli citthni (diritto di residenza e

circolazione nel territorio nazionale, diritti dunione e associazione, diritto al lavoro e alla
sussistenza e previdenza di chi e inabile al Igyoro

Diritti civili , ovvero i diritti secondari ascritti a tutte lerpene umane capaci di agire (la
potesta negoziale, liberta contrattuale, libertasdegliere e cambiare lavoro, liberta
imprenditoriale, diritto di agire in giudizio e tut diritti nei quali si manifesta I'autonomia
privata e sui quali si fonda il mercato).

Diritti politici, cioé i diritti secondari riservati ai soli citiad capaci di agire (elettorato
passivo e attivo, diritto di accedere ai pubblitficu e tutti i diritti nei quali si manifesta

I'autonomia politica e sui quali si fonda la rapgeatanza e le democrazia).

Da tale definizione di diritti fondamentali scaggono alcune conseguenze di estrema
importanza, come, ad esempio, il fatto che talttdipresentino una struttura diversa da
quella dei diritti patrimoniali. Infatti diritti cme quello alla vita, alla proprieta e liberta non

entrano a far parte della sfera dei diritti patnmadi proprio in quanto diritti universali,
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laddove i primi sono diritti singolari. Mentre iipri sono riconosciuti a tutti i loro titolari in
eguale forma e misura, i secondi appartengonoszuni® in maniera diversa per quantita e
qualita, perché ciascuno di noi & proprietario aec diverse e in misura diversa. Ma la
conseguenza di tale discorso si spinge ancorandit se si assume che sono fondamentali
tutti i diritti universali, rientrano tra essi arehdiritti sociali, nonostante si possa obiettare
che le rivendicazioni individuali a tale proposistano estremamente diverse. Tuttavia
Ferrajoli sottolinea che allora sarebbero ancherdiv pensieri che ciascuno puo esprimere
in base alla liberta di manifestazione del pensiero

| diritti fondamentali diventano un limite non sofmer i pubblici poteri ma anche per
I'autonomia dei loro titolari, proprio perché nehecvolontariamente si potrebbe alienare la
propria vita o la propria liberta. Cido € reso pb#si dal fatto che sono universali e
indisponibili, fattore questo che li accomuna a#pacita di Sen: infatti anche il concetto
seniano rispecchia pienamente l'idea di una ne@esta parte dell'individuo, di coltivare
quelle capacita (vivere ed essere libero), altriménischio € la cessazione di ogni attivita
vitale. E evidente, ad esempio, che, se non vesissdisfatta la capacita di essere nutrito, Si
rischierebbe la vita.

Ma tornando alla concezione dei diritti di Ferrgjdopo aver puntualizzato la loro estrema
diversita dai diritti patrimoniali, € di fondamelgamportanza evidenziare il legame che
instaurano con la concezione sostanziale della dexm@a. Infatti tale definizione non
rimanda ad una concezione formale della struttoi@iga, proprio perché in gioco vi sono
interessi vitali estremamente concreti. Vediamo edonstesso filosofo del diritto chiarisce

tale punto:

«La forma universale, inalienabile, indisponibileastituzionale di questi diritti si rivela in
altre parole come la garanzia apprestata a tutetégodche nel patto costituzionale viene
ritenuto fondamentale, ossia di quei bisogni sasédinla cui soddisfazione e condizione

della convivenza civile e insieme causa di quéifiaio che e lo Stato».

Quindi e proprio con la sostanza delle decisiom kshnno a che fare gli obblighi e i divieti
imposti dai diritti fondamentali alla legislazionehe viene percido conformata in base alla
sostanza dei diritti, come si ritrova nella prinzatp della Costituzione italiana.

Ferrajoli descrive la struttura delle costituzionoderne dimostrando come la lontananza
dei diritti fondamentali da quelli patrimoniali stturi non solo l'intero apparato giuridico

statale ma gli stessi rapporti tra i cittadini e Stato. Dato che quei diritti nhon sono
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predisposti da norme precedenti ma sono essi stebsinorme, si configura il rapporto tra
la costituzione e i soggetti nel senso che qudsiiusono titolari dei diritti € non solo
destinatari. Da qui consegue che la parte sostendilla costituzione non pud essere
modificata semplicemente a maggioranza.

Tale ragionamento deriva dall'ideale contrattualcst che considera le costituzioni come
dei contratti sociali, ovvero dei patti fondatielth societa, nei quali vengono sanciti i diritti
sostanziali delle persone e i meccanismi per witela

La vicinanza di tale concezione non sarebbe deevatalle tradizioni civilistiche e
romanistiche dei diritti patrimoniali ma dalla fdofia di uno dei padri del contrattualismo
moderno, ovvero Thomas Hobbes, che, teorizzanddiritto alla vita come diritto
inviolabile di tutti, ha subordinato la sopravvizendella societa alla tutela di tale principio
fondamentale. Con Hobbes nasce, quindi, lo Stateecsfera pubblica istituita a garanzia
della pace e dei diritti fondamentali, dove i bisbdelle persone vengono istituzionalizzati
e divengono norme partendo dal basso e non dalkaline privilegi concessi.

Infatti la sfera pubblica di Hobbes, comprensivast#o diritto alla vita, esteso a tutto cio
che concerneva la sfera privata delle persone, suceessivamente allargata fino a
conquistare quei diritti politici ed economici tlat dalle costituzioni del novecento,
andando a creare il costituzionalismo moderno, ehén sintesi la storia di questo
progressivo allargamento della sfera pubblica détid

La teoria sostanziale della democrazia si uniscesi cal contrattualismo e al
costituzionalismo dei diritti, creando terreno iferper la speculazione attorno alle necessita
umane e al modo di tutelarle.

Il discorso di Ferrajoli chiama in causa un modeedso di occuparsi di diritti, meno legato
al formalismo giuridico e piu attento a dimostrdieffettiva universalita delle liberta

sostanziali enunciate nelle costituzioni.
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9. Contro i diritti fondamentali

Tuttavia, prima di procedere al discorso sull’ativae del progetto seniano in relazione ai
diritti fondamentali, € necessario affrontare pnéiarmente le lacune e le critiche che la
definizione di Ferrajoli pud generare, proprio peidenziare in che modo un concetto come
quello di capacita possa risultare piu adatto aagigere la sfida dei diritti.

Una critica piuttosto serrata viene da un esponéntan’altra scuola di pensiero giuridica,
che ha spesso criticato I'idea di diritti umanpeéeill giurista e teorico della politica Danilo
Zolo, le cui osservazioni vanno a scovare le ex@ntuontraddizioni della teoria dei diritti
fondamentali.

Per Zolo tale nozione logico-formale, cosi definida Ferrajoli, in realta si auto
confuterebbe nel momento in cui si esplicitassérorm postulati sui diritti: ad esempio, se
essi fossero lo specchio di specifici interessiasgettative sociali, come conciliare il
formalismo con i necessari contenuti di fatto ceer@bbero a riempire i diritti stessi?

Un altro aspetto controverso € relativo alla gueaizione universale nell’attribuzione dei
diritti: per Zolo finirebbe per essere un rimandia @oncezione kantiana della totalita dei
membri della specie umana in quanto persone mdmakl caso si rischierebbe di connotare
ideologicamente la definizione logico-formale cherrgjoli tenta di portare avanti,
sfociando in qualcosa di diverso e di difficilmemnciliabile con le varie altre posizioni
sui diritti umani. Secondo Zolo quella definiziorie, realta, nasconde una forte presa di
posizione nei confronti di una concezione garamtext egualitaria dei diritti fondamentali,
frutto di una «forte polemica contro i diritti patroniali in quanto considerati fonte della
diseguaglianza giuridica tra i sogget® Quindi non sarebbe la formulazione
ideologicamente neutrale di diritti fondamentali fandare le tesi sulla democrazia
costituzionale ma sarebbe una presa di posizioneneotrale e parziale.

Il punto che Zolo vuole portare avanti € dimostrale la formalizzazione operata da
Ferrajoli non é cosi utile come sembra dal puntwisia teorico, perché si creano dei
problemi nei rapporti tra tale definizione e lartaalella democrazia costituzionale.

Per questo sostiene una posizione epistemologidenpin debole e meno universalistica
ma in linea con un’idea non avalutativa e neutddediritti, che vengono descritti come

istituti giuridici inseriti in una precisa tradizie liberale occidentale, posti a tutela di precisi

198D, Zolo, Liberta, proprieta ed eguaglianza nella teoria deiritti fondamentali”, in Ferrajoli,Diritti Fondamentali,
op. cit, p. 55.
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interessi e bisogni socialmente situati in un daotesto storico, bisogni come la liberta di
pensiero, di associazione, di proprieta e iniza#eonomica.

Ferrajoli starebbe dunque modificando la sua tenda in direzione di un formalismo
giuridico ma verso una dilatazione dell’'universaics etico-politico, che rimanda all'idea
del diritto cosmopolitico kantiano: sarebbero fomaatali soltanto quei diritti che riservano
un trattamento eguale a tutti gli uomini in quapérsone morali e cittadini del mondo, al di
la delle loro appartenenze a determinate formazioliiiche.

Il problema e che una tale dilatazione rischiagdorare proprio i diritti stessi, che nascono
e si formano a partire dalle comunita politicheetigtinate, come ad esempio gli stessi diritti
patrimoniali, che non possono, secondo Zolo, essge#tati in nome di un universalismo
della persona umana. In altre parole, se la paurardajoli € quella di evitare il sorgere di
possibili diseguaglianze, allora l'ideale cosmofpodi rischia di entrare in collisione anche
con il semplice esercizio dei diritti politici aliterno di uno stato: infatti esistono diritti
considerati patrimoniali, come ad esempio I'autor@onegoziale, la liberta di associazione,
di stampa, di iniziatica economica, il cui esemiproduce potere politico ed economico e
che non puo essere ignorato, proprio perché stietite legato all’esercizio dei diritti
fondamentali.

Il discorso ovviamente nasce con la costatazioreeiaineccanismi di distribuzione delle
risorse creano situazioni diseguali, in cui riccdeez opportunita di accesso alle risorse
risultano essere sbhilanciate e creano condizionipdverta tra alcune fasce della
popolazione. Per Zolo questo inevitabile fenomepa 8, tuttavia, una conseguenza del
fatto che, per fruire di determinati beni necesa#a sopravvivenza, o anche beni di lusso,
sia necessario introdurre dei meccanismi di disoazione e di esclusione, poiché cio fa
parte della struttura stessa della rivendicazigpeapriativa, che automaticamente sancisce
I'acquisizione di una risorsa da parte di un indo e il simultaneo sottrarsi della stessa ad
un altro.

A suo avviso Ferrajoli vuole distinguere tra diritbondamentali e diritti patrimoniali,
credendo di risolvere il problema della diseguagiéa quando tale problema € insito esso
stesso nella semplice attribuzione di un dirittoalgnque esso sia, proprio perché alcune
liberta fondamentali producono diseguaglianza. selhgpio, se ci sono dei diritti di liberta
che si concretizzano unicamente nella semplicdatdliella liberta negativa, ce ne sono altri
che, invece, hanno una spiccata capacita acqaigitie crea diseguaglianza, come nel caso

del diritto alla libera iniziativa economica o aliberta di associazione.
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Un passo di Zolo puo aiutarci a capire il meccaoisin diseguaglianza generato da tali

diritti, che sono comunque essenziali per il pismtuppo della persona umana:

«Tali diritti sono dotati di una spiccata capaatauisitiva perché a certe condizioni il loro
esercizio produce potere politico, economico e quoaiivo che si accumula rapidamente a
vantaggio dei loro titolari. E poiché in una soaieon pianificata solo determinate élites
sono in grado di disporre delle risorse politichepnomiche e organizzative necessarie per
sfruttare le proprieta acquisitive di questo tipodditti di liberta, ne segue che il loro
esercizio produce disuguaglianza, poverta e libestdtamente come I'economia di mercato

produce disuguaglianza, poverta e riccheZZa»

Dunque il problema non sarebbe tanto nell’attriboei agli individui di tale tipo di diritti
ma nel fatto che, per essere esercitati pienambate)o bisogno di una quantita di risorse
maggiore rispetto ad altri diritti, quantita chechbpossiedono, venendosi a creare cosi un
monopolio della titolarita dei dirittiche mette a rischio non solo la liberta e I'eguagia
dei cittadini ma il processo democratico stesssp soggetto ad alcune élites accentratrici.
Ne deriva che sia la soddisfazione delle aspettatociali, sia la stessa tutela delle liberta
fondamentali, rischiano di dipendere per ciascuggstio, non dal suo essere titolare di
diritti fondamentali ma dal suo potenziale di adfdione corporativa.

Piu il soggetto e inserito in una cerchia ristrelitgpersone dal forte potere acquisitivo, piu
sara elevato il rango che occupa e piu sara eléaataddisfazione nell’esercizio e nella
protezione dei suoi diritti.

Il paradosso che viene a crearsi € che, aumentémdatela dei diritti e le liberta
fondamentali del singolo, si rischia di creare spaieta formata da cerchi concentrici, in
cui il maggior possesso di risorse, se da una mae® benessere e pieno sviluppo della
persona, dall'altra impoverisce e toglie diritti @atti settori della comunita.

| diritti diventano cosi la merce di scambio pelirsadi livello nelle posizioni sociali da
occupare, I'ago della bilancia per misurare il Is=seee di un individuo a scapito di un altro.
D’altronde, andando nella direzione opposta, cioaurd assoggettamento del diritto di
proprieta ad esigenze di tipo collettivistico, sideebbe in un meccanismo di privazione
delle liberta fondamentali incompatibile con lotstéiberale, dato che, in un contesto di
economia di mercato, qualunque intervento restoittei diritti patrimoniali &€ concepibile

solo a patto che non crei alcun indebolimento deliple dello scambio economico.

19D, Zolo, op. cit., p. 62.
90



Dunque lo scenario sembra condannare a due alterngpposte: se si insiste, come fa
Ferrajoli, nella difesa dei diritti fondamentaliwgpti dalla sfera dei diritti patrimoniali, Si
rischia di non modificare per nulla la situazionedtseguaglianza globale, dato che si
ignorano alcuni meccanismi acquisitivi essenzia@r p potere dell’individuo all'interno
della societa; se invece si sostiene, con Zolgsbluta importanza e impossibilita di
eliminazione dei diritti patrimoniali, ci si scoatrcon il sistema di potere delle élites
acquisitive, che aumentano i diritti sottraendgli altri.

E possibile trovare una terza via, possibilmentenanéllimentare delle alternative al
liberismo e al comunismo, viste negli ultimi decedel secolo scorso? Non una via che
coniughi libertarismo con collettivismo, cosa alqgieadifficile e rischiosa, ma una strada
costruita all'interno del sistema liberale, cheelute capacita acquisitive dell'individuo
mantenendo un uguale sistema di liberta fondamental

Zolo sembra lanciare una proposta utopica cheuttavta, il merito di aprire lo spazio al
discorso di Sen, quando sostiene che, nel momeantuwii 'economia di mercato & cosi
predominante anche sul piano simbolico, si potrelaberare sulla modificazione delle
nostre democrazie del benessere. Infatti, riducémdmota di reddito individuale e di beni
posseduti in proprieta dai cittadini in cambio daumaggiore disponibilita di risorse sociali
e ambientali, di tempo libero e di autodeterminagipersonale, si potrebbero ritrovare, da
parte dei cittadini, motivazioni psicologiche chetientino verso comportamenti e valori
non consumistici, nell’ambito di uno stile di vigaa semplice e spartano.

E chiaro che il discorso di Zolo rappresenta urpigodi assoluta difficolta realizzativa,
oltretutto si potrebbe anche discutere in baseadeqorincipio sia da preferire uno stile di
vita spartano rispetto ad uno improntato al luasche perché bisognerebbe stabilire, allora,
la quota minima di risorse possedute, tenendo ptiesdiversi bisogni degli individui.

Tale proposta viene infatti, dallo stesso filosd& diritto, giudicata come irrealizzabile: «é
chiaro che questa & una prospettiva etica ed atgipa estremamente complessa, delicata
ed incerta, sulla quale sarebbe a mio parere flugorischioso pensare di poter intervenire
con gli strumenti normativi del diritto, compresd diritto mite dei principi
costituzionali**°.

In realtd Zolo rischia di andare oltre il necessaprospettando un cambiamento
antropologico dell'essere umano, cosa impossibide rdalizzare. Forse € possibile,
rimanendo in un orizzonte di tipo liberale e mual@si sulla stessa lunghezza d’onda della

10D, zolo, op. cit., p.13.
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capacita acquisitiva delle persone, risolvere abmena parte delle diseguaglianze nelle
societa e a livello globale.

Invece di ridurre le possibilita degli individui dicquisire risorse e agire nel mondo, una
soluzione potrebbe essere quella, al contraricauthentare le capacita possedute dalle
persone, partendo da una chiara concettualizzaza®ieprincipali bisogni umani e
lavorando su un piano di sviluppo delle personel¢amialmente comprendente anche i
cosiddetti beni di lusso o tutte quelle capacitpaapntemente considerate non necessarie
per la sopravvivenza dell'individuo.

La questione ruota attorno al punto cardine retagivruolo che i diritti economici e sociali
possono avere all'interno di una teoria dei digtte voglia essere il piu completa possibile.
In questo senso torna utile il riferimento allariepazione operata da Thomas Marshall, al
quale fanno riferimento lo stesso Ferrajoli, cornkiamo visto, Zolo ed anche Amartya Sen
nelle sue teorizzazioni tra capacita e diritti. lal®orazione marshalliana si basa su una
ripartizione storico-evolutiva dei diritti, che vgono quindi suddivisi in tre classi (civili,
politici e sociali) e risulta essere, quindi, mottoncreta ed attenta ai cambiamenti storico-
sociologici dei diritti in relazione ai mutamenglth societa al di la delle distinzioni formali,
con una maggiore attenzione verso leffettivita ldegessi in rapporto alle risorse
economiche disponibili.

Il problema sorge proprio nel momento in cui sisidarano i diritti economici, nati per
favorire I'eguaglianza tra individui e per frendeediseguaglianze prodotte dal mercato, la
cui liberta tuttavia rimane la garanzia per la pi@spressione dei diritti sociali. Marshall
risolveva il problema sostenendo che i diritti sticavrebbero modificato la struttura del
mercato senza stravolgerla, ritenendo che la desgigunza di redditi, e non quella di status,
impedisce a determinati cittadini di accedere aittdisoggettivi. Il rapporto tra diritti
soggettivi, evoluzione delle istituzioni liberali @conomia di mercato crea un cortocircuito
tra liberta ed eguaglianza che, secondo Zolo, &tdoad un problema di giuste garanzie dei
diritti, tesi riassunta nella formula “legge di eftivita crescente” delle garanzie dei diritti
soggettivi: «Nella storia del costituzionalismoelibl democratico al riconoscimento sempre
piu ampio della titolarita formale di nuove catdgadi diritti ha corrisposto un’effettivita
decrescente del loro godimento da parte dei cittad. Quindi in questo discorso a
rimetterci sono i diritti politici e, soprattutte,diritti sociali, che necessiterebbero di una
profonda lotta per il diritto che li renda realmengffettivi e apra la strada anche al

riconoscimento di quelli nuovi, ossia di terza gea®ne (autodeterminazione dei popoli,

11D, Zolo, op. cit., p. 68
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pace, sviluppo, equilibrio ecologico, controllo ldelisorse nazionali, difesa dell’ambiente)
e di quarta generazione (riguardanti le manipolazgenetiche, la bioetica, le nuove
tecnologie della comunicazione, la privacy, il morgegli animali), che rischiano di non
ricevere un riconoscimento istituzionale forte, l@cperché il discorso dei diritti e
strettamente legato sia alle condizioni economaubéiecittadini sia alla situazione generale
della societa, ovvero al grado di sviluppo dellessa e alla quantita e qualita dei servizi
offerti alle persone.

L’'importanza delle garanzie sostanziali € da sotgalre per trasformare i diritti puramente
formali delle carte costituzionali in diritti realinfatti il problema della difficile attuazione
dei diritti sociali, come ad esempio il diritto alsalute o al lavoro, non € semplicemente
individuabile nella mancanza di una sufficiente mativa ma nella carenza di strutture
materiali e organizzative che possano aiutareukaibne del diritto, come ad esempio
I'esistenza di scuole pubbliche gratuite o di medanvenzionati, tutti elementi cardine per
I'effettiva attuazione del diritto.

Come anche sostiene Amartya Sen nel suo f@et@lopment as Freedgra impensabile
che si possa distinguere tra diritti e contestoiad®c dato che esiste un rapporto di
compenetrazione e di reciproca influenza, sia daltg di vista individuale, del cittadino
coinvolto, sia per quanto riguarda il benesserladelcieta nel suo insieme.

In questo senso i diritti sociali dovrebbero patssere integrati a pieno titolo, assieme a
quelli civili e politici, come facenti parte di wmico insieme di tutele, di cui l'individuo
deve godere per svilupparsi a tutti i livelli, neolo come elettore 0 come possessore di un
bene o come fruitore di un servizio. La settorgatiella composizione dei diritti &, si, figlia
di un percorso storico le cui tappe vanno rispettatlle analisi, ma € anche vero che,
nell’epoca della simultaneita tecnologica, anchedlviduo si trova a dover gestire una
molteplicita di ruoli in situazioni sempre diversige, senza una guida unica, rischiano di far
perdere per strada alcuni diritti, anche particplaecessari alla completezza del puzzle
finale chiamato persona.

Infatti il vero problema, nella costruzione di usncetto di diritti fondamentali, sia che lo si
voglia formale, come intende Ferrajoli, o che lacensideri inserito nel contesto sociale,
come intende Zolo, sia infine che lo si voglia dele assieme all’'attributo delle capacita,
dunque in una formula allo stesso tempo univetsai® contingente, & costituito proprio
dal riferimento alla persona come titolare deltthriLa natura dell'individuo e delle sue
relazioni sembra giocare un ruolo chiave nellardzfne di che cosa e quali siano i diritti

fondamentali, nonostante il carattere formale deailastruzione di Ferrajoli sembri
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giustificare proprio I'abbandono di categorie edelnti, come quella di cittadino o di
proprietario o di persona morale, in favore di gnantificazione universale neutra. Tuttavia
e possibile individuare, nel requisito della cafadi agire, una forma di appello ad un
valore patrticolare, privo di quella neutralita wsmsale necessaria per venire accettato da
tutti. «ll requisito della capacita di agire comecassario per l'ascrizione di certi diritti
fondamentali &€ determinato da un’opzione di vatae condivisa, ad esempio, dal pensiero
di matrice cattolica, che ha della persona unaezione che comprende lo stesso embrione,
ad esempio%?

Ora, prima di affrontare il problema della capaditagire, € opportuno chiarire il carattere
formale della definizione di Ferrajoli, dato ches# questo elemento che si sviluppano le
critiche principali. Per formale si intende unaidione che non dice nulla riguardo a quali
siano i diritti fondamentali in ciascun ordinamemtauali dovrebbero essere, dunque non
prescive né descrive alcunché del contenuto didialti. La definizione formale, sempre
secondo Ferrajoli, si limita ad enunciare la stmatiogica dei diritti definiti “fondamentali”,
forma che é espressa dal carattere universaleodgetti che ne sono titolari, identificati
dallo status giuridico di persone e/o di cittadifo di capaci di agire: «i diritti fondamentali
sono essi stessi norme ascrittive delle aspettaiglie quali consistono alla classe delle
persone o dei cittadini o dei soggetti capaci diead"®

Dunque anche il riferimento al concetto di persani#adino e capace d’agire rimanderebbe
ad altrettante definizioni formali, rispettivamemjeella di soggetto imputabile di atti e
situazioni giuridiche, di persona appartenente aa determinata collettivita politica e di
soggetto che puo essere autore di atti giuridesiza quindi pronunciarsi sulla natura degli
interessi tutelati come diritti soggettivi.

Riguardo, invece, alleventuale carattere storicatenee filosoficamente determinato del
concetto di persona, Ferrajoli precisa di non audizzato il termine “persona umana”,
come invece sembra utilizzare nella sua criticgiilrista Vitale, quando sostiene che
«dell'individuo o persona occorre definire i preaticessenziali, una diversa definizione di
tali predicati comporta infatti una diversa conoe® delle loro relazioni
interindividuali>**,

Ma la definizione che Ferrajoli da dei diritti famuentali, come lui stesso dice, in realta non
comprende considerazioni di carattere filosofictitipo, semplicemente utilizza i concetti
teorici di persona e personalita quali status siiggeui I'ordinamento giuridico connette

H2E vitale, Teoria generale del diritto o fondazione dell’otéirepubblica in L. Ferrajoli, op. cit., p. 114.
13, Ferrajoli,ivi, p. 124.
H4E vitale, op. cit., p. 114.

94



la titolarita di diritti. Cio significa che tali ¢retti sono compatibili anche con ordinamenti
nei quali non tutti gli esseri umani sono persame&he considerano come persone anche
entita diverse dagli individui umani: esempi dietéibo sono molteplici e assolutamente gia
noti ed esistenti, come le comunita dei popoli,aglimali, le generazioni future e cosi via.
Ma basti anche pensare ai diritti che regolanautala dell’ambiente o comunque relativi
Tutto cio significa:

1. che la nozione di Ferrajoli non e subordinata dalea filosoficamente connotata di
persona che pretenda di descrivere i contenutiretirdei bisogni individuali;

2. che non ci sia piu bisogno di intervenire per deadcosa fare, perché tutto gia
stabilito all'interno di un costituzionalismo chemlascia spazio all’agire politico e
alla discussione sui valori.

Le tesi della teoria di cui stiamo discutendo, selco Ferrajoli, non dicono nulla sui
contenuti etico-politici del diritto, che sono #utto delle scelte politiche compiute dal
legislatore, nonché delle lotte sociali da cui tedcelte sono condizionate, dunque
sarebbero ben lontane da quella forma di spinozgnmadico di cui € stato accusato.

D’altra parte la teoria di Ferrajoli € stata ancbatestata in senso opposto, ovvero sulla scia
di una critica del formalismo giuridico e dellasza di un legame con i contenuti
sostanziali del diritto e con il rischio di volearé dei diritti uno strumento insaziabile,
divoratore della democrazia e della politica. dichio di cadere nel giuspositivismo viene
visto proprio nel voler costruire una teoria deittliautosufficiente, sradicata dal tessuto
oggettivo del contrattualismo politico e dell’etiltlerale. Il pericolo & quello di scindere il
legame tra i diritti stessi e i loro titolari, neldebolire 'autonomia morale degli individui e

i loro metodi di decisione.

«La sottovalutazione del problema formale dellaigee dei contenuti sostanziali dei diritti
e insomma essa stessa una risposta al problemauttwita politica, ma una risposta che
ripudia il principio del’amministrazione democrei dei diritti»*°. Tali critiche sembrano
accusare la teoria di Ferrajoli di prendere posegin modo molto netto verso linutilita
dell’autonomia dei soggetti, accusa piuttosto grdaepunto di vista filosofico e che merita
di essere approfondita ed analizzata. Definendariitidfondamentali come norme e
identificati con esse si implica l'idea che i dirgsistano nel momento in cui vengono poste
le norme che li contemplano, dunque che i dirittine prodotto di norme e vengano

ricondotti al dominio della scelta umana. La pt#della norma sui diritti € indispensabile a

15 A, Pintore Diritti insaziabili, in L. Ferrajoli, op. cit., p. 181.
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dare consistenza oggettiva agli stessi diritti disginguerli da quelli immaginari, ma in
realta Ferrajoli sembra identificare diritti e n@nponendo un limite alla complessita e alla
molteplicita del contenuto delle norme che pongodiaitti.

In sintesi: Ferrajoli, con la sua definizione sealopncepire un contratto costituzionale
fissato una volta per tutte e bloccare il momemotiogente della creazione di un assetto
politico in una formula di costituzione di dirittbondamentali, andando addirittura oltre il
tentativo rawlsiano di fissare i caratteri di uraxista giusta. Secondo i suoi critici, «la
costituzione concepita in tal modo diventa insamalperché finisce per divorare la sua
stessa fonte e fondamento».

Tuttavia i diritti confliggono tra loro e le dinaatie politiche e contingenti della societa
sono imprevedibili da schematizzare: «l'assenzairdéi fondazione morale oggettiva dei
diritti porta infatti a ricercarne il fondamento Inéatto stesso dell'esistenza delle
costituzioni, sia pure eterizzate come contrattia>'® quindi in teoria noi avremmo i
diritti che abbiamo semplicemente perché cosi steid posti.

La questione & molto piu complessa di cio che samalinveste i valori della democrazia e il
fine stesso della politica, dato che problematizteuni concetti fondamentali, come
'autonomia della decisione e il ruolo della raggorAssumere come fondante il valore
dellautonomia, infatti, significa esporre i dirital rischio che vengano distrutti, ma, al
tempo stesso, volerli sottrarre alle logiche delemocrazia e della libera scelta pud
significare ignorare la contingenza che guida legieni e trattare le persone come bambini
non in grado di decidere. Si crea un contrastd’@assolutizzazione dei diritti e la loro
esclusione dalle logiche che partono dal bassamedeontribuito a costruire i diritti stessi,
a volte in modo inconsapevole, quindi I'accusa diepnalismo &€ sempre dietro I'angolo:
I'accusa di voler imporre dei significati e guiddeescelte tenta sempre il filosofo, forse
troppo spesso perso nei dettami della prescrizéopeco attento alla descrizione, 0 meglio

troppo disgustato dal mondo che lo circonda e eesgib di regolarlo.

M8 A Pintore,ivi, p. 192-193
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10. Diritti fondamentali e globalizzazione

Dopo aver illustrato la teoria di Ferrajoli e aleutritiche che le sono state mosse, si puo ora
vedere come tale teoria, apparentemente astrdttanalistica, possa essere applicata alle
problematiche globali di giustizia.

Nel progressivo processo di globalizzazione ci sra¥ati di fronte ad un’irrefrenabile
debolezza del potere statale a favore di altrirpoteme quello economico e finanziario.
Cio ha avuto ripercussioni sulla teorizzazionesstegei diritti, che hanno subito quindi una
de-nazionalizzazione e si sono aperti all'interobgl, sradicando le antiche appartenenze
alle comunita statali.

Quindi oggi sembra poco legittimo declinare i dirfondamentali in termini statalistici,
proprio perché la sovranita statale si € delocalzzd un ruolo importante, in questo
processo, I'hanno avuto le organizzazioni sovrawe#i, in particolare i loro apparati
giuridici, che hanno permesso agli stati di delegar alcune materie fondamentali quali la
giustizia, la difesa, 'economia.

Attraverso la globalizzazione ci si e posti di i@ nuovi problemi, relativi soprattutto alle
migrazioni e agli spostamenti di persone da untegalaltra del globo, spostamenti in vari
sensi, non solo dai paesi meno sviluppati a qpaliiricchi in cerca di lavoro ma anche
dislocazioni di multinazionali che, allettate dalsBo costo del lavoro, affidano le sorti delle
loro industrie a manodopera locale diversa da gueilorigine. Tali flussi migratori di
persone e capitale contribuiscono a disgregareategoria di cittadinanza, ovvero a de-
statalizzarla.

In questo senso il diritto d’asilo e I'altra facaella medaglia della crisi della cittadinanza e
della nazionalita, perché e sempre stato ancoictona visione della cittadinanza di tipo
liberale e statalistico, che considera come realend¢ali solo i diritti riferiti alla liberta
negativa o i diritti politici. Il modo in cui I'ida di cittadinanza si € modificata attraverso la
globalizzazione ha portato ad una variazione sultelella concettualizzazione dei diritti
fondamentali, dall'idea che i diritti siano legati’appartenenza ad uno stato, dunque legati
alla cittadinanza stessa, a quella che siano aardgl individui in quanto persone.

Cio significa attribuire loro valenza universaltstie, soprattutto, una validita che si estende
ad ogni persona e non solo agli abitanti di unardehata zona del mondo o ai cittadini di
una societa. Tale universalismo normativo non pggem negato nel momento in cui gli

stati da soli non hanno la possibilita di esserslfficienti dal punto di vista giuridico,
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perché verrebbe a mancare la tutela dei dirittdéonentali dell'individuo, non piu protetto
né dal proprio paese di origine né da un organisovoanazionale.

La tesi di Ferrajoli di fatto va a favore di un weisalismo dei diritti umani, che si possa
instaurare attraverso un processo di giuridificagiglobale, che abbia a cuore la tutela non
solo dei diritti negativi ma anche e soprattuttaydelli positivi, come vedremo. Dunque la
critica ai diritti patrimoniali e alla cittadinanzaz nella direzione di mettere al centro la
persona, slegata dalle appartenenze nazionali.

Dall’altra parte abbiamo versioni piu edulcoratel dealismo politico, quale quella
precedentemente citata di John Rawls con il sutiaddei popoli, per cui di fatto, al di fuori
degli stati, vige un sistema di poteri contrappdrsati sulla forza, nel quale cerca di
inserirsi il sistema della societa dei popoli l&erpur scendendo a compromessi con le
societa situate fuori dal recinto liberale, da Radéfinitedecenti

Ora entrambe le posizioni potrebbero trovare posio scenario contemporaneo delle
relazioni internazionali, dove si alternano strigtgovranazionali e rapporti tra sovranita
statalitout court

E chiaro che il globo risulta attualmente sempteipierconnesso anche a livello giuridico,
basti pensare alla creazione dei tribunali intdorei per i diritti del’'uomo o ai vari
accordi commerciali che regolamentano il movimetdtbe merci tra paesi.

Ma esiste un’ovvia differenza tra un’istituzioneszemazionale come I'Unione Europea e un
semplice accordo economico tra stati come il Nédtacordo nordamericano per il libero
scambio), una differenza che riguarda il diversamm cui si costituisce il legame tra le
sovranita, passando da una situazione, in cui lgziomi si incentrano sugli scambi
commerciali, ad una in cui investono la vita détaclini dei vari paesi a piu livelli. Una
struttura sovranazionale come I'Unione Europea,l@attimento delle frontiere non solo
commerciali ma anche di mobilita degli individuigtte a rischio il concetto di cittadinanza,
creando uno spazio comune in cui ogni personacesaisso tempo cittadino italiano o
francese o tedesco e cittadino UE. Tale molteglicit livelli di cittadinanza crea una
moltiplicazione giuridica, oltre ad uno sdoppianterdel senso di appartenenza delle
persone, fattore in grado di modificare le identi@llettive classiche e di modularle
nuovamente di volta in volta a seconda degli istgrecoinvolti e delle necessita da
rivendicare.

Cosi accade che la classica teorizzazione di Thdwaashall sui diritti, incentrata sull’idea

di cittadinanza come presupposto per ogni diritodimentale, se da una parte colloca
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sullo stesso piano di importanza diritti civili, lpei ed economici, dall’altra appare
anacronistica, anche in modo pericoloso per ldasessa dei diritti.

Se la cittadinanza non & concepita come uno spedfiatus soggettivo da affiancare alla
personalita, cioé alla caratteristica di persondimividuo, ma viene ipostatizzata come
presupposto dei diritti, ecco che automaticamemtiganno esclusi da tale discorso tutti
coloro che cittadini non sono, perché migrantifogiati.

Come un contratto sociale che favorisce i contragnbrando coloro che stanno fuori
dall'accordo, cosi oggi il numero dei non cittadiitalmente grande da obbligare a
ripensare tale concetto, se I'obiettivo € sempmlqudi tutelare gli individui come persone
e abitanti del pianeta piuttosto che come agentnimspecifico contesto statale.

Come puntualizza Ferrajoli, «le odierne costituzienropee e le carte internazionali dei
diritti hanno aggiunto, ai classici diritti di lid negativa, una lunga serie di diritti umani
positivi, disancorandoli dalla cittadinanza e fad@manche del loro godimento la base della
moderna uguaglianzn droite della dignita della persona%

Tuttavia nell’attualita le cose sono diverse dédlarizzazione dei diritti, proprio perché, nei
confronti del fenomeno dellimmigrazione, si attuaa strategia restrittiva che non tiene
conto delle violazioni piu gravi di diritti econoanie politici ma tende soltanto ad assicurare
il minimo indispensabile in termini dei piu elemantdiritti civili, a volte neanche quelli,
creando situazioni dove la diseguaglianza deitdgégnera razzismo: I'altro & considerato
inferiore proprio perché non situato sullo stessellb di possesso di diritti rispetto al
cittadino dello stato ospitante.

Attraverso la teoria dei diritti fondamentali siqgual contrario, riuscire a gettare un ponte
tra giuridificazione senza fine, dovuta al prol#e¥ di organismi sovranazionali e al sorgere
di nuove questioni morali ed etiche, e minimalisd® diritti, causato da un colpo di coda
della sovranita che, chiudendosi a riccio su dicancetto ristretto di cittadinanza, ignora
alcune sfere di diritto della persona, essenz&liilppieno sviluppo dell'individuo.

Ma, se e vero che i diritti fondamentali sono pimntiadi un chiaro significato normativo,
perché investono le vite concrete delle personanaal rilevanza giuridica alle necessita, ai
bisogni, alle rivendicazioni, allora € essenzidle aumenti la comprensione, da parte delle
diverse collettivita, del significato di tali ditiit

Piu la loro formulazione sara chiara e andra aneggmtare i reali bisogni delle persone, piu
facilmente si potra espandere cio che Richard Rabefiniscela cultura dei diritti umani

Y7L, Ferrajoli, Diritti fondamentali,op. cit, p. 26.
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Una precomprensione della loro importanza si hgnwograzie al fatto che i diritti stessi
riguardano i bisogni fondamentali dell’agire e thdlistere.

Senza un’adeguata nutrizione non si potrebbe comdura vita degna di essere vissuta,
quindi si tratta di un diritto fondamentale da tate: questo passaggio, che puo sembrare
owvio, in realta svela I'importanza del lavoro dinartya Sen sulle capacita, incentrato sulla
concretezza dell’esistere, sulla contingenza dsitaazioni quotidiane in cui i diritti
vengono messi alla prova. La cultura dei dirittiaminpud diffondersi maggiormente proprio
grazie alle capacita, vettori di significati unisali e diretti, non mediati da tradizioni
filosofiche di difficile esportazione.

Parlare di piena titolarita e di pienezza dei tli un preciso significato: i diritti hanno
bisogno dell'agire per essere concretizzati, quindiecessario che ad una loro generale
attribuzione consegua poi I'azione concreta, cothesmpio poter andare a votare.

E chiaro che il diritto esiste anche senza le dfiettiea realizzazione pratica ma, se
spostiamo il discorso alle capacita e rovesciam@gionamento, senza la possibilita di
attuare concretamente l'azione relativa al dirittenuto, questo non serve a nulla, € come
Se non esistesse.

La sfida che Sen lancia e proprio in direzionerunione completa tra ambito giuridico e
azione contingente, a partire dal basso, dallailpibs concreta di poter agire nei modi che
pil competono alla pienezza della persona e chéapriscono il suo pieno sviluppo, in

maniera assolutamente autonoma e dipendente umoawhal'individuo stesso.
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Capitolo Il

Etica delle capacita: una discussione

1. Tranormativo e descrittivo

Alle radici di ogni filosofia politica ci sono dysroblemi, opposti ma complementari: uno e
rappresentato dalla questione qritere ovvero, parafrasando MachiavElfi come si
conquista, come si mantiene, come si strutturaeceincede, I'altro € quello deltgustizia
che cosa sia, come si misuri, come si mantenga&réet giustizia sono le due facce della
stessa medaglia, le due facce della politica, ckelt@ si intrecciano tra loro, a volte si
allontanano fino ad essere due idee contrappastert.

Ma i due concetti sono anche complementari e furatid'uno all’altro. Infatti da una parte,
per assicurare la giustizia in una comunita paljtee necessario detenere il potere, anche per
avere la facolta di organizzare e strutturare ledcooni che la rendono possibile, dall’altra,
perché ottengano giustizia tutti gli individui coom@nti uno stato, € vitale che il potere
venga frenato e non possa creare ingiustizia vilwda sfera di liberta individuale. Dunque
il potere puo aprire lo spazio alla giustizia matemetterla in pericolo, come la giustizia
puo costituirsi in contrapposizione ai potere mliip atesso tempo, averne bisogno per
esistere.

Il punto € proprio questo: I'esigenza di giustigiamerge sempre piu nel momento in cui
'eccesso di potere mette in pericolo le liberta bdise e i principi democratici che
sorreggono una comunita politica. Da qui nasceréblema della giustizia e le relative
guestioni dei diritti e della loro tutela.

E in questo sfondo concettuale che si costruisciisidorso delle capacita, come uno dei
tanti contributi volti a delimitare lo spazio di mara del potere e le aree dove lindividuo
ha la piena liberta di esprimere se stesso e agaendo la sua volonta.

Nel momento in cui si affrontano concetti estremat@eomplessi e non del tutto definiti a
livello teorico, si corre il rischio di fallire ltaalisi e di fraintendere il significato e gli effiet
che I'utilizzo o meno di tali strumenti concettuatimporta. E questo il caso aelpabilities

approach vero e proprio oggetto misterioso della filosafiarale e politica contemporanea.

18 Cosi infatti spiega Machiavelli: «...disputando closa & principato, di quale spetie sono, come & gilistono,
come e’ si mantengono, perché e’ si perdono», tlaliera a Francesco VettorFirenze, 10 dicembre 1513.
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E frequente, infatti, trovare una letteratura isiib critica e confusa a riguardo e che, nello
spiegare il concetto di capacita, trae valutaziaiécordanti, non tenendo conto
dell'incredibile effetto pratico che il concettaesso ha prodotto all'interno degli indici di
valutazione delle organizzazioni internazionalisB@ensare che il rapporto sullo sviluppo
umano (UNDP), che annualmente viene redatto dadigidwi Unite, utilizza il concetto di
funzionamento e di capacita come uno dei principateri per misurare lo sviluppo e le
condizioni di un Paese.

Dunque siamo di fronte ad un’idea estremamenteiquafsotto il punto di vista della
potenzialita politica ma ancora avvolta in una ndbacompletezza sul piano teorico. Cio
ovviamente ne mette in discussione anche le stesdigzazioni pratiche, dato che, se ci
fosse piu chiarezza nei presupposti, si potrebtaygiungere migliori risultati.

Per tentare una chiarificazione concettuale detBetdelle capacita e per dare vita al
progetto di ridefinizione di tale concetto, bisogmestare attenzione alla distinzione tra
normativo e descrittivo. Il concetto di “capacit@gme é stato formulato dall’economista
Amartya Sen e come si € successivamente sviluppatodificato, pud sembrare di tipo
normativo, in quanto il rischio e di vedervi unaatpihe forma di prescrizione riguardo ai
modi in cui vivere una vita buona e giusta. In ta@ahella sua formulazione originaria, e
estremamente astratto e assolutamente privo disigaalintento contenutistico, come
vedremo in seguito.

Nella filosofia politica spesso si ha a che faren datuizioni, che inizialmente si
propongono unicamente di essere strumenti desciitdr aiutare la comprensione di una
determinata situazione, in seguito sono costre¢e fprza ad inserirsi in un contesto
particolare di tipo giuridico, economico, sociologie, per poter essere efficaci, devono
prendere le parti di questa o quella politica, dimgssumere connotati prescrittivi.

La normativita di un concetto non e qualcosa dalaonareout court anche perché attiene
alla sfera comune di un certo tipo di filosofia @lere pratica. Nonostante cio, I'intento
della presente ricerca € quello di considerareiclietlelle capacita, mantenendone la
neutralita prescrittiva e costruendo una rete cinake di riferimenti (le capacita appunto)
che possano ricoprire, in modo piu adeguato pdssibruolo di strumenti per descrivere |l
mondo sociale e non di precetti per una certaipalitTale compito sara assolto dalle
organizzazioni sovranazionali ed anche dai singtdti, che cercheranno di coniugare i
principi espressi nell’etica delle capacita corstieitture concrete e contingenti della sfera

pubblica.
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Per questo la questione delle capacita emerge mp@ma verso la fine degli anni settanta
del secolo scorso, in contrapposizione ad unazawk di pensiero molto influente come
I'utilitarismo, ma anche in dissociazione dall'altgrande scuola che si impone nella
filosofia politica, il neocontrattualismo liberade John Rawls.

La teoria & elaborata dall’economista premio Nd®88 Amartya Kumar SéH, di origini
indiane ma di formazione specificamente occidentalenostante il suo pensiero si
contraddistingua per una forma di sincretismo dh&agnalizzare I'occidente con gli occhi
di un orientale e viceversa, smontando i luoghi woindell’orientalismo e dei valori
asiatici.

Le sue osservazioni sulla politica e sull’eticay@mogono da un intellettuale che introduce,
all'interno della filosofia di stampbberal, categorie escluse da tale orizzonte concettuale,
come i concetti dcapabilitiese functionings di human flourishingdi felicita ewell-being

Lo spostamento dell’attenzione verso le tematiaiadelicita e della realizzazione umana,
strettamente legate al discorso sul bene, semlrerabvicinare la riflessione seniana alla
sponda comunitarista. In realta non € questa lairggazione, in quanto Sen rimane un
filosofo liberal avverso a quelle filosofie che assolutizzano &ideli comunita:
semplicemente il suo scopo consiste nel riformularéeoria della giustizia nel senso di
un’apertura verso quella contingenza dimenticataRdavls, proprio per il suo costante
attaccamento alla situazione concreta nella quatwe gli uomini*°.

Il capabilities approacte una delle definizioni date alla sua teoria ndivaapoi ripresa da
Martha Nussbaum negli anni ‘80, teoria che, suéeasgente, ha avuto un grande sviluppo
fino a trovare applicazione annuale ndgliman Development Repoudgl “Programma di

sviluppo delle Nazioni Unite”.

119 «Mi capita spesso di trattare me stesso in modoreiamente amichevole, e quando dico qualche cwaza
capisco immediatamente che, con amici come me hoobisogno di nemici» (A. Seidentita e violenzal aterza,
Roma-Bari, p. VII). Questa frase, con la quale dizemista e filosofo indiano Amartya Sen, in un @esenso,
presenta se stesso, € forse il modo migliore pgamnnello spirito dello studioso di cui ci acdmgo a trattare.
Sappiamo che la sua formazione € diversa da gdellahn Rawls, di Robert Nozick e degli altri filds politici
americani, poiché, nato nel Bengala, ha vissutpeiiodo tormentato dell’indipendenza indiana edhanquello
successivo, caratterizzato da profonde divisiofitipbe e religiose. Piu volte, nelle sue confeeniza rievocato le
atrocita osservate da bambino e le sofferenze dabapopolazione. Tali elementi possono spiegamotivo della
costante attenzione per le problematiche sociglatke al’emarginazione, alla violazione dei dirittmani, alla
poverta e allincomprensione tra culture diversendtiche alla base dei suoi successivi studi teate lo hanno
condotto ad una posizione di primo piano sia neipzadella teoria economica che in quello dellaitepolitica.

120 sergio Filippo Magni ha messo a confronto i dies6fi sul terreno comune delle loro teorie etitizsate
sull'approccio alle capacita, precisando che laidegeniana si riferisce ad un’etica sociale edraeobiettivo la
risoluzione di problemi come, ad esempio, la disggianza sociale, la poverta o le carestie, da Sen
particolarmente studiate. Tale approccio non sigminegare la rilevanza degli aspetti individupipprio perché

le capacita sono una prerogativa degli individuigeiardano la piena realizzazione del singolo ratfino della
societa. Non si vuole, quindi, imporre una partcel concezione del bene ma far si che un goverssapo
permettere ad ognuno di raggiungere «[...Jun idealitlppo da effettuarsi attraverso I'esercizidleeapacita
individuali, un ideale di autorealizzazione e dirfiura umana» (cfrS.F. MagniEtica delle capacita. La filosofia
pratica di Sen e NussbauihMulino, Bologna 2006, p. 31).
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Ma che cosa significa in concreto I'espression&éetielle capacita™ Che cosa si intende
per “capability”? Quali sono le conseguenze pratich questo pensiero e le possibili
contraddizioni che emergono nel momento in cuiusile applicare tali idee alla realta? Nei
prossimi capitoli si cerchera di descrivere il aata in tutte le sue sfaccettature e si provera
a ridefinirlo in base alle critiche che sono statanzate e alle nuove esigenze che il mondo

attuale impone.

2. Diversita e diseguaglianza

Il punto di partenza é I'estrema diversita degbezsumani: ogni persona si distingue da
un’altra in virtu di una serie di caratteristicheecla rendono unica e, percio, la differenza
tra gli individui puo essere riscontrata a piu llivénnanzitutto siamo differenti dal punto di
vista fisico, in quanto nasciamo con dotazioni giehe differenti. A tale evidente punto di
partenza si sovrappone immediatamente una diff&@&one sociale, in quanto il tipo di
ambiente nel quale cresciamo, I'educazione ricevpéaticolari esperienze vissute, che
modificano il nostro approccio con il mondo, cifdienziano ulteriormente rispetto agli
altri, spesso in modo piu profondo e non certcosalutabile rispetto alle differenze fisiche.
In conseguenza di cio si creano profondi squili®ila vita sociale, poiché le differenze
fisiche e comportamentali concorrono alla formaeiai un insieme di caratteristiche
personali, che Sen prende in considerazione: t&a tda differenze relative all’eta, al sesso,
alle abilita fisiche e a quelle mentali, quattrétda tutti egualmente importanti perché si
abbia un quadro, il piu completo possibile, debtigi persona che stiamo studiando e,
quindi, della sua posizione nella societa. Data pdiliralita di livelli, dalla quale si giudica
la differenza tra le persone, esistera una comidponte complessita nello stabilire il tipo di
disuguaglianza con cui abbiamo a che fare. Ad eseramuesto € il punto cruciale, redditi
eguali possono comunque coesistere con una fatguahglianza nell’abilita di fare cio che
si ritiene importante, quindi esistono diverse abiti che intervengono nell’affrontare il
problema ed il privilegiarne una spesso porta adiginncomplete.

E’ importante, secondo Sen, avere la chiara conségeza di cio, altrimenti si rischia di

non capire la complessita e le numerose sfaccedtathe il discorso sulla disuguaglianza
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tra individui nasconde: «Una delle conseguenzadlersita umana € che I'eguaglianza in
uno spazio tende a coesistere, di fatto, con lagdisglianza in un altrd%"

Sen ha piu volte sostenuto la necessita di un adeguadro conoscitivo che non contenga
solo informazioni di utilita, per quanto completespano essere, ma si estenda verso altri
tipi di dati*2. Dunque la sua teoria & sicuramente un passoiaispetto ad altre versioni
del neo contrattualismo liberale nella direzioneuda maggiore quantita di informazioni
disponibili sulla qualita della vita di un individu Mentre l'introduzione del concetto dei
beni primari ha consentito di disporre di un’amga@azione di strumenti nel campo delle
preferenze e dei desideri degli individui, in motile da produrre un criterio di
distribuzione il piu possibile comprensivo dellavatisita di situazioni in cui si trovano a
vivere gli uomini, per Sen, tuttavia, manca anocgualcosa, in quanto «cio che la gente
ricava dai beni dipende da una molteplicita didiattcosi che giudicare il beneficio
personale solamente in base all’'entita della ped@privata dei beni e dei servizi puo essere
alquanto fuorviantes®

Ad esempio, perfino I'efficacia potenziale del cibanfluenzata da numerosi fattori come |l
clima, l'eta, il sesso, tutti elementi che concaooa rendere estremamente diversi, da
individuo ad individuo, gli effetti di un particala bene; inoltre, se non si vuole condurre
solo un discorso riguardante l'utilitd, basti peesad altri aspetti importanti nell'analisi
degli effetti che un bene pud produrre in un uoper,esempio elementi di tipo psicologico,
come la maggiore o minore soddisfazione derivaatardcerto quantitativo di cibo fornito:

e possibile consumare gli stessi alimenti ed avesewunque due diversi stati di
malnutrizione, inoltre & possibile patire la fame motivazioni diverse, come la carestia o
il digiuno motivato da principi etici. Come si pw@dere, non solo I'utilita non & I'unico
aspetto rilevante nel discorso liberale incentrsio beni primari, ma gli stessi beni, nel
momento in cui si applicano alle persone, produatsitati diversi in base a caratteristiche
particolari possedute dalle persone stesse.

Dungue nell’analisi del livello di benessere nomteoa piu I'ipotetica acquisizione di beni
ma le azioni effettive che con tali beni vengonmpaite: siamo di fronte ad un cambio di
prospettiva dal generale al particolare, dall’agtral concreto.

Secondo Sen, ci0 che manca in tale approccio € rmaggiore attenzione verso la
funzionalita, come I'essere ben nutriti, 'esserduona salute, 'essere socialmente stimati,

cioé tutto cio che e legato all'uso che una perdandi un certo bene: «tale categoria puo

121 A Sen,La diseguaglianzall Mulino, Bologna 1994, p.27.
122 Cfr. A. SenScelta, benessere, equitip. cit., p. 90.
123 A, Sen,ivi, p. 91.
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fornire una base per valutare il vantaggio persoicake non € mai puramente centrato sul
concetto di bene né puramente psicologitb>Gia da queste poche battute si pud intuire
come la volonta di Sen sia quella di consideraud discorso sulle capacita come vero
criterio di giudizio sulla qualita della vita di arpersona: I'attenzione verso le capacita di
base, cioé sulle capacita di un individuo di ademgad una determinata funzione, rimanda
a cio che effettivamente le persone sono in gradard, non solo cido che potenzialmente
potrebbero fare. Questo approccio si trova in @sttr con quello rawlsiano o, meglio, ne
risulta il naturale completamento, come si vedea or

Prendendo, ad esempio, il caso di una personataaffiet un grave handicap o da una
particolare patologia e che, quindi, registri umwgr svantaggio di utilitd, in che modo
verrebbe considerata dalle varie teorie della idistione? Sicuramente, sostiene Sen, un
utilitarista ignorera il suo caso, focalizzandcsilo obiettivo sulla massimizzazione della
somma delle utilita; al contrario, applicando itero delleximin sara possibile attribuirle
piu reddito, anche se va considerato il problemdledereferenze adattative, che
affronteremo in seguito, che fanno si che un imivi in situazione disagiata riduca le
proprie aspirazioni ed abbia, quindi, una concezidell'utilita assai diversa da un altro che
si trovi in condizioni normali.

Il sostenitore del principio di differenza, inveecmn effettuera la redistribuzione pensando
al piu o meno grave livello di handicap, poiché& tavantaggio di utilita sara praticamente
irrilevante. Cio avviene perché, secondo il craedi Rawls, quella persona potrebbe certo
ricevere un quantitativo piu alto di beni primamia cio puo non servirle a nulla, in quanto il
modo in cui trasforma il bene in una capacita @ffetdi fare qualcosa é estremamente
diverso rispetto ad un individuo sano.

Il problema nasce da una mancata attenzione pelivirsita umane che influenzano
profondamente sia i bisogni, sia il modo di sodatiske cio dipende dai piu svariati fattori,
come la salute, la longevita, 'ubicazione, il cinte condizioni di lavoro, la conformazione
fisica, il carattere e cosi via. «Se gli individassero fondamentalmente molto simili, allora
un indice dei beni primari potrebbe costituire wrob modo di giudicare il vantaggis

ma nella realta le cose stanno diversamente esiamn@ rawlsiana, basandosi sui beni
primari, rischia di cadere in un feticismo che ddes tali beni un’espressione del
vantaggio, che, invece, va considerato «come umaaioee tra le persone e i beti® Da
tale punto di vista, l'indifferenza rawlsiana ne&néronti di fattori come la felicitd o la

124 A Sen,ivi, p. 92.
125 A, Sen,Scelta, benessere, equiti. cit., p. 355.
126 A, Sen,lbidem
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soddisfazione rappresenta un passo indietro anspetto all’utilitarismo, che comunque
considera I'utilith come un ponte tra il bene éelicita'?”.

Dopo tale premessa si puo cominciare ad analizitavencetto di capacitd come viene
presentato da Sen. Il termir@pability si puo tradurre come “capacita’, mantenendo,
tuttavia, una certa distanza concettuale rispettmmune modo di intendere questa parola.
«L'espressione e stata scelta per rappresentar@méinazioni alternative di cose che una
persona & in grado di fare o di essere — i diiarsiionamenti che ella pud conseguifé»

in altri terminila possibilita, che un individuo ha, di agire in egrto modo o di conseguire
un particolare stato mentale, dato che la capa@tasi evidenzia solo in un’azione ma

anche in uno stato.

3. Capacita e Funzionamenti

Ma in che senso si puo dire che la capacita diperaona «[...] riflette le combinazioni
alternative di funzionamenti che ella pud consegeittra cui pud sceglierne una sefié®
Per rispondere a tale domanda bisogna chiariredene difunctionings che Sen introduce
accanto a quella di capacita e che definisce centese che effettivamente una persona fa
0 €, cioé una parte delle possibilita che un imlligi puo attuare, quelle che effettivamente
attua. In base alla quantita ed alla qualita deziionamenti di una persona si puo arrivare a
capire il suo livello di benessere: «l funzionamesaino cid che una persona fa o &, cioé
linsieme delle sue realizzazioni effettivé%e possono essere sia azioni che stati, come ad
esempio mangiare o essere felici, tutto cio chendividuo acquisisce o fa, anche se non e
stato intenzionalmente voluto da lui.

Quindi Sen fa appello ad una concezione piu congiwanche includa in sé il concetto di
capacita fondamentale, ponendo I'accento su cid bkei permettono agli uomini di fare e
non solo sui beni presi fuori dal contesto; perfimobene primario, come le basi sociali del

rispetto di sé, quello che piu assomiglia ad un@aciéa, dovrebbe consistere in cid che

127 A tal proposito Sen ha parole critiche anche weifonti della posizione originaria: «Persino innéni del
principio a priori dell'accettabilita prudenzialelta posizione originaria non €& del tutto chiarocpé in quello
stato primordiale gli individui dovrebbero esseo@siderati cosi indifferenti alle gioie e alle ssffnze connesse
all’'occupazione di posizioni particolari o, in casontrario, perché la loro preoccupazione per guggiie e
sofferenze dovrebbe essere considerata moralnrefggante» (cfrivi, p. 356).

128 A Sen,|l tenore di vita. Tra benessere e liberMarsilio, Venezia 1993, p. 94.

129 A Sen,jivi, pp. 95-96.

1305.F. Magnipp. cit p. 18.
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permette un tale tipo di rispetto: «L’attenzione pe capacita fondamentali puo essere
interpretata come un’estensione della preoccupazdinRawls per i beni primari, con
I'avvertenza di spostare I'attenzione dai benicaatie i beni fanno agli esseri umarit»

Se, ad esempio, un individuo si trovasse a scegtrr giocare a tennis o a bowling ed
optasse per la seconda opzione andando effettivanaegiocare, potremmo dire che tra le
sue capacita vi siano entrambi i giochi ma abbgltsauna sola delle opzioni, quindi il
funzionamento corrispondente, in questo caso [pdatie, € rappresentato dal giocare a
bowling, il che non significa che non possa, inalin& occasione, giocare a tennis, dato che
possiede tale capacita. Da cio scaturisce la \esigenerale del modo in cui si devono
considerare gli individui nel momento in cui siraffta il tema della disuguaglianza:
«L'approccio si basa su una visione della vita cama& combinazione di differenti modalita
di fare e di essere e valuta la qualita della wtatermini di capacita di conseguire
funzionamenti di valores>

Tuttavia non tutti i funzionamenti sono eguali @bliettivo di ciascun individuo e quello di
riuscire ad ottenere quelli che, secondo la suaopate visione del bene, sono di maggior
valore, che realizzano in pieno la sua persongusmto sono strettamente legati alle sue
capacita, definite come «[...Jtutte le combinaziottemative di funzionamenti che e
fattibile per lei acquisiré®. Si pud sostenere che la capacita sta al fuaziento come il
possibile sta all’attuale, come ha sostenuto Berivilliams'** Quindi il benessere va
riferito ai funzionamenti ed in questo modo e poigsicomprendere nell’analisi un’ampia
gamma di stati o azioni umane, non solo legataggiungimento di un interesse personale.
Inoltre maggiore sara la quantita di funzionamentjuisiti, piu ampia sara la possibilita di
scelta della persona, che, avendo a disposizioneentaglio di prospettive diverse, sara
libera di scegliere cio che preferisce, senza essestretta a orientarsi verso gli unici
funzionamenti di cui dispone.

Per Sen i funzionamenti sono fondamentali percimsexatono di giudicare se una persona
stia bene o0 no, quindi consentono di misurare Hitgudella vita di un individuo, dato che
I'intera nostra esistenza non e altro che un insidirfunzionamenti, di cui alcuni appaiono
piu rilevanti al fine del vivere bene, come I'essadeguatamente nutriti e vestiti, I'essere in
buona salute, I'occupare una certa posizione snclassere rispettato all'interno della
societa e tanti altri elementi che, se venissarmacare, potrebbero peggiorare in modo piu

0 meno netto la nostra qualita della vita: «La tdisfondo & che i funzionamenti siano

131 A, Sen, La diseguaglianza, op. cit., p. 358.

132 A Sen|ll tenore di vita. Tra benessere e libertit., p. 96.

1335 F. Magniop. cit p. 19.

134 B. williams, The Standard of LivingCambridge University Press, Cambridge 1987, p. 96.
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costitutivi dell’'essere di una persona e che unatazione dello star bene debba prendere la
forma di un giudizio su tali elementi costitutivix

E’ importante che, nell’individuazione dei benitasnga conto delle funzioni per le quali tali
beni sono utili. In altre parole, non & possibidutare un dato bene se non lo si inserisce
nel contesto in cui si troverebbe ad esistere, isegna fare i conti con le capacita umane
di utilizzarlo, con le possibilita di ognuno ditng@ vantaggio o meno.

Il punto chiave é il parallelismo tra la nozionecdipacita e quella divvaug aristotelica,
cioé potenza. Abbiamo visto come le capacita sisaog rappresentare come le
combinazioni alternative di cose che un individum ffare, cioé i differenti funzionamenti
che ognuno puo attuare: da cido segue la conness@né pensiero aristotelico, in quanto
«[...] e interessante notare come la parola g@cauug, utilizzata da Aristotele nella
discussione di un aspetto del bene umano, sia tsiatdta tradotta con “potenzialita”, ma
possa essere anche interpretata come “capacisistére o di agire™s".

Dunque, secondo Sen, il fondamento teorico e ctuadetdella teoria dei funzionamenti e
delle capacita pu0 essere riscontrato nel pendgierdristotele, soprattutto nekftica
Nicomacheae nellaPolitica, e lo stesso Sen ci tiene a puntualizzare sul@gistenza di
questo legame: «In senso generale la prospetévéudzionamenti nel valutare i sistemi
sociali puo infatti essere fatta risalire molto pidietro nel tempo, almeno ad Aristotei&»
Ma Sen risente anche di stimoli ricevuti dalla istatel pensiero economico, a partire dai
suoi capostipiti come Petty o Lagrange: quest’udtim particolare sembra quasi anticipare
la teoria delle capacita, in quanto nelle sue analil benessere considero la variabilita dei
funzionamenti materiali in rapporto alle quantitaidbo, all’attivita svolta, al luogo in cui Si
svolge ed altri fattori ambientali, tenendo congédialdiversita di risposte che ogni individuo
da a determinainput materiali, dal momento che non tutti raggiungomatiesso tenore di
vita partendo dalle stesse risorse materiali.

Cio si collega all'idea aristotelica di bene comumieso nel senso della capacita, insita in
ogni uomo, di esercitare la funzione propria, dililzare se stesso in modi diversi, perché
diverse sono le esigenze e i bisogni. Quinddauovia non come felicitd in senso
utilitaristico, semplice appagamento dei desidea, come pienezza, piena realizzazione di
sé. Nel momento in cui si valuta il benessere di persona non bisogna scindere tale

aspetto dalla sua facolta di agire e modificargsilltato finale: «[...] non c’e veramente

135 A. Sen,La diseguaglianzaop. cit., pp. 63-64.
136 A. Sen,|l tenore di vitg op. cit., p. 94.
137 A. Sen,jvi, p. 65.
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alcuna solida base per esigere che il benessaréaedlta di agire di una persona debbano
essere aspetti indipendenti 'uno dall’altro...la @&dmportante € la possibilita della loro
distinzione [...] L'importanza di un risultato favar@e dal punto di vista della facolta di
agire non si basa totalmente sul miglioramento lukmhessere che pud indirettamente
provenirne...Nella misura in cui il calcolo del besex® basato sull'utilita si sofferma solo
sul benessere della persona, ignorando 'aspelitofdeolta di agire, va perduto qualcosa di
veramente important&. L'attenzione di Sen per la facolta di agire,i@g®r la capacita,
che ogni uomo puo avere, di usare un bene in moawsw, fa escludere che il benessere
tout courtsia l'unica condizione per la felicita, in quargiodeve declinare il discorso nei
termini di una dialettica tra potenziale benessgereffettiva possibilita di azione, tenendo a
mente che la felicita conseguita per un’azione oridentifica immediatamente col

benessere.

4. Agency e liberta di acquisizione

Vediamo ora come si presenta il nesso tra capadtar bene di una persona, a partire da
due diverse considerazioni. La prima e rappresgrdat parallelo condotto da Sen tra
capacita e liberta, dato che, se per ogni persaaguisizione di certi funzionamenti si
identifica con lo star bene, allora la capacitaaterli acquisire si identifica con la liberta di
scegliere, tra diversi funzionamenti, quale rapgmésmeglio la sua idea di star bene. Si
intende liberta, quindi, come opportunita, comesgmnkta di stare bene all'interno di una
societa. Su questo punto la concezione seniamiissdsta da quella classica di Isaiah
Berlin, che distingue tra i due sensi di libertasiivo e negativo, in quanto Sen tende a
privilegiare quello positivo, pur con una opportupaecisazione: «Secondo questa
interpretazione € chiaro che una violazione debarfa negativa implica una violazione
della liberta positiva mentre non & vero il coritral*>®. Sen fa I'esempio di una persona che
cammina in un parco, libera in senso positivo sé geegliere di camminare nel parco,
libera in senso negativo se le viene impedito dalagumo. Ora, se nel parco ci sono dei
malviventi che impediscono ai passanti di passeggi& chiaro che si tratta di una

violazione della liberta negativa e, quindi, andatequella positiva, perché i passanti,

138 A Sen, La diseguaglianza, op. git. 57.
139 A. Sen|La liberta individuale come impegno social@aterza, Roma-Bari 2003, p. 8.
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appunto, non sono liberi di scegliere di camminarequel luogo. Al contrario, se una
persona e gravemente invalida e non lo puo faaeysidi fronte ad una violazione della sua
libertd positiva ma non di quella negativa, poictessun ostacolo esterno limita la sua
capacita. Si puo facilmente capire come focalizzanéeresse sulla sola liberta negativa
rischi di lasciar fuori innumerevoli problemi e dgg che riguardano invece la liberta
positiva, cioé la possibilita, da parte di un induo, di condurre la vita che preferisce, di
poter scegliere tra piu ordini di funzionamentie«8eniamo di grande importanza I'essere
liberi di scegliere allora & la liberta positivaechi interessa$® ad esempio, per quel che
riguarda la poverta, non saremmo di fronte ad uolazione della liberta negativa, ma solo
di quella positiva, se non & causata da altri. amiat la mancanza di liberta positiva, in
qguesto caso di poter nutrire se stessi e la @mdpmiglia, pud spingere un lavoratore ad
affrontare dei pericoli enormi pur di lavorare, raagrischiando di cadere vittima di un
omicidio, che costituisce una violazione della tihenegativ&*’. Come si pud vedere, i due
aspetti della liberta sono strettamente legati@ohgerta € uno dei casi emblematici di come
un disinteresse per la liberta positiva possa pwréagravi violazioni di quella negativa:
«L'impegno sociale nei confronti della liberta imdiuale deve riguardare entrambe le
liberta, positiva e negativa, insieme alle loresstrelazioni reciproch&.

Nel secondo punto di connessione tra capacitarédostee Sen va ancora piu in profondita,
in quanto lega lo star bene alla capacita di fummie e sostiene che non basta avere la
liberta di scegliere ma bisogna capire quali fanamenti siano alla portata dell'individuo,
quindi comportino un benessere maggiore, e qualeda non permettano la piena
esplicazione delle sue capacita. Cio significa chenzionamenti riflettono le alternative
disponibili, dunque la scelta che si € compiutaokanto tenendolo presente si capira il
livello di disagio di una persona. Si prenda, aéngso, il funzionamento del “non
mangiare”: e di estrema importanza sapere see tadtdrnative disponibili, ci sia quella del
mangiare (in questo caso ci troveremmo di fronteuad persona che volontariamente
sceglie il digiuno, magari perché segue una di&pure non ci siano alternative
disponibili, il che significa che quella persona soffrendo la fame e siamo di fronte ad un

caso di poverta, di carestia o di altre situazwre limitano la liberta di scelta di un essere

10 A, Sen,La liberta individuale come impegno sociab, cit, p. 9.

141 Sen descrive una scena vista da bambino: «Un pggierun uomo entrd dal nostro cancello, sanguinan
abbondantemente: era stato accoltellato alla sahi&na un lavoratore giornaliero musulmano...venuto a
consegnare un carico di legna ad una casa vicinarbio di un modesto compenso. Continuava a npetiee
sua moglie gli aveva pur detto di non addentrarsin’area ostile durante i disordini etnici, mai egeva dovuto
ugualmente uscire in cerca di lavoro, perché lafamaglia non aveva nulla da mangiare. Mori qualtdrepo
dopo all'ospedale» (cfr. A. Seba liberta individuale come impegno sociabg. cit., p. 7).

12 A, Sen,ivi, p. 10.
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umano. Vediamo come I'analisi della scelta siagiieena importanza e non tutte le scelte
siano eguali, in quanto la preferenza per un cgite di vita non deve distogliere I'analisi
dal perché e dal come sia stato attuato.

Il continuo soffermarsi, da parte di Sen, sullaltace sulla necessita di studiarla ai fini
dell'analisi del benessere lo accomuna ad Aristotal alla sua idea, presente iigita
Nicomacheadella scelta come funzione fondamentale per il comapnento morale, cosa
che lui stesso evidenzia: «[...] limportanza delleelsa nel valore della vita é stata
sottolineata da parecchi autori, fra cui Aristos&fd

Quindi, sintetizzando i due punti di connessioreedtar bene e capacita, si puo dire che
«[...] le capacita possono essere di rilievo anchrelpizello di star bene acquisito, e non
soltanto per la liberta di acquisire lo stare béffe»

Ma, accanto a tali concetti, Sen ne introduce tno &ndamentale per inquadrare al meglio
la questione: stiamo parlando del concettagkncy Tale aspetto si distingue da quello
dello star bene perché, parlando di acquisizionermini diagency si considera I'insieme
di obiettivi e valori, che una persona nella sua wealizza, quindi non solo le acquisizioni
guidate dalla volonta di raggiungere lo star bereetuiti i «[...] successi conseguiti nel
perseguire la totalitd degli obiettivi e fini chesa prende in considerazioh€» In tal
modo, l'obiettivo di raggiungere il benessere sheelsolo uno di quelli deligencye
parlare di liberta in termini dagencysignificherebbe parlare di liberta nellaccezigia
ampia possibile, liberta di fare qualsiasi cosan ®@ introdotto degli indicatori per
analizzare il vantaggio umano, cioe quattro insidiminformazioni rilevanti, categorie che
possono servire ad analizzare I'ambito della saghtana, classificate in due gruppi: uno e
guello che riguarda la differenza tra raggiungimem¢l benessere e raggiungimento degli
obiettivi dell'azione in generale, I'altro, invecsj basa sulla distinzione tra i risultati

conseguiti e la liberta di conseguire risultatipthdo che alla fine avremo questo schema:

acquisizioni in termini di benessemd]l-being achievement
acquisizioni in termini dagency(agency achievement
liberta in termini di benessereéll-being freedom)

liberta in termini diagency(agency freedom)

143 A, Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 79.
144 A, Sen,ivi, p. 76.
15 A, Sen,jvi, p. 85.
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Tale classificazione rappresenta quattro differenteri di valutazione del comportamento
degli individui, criteri che ci possono aiutare @mprendere meglio il tenore di vita delle
persone, permettendoci di analizzare non solo dgiigizioni in termini di benessere ma
anche [l'effettiva liberta e di distinguere la liteetout court come quella in termini di
agency dalla liberta legata alle capacita e strettameifexita al raggiungimento del
benessere. Il concetto di benessere e dunque lafjatsieme dei funzionamenti a cui
I'individuo attribuisce valore e viene a coincidaten la sua qualita della vita: ognuno
predilige certi funzionamenti, come ad esempio restaici, prendere parte alla vita della
comunita oppure avere rispetto di sé, evitare riala situazioni di elevato rischio di
mortalitd e tanti altif'®. Il tentativo di Sen & quello di creare un cormett benessere e
qualita della vita che sia il piu possibile commien dei diversi aspetti della stessa e che,
pero, sia sufficientemente oggettivo da non dipendealle preferenze individuali, in modo

tale da poter essere assicurato tramite una detatanpolitica.

5. Benessere cor@aiovio

Il concetto di benessere per Sen e qualcosa dioarcipe comprende I'intera realizzazione

dell’'uomo, inclusi i valori che spesso possono aaaantro I'interesse personale. Tuttavia
non si shilancia nell’elencare una lista di cagadiindamentali per il pieno sviluppo

dell'individuo, sostenendo che le differenze indivali sono talmente accentuate che
sarebbe difficoltoso trovare degli obiettivi comutid realizzare e si potrebbe scadere
nell’'arbitrarieta. Ma, d’altra parte, se non siteedi schematizzare le capacita umane e di
ordinarle secondo una qualche priorita, l'interacazione puo risultare troppo generica e
priva di forza concettuale. Proprio per questo wmiartha Nussbaum ha sviluppato una
lista di dieci tipi di capacita fondamentali, chastituiscono il buon vivere umano, seguendo
una impostazione aristotelica. Se Sen corre ihitsdi essere troppo vago e di non riuscire,
con la sua teoria, a orientare le questioni diagpigbblica, al contrario la Nussbaum rischia
di imporre una struttura arbitraria e rigida, inee@ di cogliere le differenze nelle possibilita

146 Come sostiene Magni, Amartya Sen riprende dditatismo la centralita del benessere individuambia
tuttavia il modo diconcepire il benessere stesso, che non viene giiifidato con I'utilita personale, quindi con
la felicita oppure con la soddisfazione dei desjdera «[...] viene identificato con I'esecuzione dcumi

funzionamenti che riguardano lo stesso soggettatagel benessere & un indice dei funzionamenturth
persona» (cfr. S.F. Magni, op. cit., p. 53).
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di realizzazione individuale, presenti tra le vapersone, argomenti questi che verranno
approfonditi in seguito.

Cio nonostante, la teoria delle capacita offrepumto di vista alternativo alle visioni
liberali e comunitarie, spostando I'attenzione guahe effettivamente 'uomo fa e su cio di
cui ha bisogno, tenendo presente che quelle differampongono di comprendere le
diverse esigenze di ognuno e di considerare |la ammacdi benessere come un qualcosa di
piu profondo rispetto al normale calcolo di utilituesto punto di vista puo risultare molto
utile nel risolvere i punti deboli del liberalismgpprattutto quello rawlsiano, a volte
dimentico proprio di quell’aspetto. Amartya Sen arta Nussbaum riportano il problema
ad una concezione rivisitata del bene e della itana aristotelica, concezione che puo
fungere da punto di riferimento per risolvere ihtrasto tra quei beni fondamentali, che la
tradizione liberale considera come prioritari pealgnque ricerca di felicita, e le diverse
rivendicazioni di valori presenti nelle societa mmporanee piu complesse.

Ma torniamo alla correlazione esistente tra bemesséunzionamenti e quindi capacita. Per
Sen i funzionamenti sono fondamentali perché cdonsendi giudicare se una persona sta
bene o no, quindi consentono di misurare la qualdla vita di un individuo, dato che
I'intera nostra esistenza non e altro che un insidirfunzionamenti, di cui alcuni appaiono
piu rilevanti al fine del vivere bene, come I'essadeguatamente nutriti e vestiti, 'essere in
buona salute, 'occupare una certa posizione sxclassere rispettato all'interno della
societa e tanti altri elementi che, se venissar@aacare, potrebbero peggiorare in modo piu
0 meno netto la nostra qualita della vita: «La tisfondo & che i funzionamenti siano
costitutivi dell’'essere di una persona e che urnatazione dello star bene debba prendere la
forma di un giudizio su tali elementi costitutiVth Dietro a tale concezione vi & una
particolare visione delluomo come di un essere, gber realizzarsi, ha bisogno di
raggiungere una felicita che deve essere garatsila societa.

Si tratta di una posizione che ha suscitato cetidhperfezionismo, come vedremo, ma qui
il senso & un altro: in una certa misura, € opparteche nelle questioni di giustizia
distributiva si consideri il benessere umano natleezione piu ampia possibile, non solo in
termini di reddito ma in termini di capacita e fisirlamenti, perché il garantire a tutti la
possibilita di acquisire determinati funzionamesignifica assicurare loro una qualita della
vita alta, quindi una maggiore felicita. Sen & maittento a non far passare la sua teoria per
una specie di perfezionismo, dove lo stato sardhtitelare della felicita degli individui e

avrebbe il potere di modificare i bisogni umaniziaocerca di inserirsi in una tradizione

147 A. Sen,La diseguaglianzaop. cit., pp. 63-64.
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liberale, volendo, tuttavia, portare avanti la gilea di persona e di felicita umana in modo
pit ampio di come finora siano state espressel Artgposito specifica i presupposti della
sua concezione delluomo, individuandoli innanzdguin Aristotele: «Le fondamenta
filosofiche di questo approccio possono essere fasialire agli scritti di Aristotele, che
comprendono una penetrante investigazione di @dedbuono per 'uomo in termini di vita
nel senso di attivitdh. Proprio I'importanza data allattivitd del’'uommel suo esplicarsi
allinterno della societa spinge a ricercare le blasbenessere nelle capacita umane e, negli
scritti di Aristotele, si possono trovare le implzgoni, sia a livello politico che sociale, della
concezione che si incentra sulla felicita umana eaealizzazione di capacita ritenute
fondamentali: «[...] le relazioni concettuali piu fiosembrerebbero sussistere con il punto
di vista aristotelico sul bene umaré® Per lo Stagirita, infatti, il progettare politicteve
avere come obiettivo quello di garantire ai cittedé condizioni, tramite cui sia possibile
condurre una buona vita, non solo una semplicéeegia, quindi Si presuppone una teoria
del bene che, probabilmente, Rawls definirebbe s'smb (hick) rispetto, ad esempio, alla
sua, che viene descritta come “magt#in(), poiché Sen non include solamente la garanzia
del reddito e delle liberta fondamentali ma insgrisinche la necessaria tutela di certe
capacita fondamentali per il raggiungimento de#cita. Come sottolinea Enrico Berti,
parlando della concezione seniana nella sua asali&ristotelismo all'interno delle teorie
etiche contemporanee, «|...] il criterio della distizione dei beni deve essere quello di
rendere la gente capace di vivere in un certo modpace di scegliere sapendo che cosa
pud scegliere$’. Infatti, per sapere che cosa pud scegliere, éssacio capire che cosa
occorra ad ogni individuo, dato che siamo di froatk un’estrema diversita di bisogni,
inoltre ogni bene varia il suo valore a secondd'uiita che se ne ricava, quindi non
possiamo stimare in modo adeguato il valore diupge bene da distribuirsi finché non si
disponga di una descrizione delle funzioni per daligquesti beni vengano ritenuti utili,
diversificando I'analisi da individuo ad individu8e ogni persona € diversa dall’altra per
caratteristiche fisiche e per fattori sociali coegucazione, posizione sociale e reddito, &
chiaro che la disponibilita di un certo bene, cadeesempio il diritto di voto, € inutile per
quella sprovvista degli essenziali mezzi econonsieinon le si garantisce effettivamente la

possibilita di votare mettendola nelle condizionpdrtecipare alle scelte che riguardano la

198 A, Sen,La diseguaglianzagp. cit, p. 64.
199 A, Sen,|l tenore di vitg op. cit., p. 125.
150 £ Berti,Aristotele nel Novecentbaterza, Roma-Bari 1992, p. 223.
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sua comunit®’. Alla base di tutto cid c’é sempre I'idea di fiicumana da tutelare, intesa,
tuttavia, in una accezione piu ampia del semplasspsso di diritti: «[...] Sen ha in comune
con Aristotele I'idea di bene comune come capaditeesercitare la funzione propria
dell'uomo, e la concezione di quest'ultima non coseenplice felicita ma come pienezza,
piena realizzazione di sk La felicita viene intesa confelfilment, cioé pienezza, fioritura
delle capacita umane, termine che si pud conneitgreello disvdauovia, che non significa
semplicemente felicita ma indica tutto quanto a#ialla funzione propria dell’'uomo, tanto
che «[...] Aristotele usava a questo proposito eswtde |0 stesso termine, cioe
“funzione”, usato da Sen per spiegare il conceitdcdpacita”, ugualmente di origine

aristotelicas>>.

6. La vita buona aristotelica

A questo punto, e necessario analizzare breventpratle sia la visione aristotelica della
politica e del ruolo dell’'uomo all’interno dellaseta, per capire come il pensiero seniano si
inserisca in una tradizione, come quella liberahe si allontana dalla deriva perfezionista
aristotelica, pur condividendone l'obiettivo di é¢ldre la piu ampia definizione di
realizzazione umana.

La filosofia politica di Aristotele & strettamentegata alla sua concezione dell’etica, in
quanto il fine dellaroiig € il raggiungimento della felicita di ogni singatdtadino. Tale
teoria € estremamente diversa da quella che sippera nei secoli XVI e XVII attraverso il
pensiero di Machiavelli e di Hobbes, per i qualbéne comune, come fine a cui deve
tendere la politica, passera in secondo piano ongadra del tutto. Il concetto di fine,
invece, € un concetto cardine nella filosofia disfatele, secondo il quale la natura ha un
suozéloc ed ogni forma € programmata per raggiungere uopcs@er realizzare la propria
essenza dispiegando e attualizzando tutte le deezalita di sviluppo.

Anche la natura umana si inserisce nella visiofeokegica, in quanto viene considerata il
fine dell'individuo, la cui perfezione avviene @rmine dello sviluppo, non come un

qualcosa che preesista, e la storia e la cultusttuiscono I'espressione propria: 'uomo

31 Sj ricordi che tale principio & contenuto nelliaslo 3 della Costituzione Italiana, che impegnasiato ad
intervenire per rimuovere gli ostacoli economicseciali, che impediscono il pieno sviluppo dellagoma
umana.

152 E Berti,Aristotele nel novecentop. cit., p. 224.
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e per natura portato a vivere con gli altri in weanunita politica come quella che realizza
di fatto nella storia, vi € un unico percorso dillgyo, non due piani distaccati tra loro,
come sara nella contrapposizione illuminista trgia@e e cultura. Ed € proprio la
realizzazione delle capacita insite nelluomo adwore alla felicita, fine naturale di ogni
individuo, intesa come vivere bene nell’attuazidedie funzioni piu complesse della natura
umana, quindi nel ragionamento piu elevato, nedissibilita di condurre una vita teoretica,
vera caratteristica che distingue 'uomo da ogtroa¢ssere vivente. In tal modo anche il
processo conoscitivo ha una sua gradualita, atsavia quale si giunge dall’esperienza
sensibile alla vita teoretica.

Ma qual e il ruolo dell’agire umano e, in partia@adell’agire politico all'interno di questa
concezione? Innanzitutto per Aristotele 'uomoresp la sua essenza realizzando la buona
vita, che non si identifica con I'edonisnimut courtma € una vita qualitativamente alta, lo
sviluppo delle potenzialita insite nel sentire €cmoscere, qualcosa che oltrepassa la mera
necessitd e sopravvivenza. Tale vita e etica inntguai tratta di realizzare itélog
all'interno dell’ individuo. Per far cio occorre uipo di saggezza diverso da quello richiesto
per le scienze teoretiche, occorretavyoic, cioe la capacita di essere saggi sul piano della
vita pratica, di saper scegliere i mezzi in vistar fine, di mantenersi nella medieta, ossia
il fuggire dagli estremi per raggiungere il pitcafirado di saggezza possibile nelle scelte
concrete. Questo € il modo attraverso cui ogni upsrgiene alla felicita, che coincide con
il proprio fine individuale.

Il passaggio da etica a politica e inizialmentgalssaggio da individuo a comunita. Il
legame e strettissimo in quantoziloc della politica deve essere quello di realizzare le
condizioni comunitarie della vita buona. Senza j@zso creato dalla politica sarebbe
impossibile, per il singolo individuo, raggiungeaefelicita. Lo scambio biunivoco tra i due
ambiti & evidente nel momento in cui si considdra anardlic, costituita unicamente di
cittadini non educati alla ricerca del giusto mezzguindi allappévnoig, non potrebbe mai
reggersi. Al contrario di cio che dira Kant, & imspibile che una comunita di diavoli si
riunisca per creare uno stato, non siamo ancorgigibmomento del contratto come sigillo
della volonta di collaborare per ricercare la seua; per il pensiero antico il passaggio da
individuo a stato e naturale, cioé corrispondeira fper il quale gli uomini vivono, di
conseguenza unaiic, che non creasse le condizioni per il raggiungimetella felicita
individuale, non sarebbe tale e sarebbe destindgtaaatodistruggersi. Quindi #éloc
dell’'etica e quello della politica sono complementa quanto I'uno si esplica nell’agire

bene, I'altro nel vivere bene all'insegna dellddiéd, I'cvdaiuovia, il demone propizio, una
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sorta di armonia tra cio che si fa e cio che siedeve. Ogni costrutto artificiale all'interno
della comunita, come la costituzione, le leggi, reqetti religiosi, € un mezzo per
raggiungere tale felicita individuale, una condigadi possibilita, attraverso cui il singolo
trova la sua via alvdauovia. Pertanto anche ladlc, che & il prodotto finale
dell’'organizzazione comunitaria degli individuiug mezzo e non lo scopo del vivere.
Sappiamo che, nellEtica NicomacheaAristotele definisce il concetto di bene sommo,
quello dal quale tutti gli altri dipendono, indivdndolo nella felicita, la cui ricerca e
I'oggetto primo e fondamentale della scienza pditiperché € tale bene a rappresentare il
criterio per regolare la vita degli uomini riunii una comunita: «[...] diciamo ora che
cos’e, secondo noi, cio cui tende la politica, cjoal € il piu alto di tutti i beni raggiungibili
mediante l'azione. Orbene, quanto al nome, la nmaggza degli uomini &€ pressoché

5 Pit arduo & lo

d’accordo: sia la massa sia le persone distintehlamano “felicita”s
stabilire in che cosa consista tale felicita o, leegn che senso vada interpretata. L’'uomo
sara felice solo se vive secondo ragione, conducema vita virtuosa, abituandosi ad
esercitare le virtu etiche che caratterizzano l@sdifia morale aristotelica. Ma qui € della
politica che si vuole parlare e dunque, traslandiiscorso sul piano del vivere insieme,
ambito necessario per realizzare il bene di ogmjado uomo, € necessario trovare una
interpretazione piu precisa di tale felicita. Laria del bene aristotelico afferma che la
politica deve creare le condizioni affinché i diftsi possano condurre una buona vita. Ma
in che cosa consistono tali condizioni? Nella stodella filosofia politica numerosi
pensatori si prodigheranno nel fornire esempi dieta perfette o modi procedurali per
giungere a tali societa, sino ad arrivare a tepoigiche contemporanee. Per John Rawls si
tratta di assicurare a tutti il massimo della libeindividuale, intesa nel senso di diritti
fondamentali, in conformita con la scelta di unaisia in cui «le ineguaglianze sociali ed
economiche devono essere combinate in modo daarsutagionevolmente previste a
vantaggio di ciascul®». Sappiamo, perd, che un altro punto di vistagsibile, quello
fornito da Amartya Sen, secondo cui nell’individisere dei beni bisogna tenere conto delle
funzioni per le quali tali beni sono utili. In atparole, non e possibile valutare un dato bene
se non lo si inserisce nel contesto in cui si trebbe ad esistere, cioé bisogna fare i conti
con le capacita umane di utilizzarlo, con le pasgldi ognuno di trarne vantaggio o meno.
Cio si collega all'idea aristotelica di bene comumieso nel senso della capacita, insita in
ogni uomo, di esercitare la funzione propria, dililzare se stesso in modi diversi, perché

diverse sono le esigenze e i bisogni. Quinddauovia non come felicitd in senso

134 Aristotele,Etica NicomacheaBompiani, Milano 2000, p. 55.
15 3. RawlsUna teoria della giustiziagp. cit., p. 66.
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utilitaristico, semplice appagamento dei desidea, come pienezza, piena realizzazione di
sé. Sen ha dedicato il saggim Ethics and Economices spiegare le interconnessioni tra le
due discipline e la necessita di avere sempre iptiegk obiettivi morali da conseguire
all'interno dell’analisi economica. Infatti, neluglicare dell’efficienza di una data societa,
sostiene che «[...] la valutazione deve essere gitigonente etica e considerare in senso piu
ampio il bene. Questo € un punto di una certa itapaa nel contesto dell’economia
moderna del benessé&t®. Nel momento in cui si valuta il benessere di peesona non
bisogna scindere tale aspetto dalla sua facolégide e modificare il risultato finale: «][...]
non c’e veramente alcuna solida base per esigeréd bbnessere e la facolta di agire di una
persona debbano essere aspetti indipendenti I'iabaltto...la cosa importante é la
possibilita della loro distinzione [...] L'importanzdi un risultato favorevole dal punto di
vista della facolta di agire non si basa totalmenemiglioramento del benessere che puo
indirettamente provenirne...Nella misura in cui ilotdo del benessere basato sull’utilita si
sofferma solo sul benessere della persona, ignoréadpetto della facolta di agire, va
perduto qualcosa di veramente importatte L'attenzione di Sen per la facolta di agire,
ossia per la capacita, che ogni uomo puo avereisdie un bene in modo diverso, fa
escludere che il benesséoait courtsia I'unica condizione per la felicita, in quarsiodeve
declinare il discorso nei termini di una dialettita potenziale benessere ed effettiva
possibilita di azione, tenendo a mente che laifaliconseguita per un’azione non si
identifica immediatamente col benessere. Possiaapirec ora come possono entrare in
relazione le concezioni seniane e aristotelicheedremo come spesso Sen chiamera in
causa lo Stagirita per chiarire come questo g@nilamento piu importante ma non l'unico.
E opportuno puntualizzare come laristotelismo dénSnon si avvicini a quello
esplicitamente richiamato da Martha Nussbaum ealir@) come il pensiero di Sen non
tenga conto di altri fattori presenti nel pensipaditico aristotelico, ad esempio la schiavitu
e la ristretta liberta di scelta degli individuiecfacevano parte della comunita: € chiaro che
le affinita si limitano a certi presupposti teoréchon investono in alcun modo le concezioni
politiche che dominavano all’epoca e che oggi, @ey@ppaiono estremamente illiberali. Le
enormi distanze di vedute tra i due filosofi «[..dneunque non hanno toccato I'origine
genuinamente aristotelica dell'idea complessivespettata da Sen e che si compendia in

quella di una stretta connessione tra economidieal @tra politica ed etica.

1% A, Sen,Etica ed economid,aterza, Roma-Bari 1988, p. 10.
157 A, Sen,ivi, p. 57.
158 E Berti, op. cit., p. 224.
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7. Lateoria aristotelica delle capacita

Ma ora torniamo ad individuare i fondamenti di gaesoncezione, dopo averne brevemente
descritto i punti cardine. Abbiamo visto come S@renda la concezione di Aristotele
proprio per individuare una diversa base nelle tazioni sulla giustizia distributiva e sul
benessere, approccio che risulta fondamentaleop@riluppo della sua teoria. Sen parte dal
dato di fatto della diversita umana e constata&ct#ficile stabilire una comparazione tra le
varie acquisizioni umane se prima non si capiseehke é potenzialmente acquisibile e cio
che invece e stato acquisito di fatto. Tale amitégnell’eguaglianza di ottenimenti potrebbe
portare a grandi ingiustizie, come, per esempibcago in cui la massima acquisizione per
I'individuo A fosse 1 mentre per I'individuo B fes 2 ed entrambi si trovassero al livello 1:
tramite un’analisi che guardasse solamente a @@dtato ottenuto, si trascurerebbe il fatto
che l'individuo B € al di sotto della sua acquisig potenziale. Qui Sen individua un altro
parallelo con Aristotele: «E in parte per questdinaoche Aristotele ha ritenuto di dover
considerare parametricamente quello che consenrwrcostanze in cui si trova una
persona e ha sviluppato la sua concezione distribatla luce di cio¥°. L'attenzione per

le circostanze € in linea con la volonta di stugliacomportamento umano tenendo conto di
tutte le variabili che concorrono alla scelta el@ @cquisizioni al fine di raggiungere |l
benessere. NellRolitica di Aristotele, nel libro VII, viene esposta prapria volonta di
includere le circostanze nell'analisi della coditune migliore, in particolare per
individuare le condizioni ottimali di vita: «Chi @l fare una ricerca conveniente sulla
costituzione migliore deve precisare dapprima qudl modo di vita piu desiderabile. Se
qguesto rimane sconosciuto, di necessita rimaneoscauta anche la costituzione migliore,
perché e naturale che stiano nel modo miglioreliqueé nelle loro reali condizioni si
governano nel modo migliore, sempre che non capilcosa di imprevistd¥’.

In questo caso Sen sta distinguendo tra eguagliarteamini di ottenimenti ed eguaglianza
in termini di divari, individuando la prima nel doonto tra i diversi livelli effettivi di
acquisizioni e la seconda, invece, nel confroraddracquisizioni effettive e le acquisizioni
massime possibili. L'eguaglianza di ottenimenticoane obiettivo I'eguaglianza tra i livelli
assoluti di acquisizione senza tenere conto delssime potenzialita; I'eguaglianza di

divario, invece, punta ad un uso eguale delle Eiddita di ciascuno.

139 A, Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 131.
180 Aristotele,Politica, Laterza, Roma-Bari, 2005, p. 221.
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Il rimando ad Aristotele si svolge sul terreno dglica Nicomacheacome abbiamo
osservato in particolare dal punto di vista deillazione propria dell'uomo. Non ci sono
dubbi che Aristotele dia grande importanza ai fanamenti ed alle capacita della persona e
li metta in relazione con le disposizioni relatigfta distribuzione in campo politico. Il
parallelismo tra Sen e Aristotele €, quindi, diubdia importanza, come lo stesso Sen piu
volte sottolinea, tuttavia cido non toglie che ldesso individui delle ambiguita che lo
allontanano dalle categorie aristoteliche, in goantdue punti di vista non sempre
coincidono, per lo meno se si affrontano alcunestiori specifiche che ora vedremo:
«Sebbene il collegamento aristotelico sia senpdhmportante, si dovrebbe anche notare
che vi sono alcune differenze sostanziali fra il dmoin cui vengono utilizzati i
funzionamenti e le capacita in quello che ho dediliapproccio delle capacita e il modo in
cui vengono trattati nell'analisi di Aristotef&

La vera e propria differenza di vedute si indivicdhed modo in cui si scelgono le capacita,
cioé quali siano le piu importanti e se siano piimeno valide per tutti. Secondo Sen,
sempre attento a non sottovalutare la diversitéfideumani, Aristotele crede che esista,
negli uomini, un elenco di funzionamenti fondaménthe puo costituire il vivere bene;
ora, una tale sicurezza nell'individuare alcuniZiemamenti come essenziali gli sembra una
forzatura. Mentre nel campo dei mezzi con i quaosidisfano le capacita vige una sorta di
relativismo, nel senso che ognuno individua inicertzzi cido che puo permettergli di
realizzare la propria vita nel migliore dei modl, antrario, per quel che riguarda le
capacita a cui gli uomini aspirano tramite la nwsedi mezzi a disposizione, esiste una
minore variabilita. Pudo sembrare a prima vistanstrahe ci sia diversita di mezzi ma
somiglianza di capacita, tuttavia Sen parla di méneariabilita e non di totale identita:
«Questo argomento, che indica una minore variabédd un livello piu intrinseco, mostra
dei chiari legami con l'identificazione da parte Afiistotele di virtu non relative, ma le
pretese di Aristotele di unicita si spingono maittre»"°2 Quindi, se i due filosofi possono
convergere per quanto riguarda I'identificazionesdicampo di virtu non relative e comuni
a tutti gli uomini, concretizzate in certe part@olcapacita, tuttavia Sen non si spinge a
definire tale somiglianza una totale identita diwe, in quanto la variabilita esiste anche
nel campo delle capacita e, nonostante possa @assd minore rispetto a quella esistente
nel campo dei mezzi necessari allo sviluppo dddlaina umana, € comunque da prendere in

considerazione.

181 A, Sen,|l tenore di vitg op. cit., p. 125.
182 A, Sen,jivi, p. 126.
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Cio che si riscontra in Aristotele, ed invece mamt&en, € un metodo, il piu possibile
oggettivo, che permetta di valutare i funzionamendii individuare quali siano piu adatti a
concorrere alla costruzione di un buon vivere, mh gualita alta della vita. Abbiamo gia
detto piu volte che Sen rimane restio a percomeesta strada, anche se ammette che, cosi
facendo, si eliminerebbe l'incompletezza della ieatelle capacita. Tuttavia accettare la
visione di Aristotele porterebbe ad una considerszidella natura umana come iper-
determinata, in quanto basata su di un unico elehdonzionamenti e non abbastanza
attenta alla varieta dei modi in cui gli uomini poso raggiungere una soddisfacente qualita
della vita, che varia da cultura a cultura, fermstando la necessita di stabilire dei paletti
comuni, dei limiti al di sotto dei quali, in qualgue posto si viva, non si puo condurre una
vita degna di essere vissuta. «Ma la mia intramgigescaturisce soprattutto dalla
considerazione che l'utilizzo dell'approccio delbapacita come tale non costringe ad
imboccare quella strada, e la sua intenzionalenpdetezza permette di percorrere altre
strade che possiedono anch’esse una certa plitasi3ii Percio, secondo Sen & opportuno
non accettare la particolare strada percorsa dsiodele ma riprendere il suo punto di vista
generale con un’argomentazione che permetta dizaaat il problema del benessere da

un’altra prospettiva e che si puo sintetizzargernpunti principali:

1. il rifiuto dell’opulenza come criterio di conseguento di una buona vita, quindi
I'esclusione della ricchezza e del reddito comeiup@rametri di misurazione del
benessere;

2. la rivalutazione del concetto didaiuovia, quindi benessere conveell-beingin
senso seniano, riferito all’analisi del campo dedtévita alle quali gli uomini
attribuiscono  valore, rifiuto delle analisi basaa criteri mentali che non
presentino una certa oggettivita,;

3. la necessita di esaminare i processi e le dinamattraverso cui gli individui
scelgono una certa attivita, quindi la volonta idalutare la scelta e la liberta

umana come elementi fondamentali per uno studitesare di vita.

Questi tre punti, per Sen, costituiscono tre limgada che concorrono a formare gli
strumenti di lavoro di un’analisi basata sull’apmmio delle capacita. Nonostante tali
interconnessioni tra le concezioni etico-politiahe due filosofi, rimangono le differenze

ed, anzi, Sen rivendica il carattere aperto della teoria, maggiormente in grado di

183 A, Sen,|l tenore di vita,op. cit., p. 127.
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adattarsi alla complessita della natura umana | eglaivismo dei valori che viene a volte
menzionato nelle teorie etiche odierne: «Una gémerxcettazione dellimportanza
intrinseca e della centralita dei vari funzionamentcapacita alla base della nostra vita
possiede un considerevole potere incisivo, ma ewe decessariamente essere basata su un
precedente accordo circa i valori relativi dei dérdunzionamenti e capacita o su di una
procedura specifica per stabilire quei valori iglat®*

Per Sen non ha un’importanza cosi grande il votattai costi risolvere i problemi attinenti
all'oggettivita dei valori o al modo in cui si foano, né quelli riferibili ad una
interpretazione della metafisica dei valori, quapitcitosto € necessario condurre un’analisi
tenendo presente una svariata gamma di rispostel@athande chiave sui fondamenti delle
teorie morali, domande che non devono per forzaressoddisfatte da un approccio di
filosofia politica e sociale come quello basatocapacita e funzionamenti. Per concludere
con l'analisi dei fondamenti aristotelici nel pesrsi seniano, possiamo affermare che
sicuramente Sen ritrova nello Stagirita una cormezdel bene umano, basata sulle capacita
e sulle funzioni delluomo, facilmente riconduciila quella dell'approccio delle

capacit&®.

Il richiamo ad Aristotele rappresenta non solo wdmper posizionare I'etica delle capacita

all'interno di un orizzonte filosofico e di un perso di storia delle idee, ma vuole anche

sottolineare un preciso intento metodologico suscbiasa la teoria seniana, ovvero appunto
I'insistenza sull’idea di fioritura umana e di :ipbo delle potenzialita.

Accanto a tale idea guida, vi sono altre prerogatkie andremo ora ad analizzare e che

fanno parte di un vero e proprio ‘metodo delle citpa

8. Oltre i beni primari: un diverso criterio di egubgnza

Nell’affrontare la problematica della disuguaglianguestione principale per ogni ordine di
discorsi intorno al politico, Sen premette di valeodificare il punto di vista dal quale si

184 A, Sen,|l tenore di vita,op. cit., p. 130.

1% Tuttavia & bene ricordare, con Magni, che esistigile notevoli differenze tra le due impostazierid porta
alla seguente precisazione conclusiva dei rappartsen ed Aristotele: «Si puod, cosi, rintracciaméspirazione
aristotelica della prospettiva di Sen, a condizjqmerd, che essa non venga esagerata: traccesttitelismo,
come € stato osservato, ma parlare di un neo-tlistno di Sen avrebbe ben poco sensox» (cfr. Sdgni op.
cit., pp. 32-33).
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comunemente affrontato il problema, per offrirne umuova chiave di lettura. La sua idea e
che chiunque si accinga ad elaborare una teoriacaodd abbia a cuore la tutela del valore
dell’'eguaglianza debba immediatamente spostareidstpne su che cosa intenda rendere
eguale per tutti, cioe: eguaglianza di che cosdattinnon e possibile affrontare una
qualunque discussione sull’eguaglianza senza $pa@f in quale ambito si collochi
'oggetto del contendere, poiché €& da quello cheemiera il proseguimento
dell'argomentazione ed € su quello che ci si diifieia maggiormente. Considerando in tal
modo tutte le teorie susseguitesi nella storiapa@egisiero politico, si puo facilmente notare
che sono pilt 0 meno impostate su di un unico tipegdaglianza. «[...] Infatti, tutte le
teorie normative degli assetti sociali che hannsistdéo allusura del tempo sembrano
richiedere I'eguaglianza djualcosa™®. Basta fare qualche esempio per avere chiara la
situazione: la teoria della giustizia di Rawls sembichiedere un’eguaglianza nella
distribuzione dei beni primari, mentre per Ronaleldekin sono le risorse a rivestire il ruolo
di valore da spartire in modo eguale, e perfino dkbiNozick, che viene definito un
libertario e quindi tendente a privilegiare la tatdella liberta rispetto a qualunque discorso
di giustizia distributiva, in realta sostiene I'eglianza dei diritti alla liberta. Infine anche
I'utilitarismo persegue un’eguaglianza che «[...]me la forma di un trattamento eguale
degli esseri umani nello spazio dei guadagni egetdite di utilita®’".

Pertanto & essenziale capire come Sen present) dapabilities approachnserendosi in
una tradizione di pensiero che ha come obiettiassicurare la maggiore eguaglianza
possibile, nei termini, pero, di una singola e fameéntale variabile.

Il dato di fatto piu importante & I'opposizione @lodello dei beni primari, tipico del
liberalismo di John Rawls, dal quale Sen si discosttamente, sottolineando i vantaggi
della sua impostazione sulle capacita nel risolleerpiestioni di giustizia.

Ma accenniamo un momento come si struttura il dtbatontemporaneo, soprattutto
angloamericano, in relazione a questa problematicpunto di partenza € la presunta
differenza che ci sarebbe tra le capacita e iesiat dei beni primari. Tale diversita, dal
punto di vista di Sen, € piuttosto chiara ed éastablte volte esplicitata, anche in un
continuo dialogo costruttivo con Rawls. Senza seemchei dettagli, si tenga presente
semplicemente che per Il'economista indiano, mentrebeni primari sarebbero
semplicemente dei mezzi utili ad ottenere detertaimgportunita, la teoria della capacita
fornirebbe agli individui un modo per utilizzarditemezzi e non soltanto per possederli.

L’attenzione di Sen nei confronti della diversittnana e, soprattutto, delle condizioni di

186 A, Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 29.
187 A. Sen,jivi, p. 31.
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disabilita € volta proprio a spostare l'attenziafee quello che le persone possiedono al
modo in cui far funzionare le risorse per ottengliescopi. In altre parole, un conto é
ottenere una determinata risorsa, un altro € tnasfda nel funzionamento corrispondente:
e la differenza tra la possibilita di agire e laffva realizzazione della liberta.

Tuttavia i sostenitori dell’approccio legato alisarse, da John Rawls a Ronald Dworkin, da
Erin Kelly a Thomas Pogge, sostengono che in réali@roccio delle capacita puo portare
a due risultati: il primo & di cadere in una prdspa perfezionista che intende almeno
suggerire ai cittadini quale sia il bene comuneatmiungere, dunque offrire loro un’unica
prospettiva di vita buona da condurre, in totalat@sto con i principi del liberalismo; il
secondo, nella versione assolutamente neutra a gridottrine comprensive, come quella
di Sen, €& di assomigliare troppo all'approccio @elisorse e quindi di rivelarsi
completamente inutile, un mero esercizio retoramme afferma Steven Lukes durante una
conversazione avuta con me alla New York Univensily2009.

Secondo Pogge, infatti, cid che sostiene I'appmalle capacita € gia insito in una
versione, piu accurata e attenta alle disabilgdledisorse teorizzata da Rawls:

«resourcists can specify the standard needs of moe&gs in the various phases of their
lives and can define the adequacy of a persor@srik share as an intertemporal aggregate
of how adequate the resources she has acceseaghnphase of her life are relative to the

age-specific standard human resource needs dinimpghase’$®

Quindi i sostenitori dell’approccio delle risorsestengono che, con un’adeguata attenzione
alle diverse fasi della vita delle persone e ab Idiversi bisogni, sia possibile fornire ad
ognuno una quantita di risorse adeguata alle scessita, diversificate nel tempo. Secondo
Pogge molte delle lacune di tale approccio possssere colmate senza ricorrere per forza
al cambio di paradigma proposto dalle capacita.

Tuttavia una sostenitrice dell’etica proposta da, ®®me Elizabeth Andersbii sostiene
come parlare dtapabilitiespossa, al contrario, fornire un metro di misuraeiaei bisogni
umani realmente oggettivo perché basato sulla stahiione delle richieste dei cittadini
inserite nelle strutture di giustizia della societdapproccio delle capacita deve la sua

superiorita al fatto di focalizzarsi sui fini che lpersone intendono raggiungere, non

18T PoggeA critique of the capability approachin H. Brighouse, |. Robeyns (ed\easuring JusticeCambridge
University Press, Cambridge 2010, p. 27.
189 Cfr. Elizabeth Andersorkair Opportunity in Education: A Democratic EqugliPerspectivein Ethics,117, 2007.
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unicamente sui mezzi, dunque pud combattere in nmoddiore le discriminazioni e i

deficit democratici soprattutto in termini di saé istruzione.

9. Un tentativo di mediazione tra beni primagapacita

E interessante, a questo punto, analizzare untiteni@di mediazione tra la prospettiva di
tipo trascendentalista dei beni primari, ricondueila Rawls, e quella comparativista delle
capacita, tipica di Sen. Si e gia discusso del odpptra le due teorie, ora si cerchera,
attraverso un esempio teorico, di capire quantdule prospettive siano diverse e in che
modo l'etica di Sen, assumendo, come abbiamo viat@rospettiva dell'incompletezza,
risulti piu attendibile per risolvere le questialigiustizia.

Si comincera con un’ipotesi di lavoro: e possikitasformare la teoria rawlsiana per
estenderla anche a coloro che si trovano ai madgiie decisione collettive, come ad
esempio i disabili, senza cambiarne I'impostazio8eondo Norman Daniels, un filosofo
americano che ha studiato molto Taeory di Rawls e ha cercato di mediarla con la
riflessione di Sen, & proprio affrontando la quastidelle politiche sanitarie che si scopre la
vicinanza del concetto di capacita a quello di oppota. La protezione delle normali
funzioni vitali rimanda, infatti, alla tutela deli'sieme delle nostre opportunita, in quanto, se
esiste un obbligo, da parte della societa, di asmie una giusta distribuzione delle stesse,
allora sara un obbligo sociale anche promuovermiimale sviluppo delle funzioni vitali.
Questo e l'obiettivo fondamentale di una politicanitaria: dobbiamo concepire delle
istituzioni che garantiscano un sistema di diszibne equo dei trattamenti sanitari.

Ora, operando una plausibile estensione dellaaeawlsiana per collegare gli effetti delle
malattie con le opportunitd che possiamo esercitabera, secondo Daniels, stiamo
utilizzando degli strumenti che non differiscone, reon dal punto di vista terminologico,
dall’etica delle capacita.

Tramite i principi di giustizia di Rawls, secondamlels, € possibile attuare una corretta
distribuzione delle cure sanitarie alle personermip, in questo caso, cadrebbe la necessita
di fare ricorso alle capacita, il cui significatorasponderebbe a quello dei beni primari,
fatta salva una semplice differenza terminologiotatti pensare alle opportunita in termini
di liberta realmente possedute ed agite riavvi@nasione rawlsiana a quella di Sen, come
lo stesso filosofo americano aveva sostenuto, eaisgo, nella sua teoria, la capacita di
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essere liberi ed eguali cittadini e sostenendoucheompito importante era proprio quello di
insistere sull'inclusione delle capacita stessetdkrno del novero dei beni primari.

Norman Daniel sostiene cosi di poter creare unaneade due teorie attraverso la semplice
analisi approfondita dei concetti: «in effect, negtthe needs of free and equal citizens
through the distribution of the primary social gead accordance with the principles of
justice leads to people having the capabilitiesiireg of free and equal citizert$%

Per comprendere meglio il nesso capacita-oppoéuaniel fa un esempio piuttosto
chiaro: supponiamo che io voglia diventare un done, cioe di cominciare a praticare il
running in modo regolare e continuo. Tale scelta non desgere vista come un qualcosa
legato alla mia carriera, dato che non ho intereidinguadagnare soldi o gloria per questo,
ma soltanto una dimensione della mia vita, una extapdel mio spirito atletico o di
appartenere alla comunita deinners A questo punto, che cosa significa realmente tale
scelta nella mia vita? E ragionevole farla? Se disposizione gli strumenti per procedere,
ovvero se sono in buona salute e il mio fisicoagea sopportare le fatiche di una tale scelta
di vita, allora posso farla. Ma se fossi malatovessi dei problemi fisici che non mi
consentono di correre a quei livelli, i funzionarmehe sostengono il correre non sarebbero
quelli da me posseduti. Tali mancanze renderebfaeesto piano di vita impossibile da
realizzare e mi costringerebbero, a seconda déllgr@, a cambiare sport 0 a rinunciare
del tutto ad un’attivita fisica agonistica. In qtesaso dovrei cercare di venire incontro alle
opportunita che mi sono permesse in base alle amdizioni di salute e alle mie attitudini,
ma non solo, anche ad altre variabili non connessda salute, come i miei orari di lavoro
o le esigenze della famiglia e altri impegni. Inbisimente, proteggere la mia salute e |l
punto fondamentale per schiudere tutta una sergppiortunita per le quali ho bisogno di
avere delle condizioni sanitarie normali. Quindipiano di vita ragionevole da raggiungere
€ un’opportunita che posso sfruttare e rappresamadelle mie capacita: io sono capace di
essere un corridore regolare se possiedo unadierégatteristiche normali armonizzate tra
loro. Per Sen, la serie di cose che posso fareseresostituiscono l'insieme delle mie
capacita, per Daniels il piano di vita ragionevala perseguire e rappresentato dalle
opportunita effettivamente disponibili per lui, tcai, se ve ne sono alcune impossibili da
raggiungere, allora avra una mancanza effettivdinméme delle sue opportunita o

capacita.

0 N. Daniel,Capabilities, opportunity and healtin H. Brighouse, I. Robeyns (ed\easuring Justiceop. cit., p. 134
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Daniels sta dimostrando come sia estremamentecitiiffidistinguere tra capacita e
opportunita, proprio perché in guesto caso nonmstigagionando in termini di risorse
possedute o meno, ma di piani di vita possibilhagiwe di opportunita o funzionamenti.
Secondo il filosofo americano, tuttavia, esisteebbdue versioni seniane del concetto di
capacita e, in particolare, nella prima emergerebba connotazione egualitaria che
allontanerebbe molto tale teoria da quella rawkidn questa prima formulazione delle
capacita da parte di Sen I'attenzione € incensalibiettivo dell’equita, che si ottiene nel
momento in cui si ha eguaglianza nelle liberta fpaesi cioé quando le capacita sono eguali.
Ma, a causa delle differenti condizioni fisicheembnomiche di partenza tra le persone, ne
conseguono casi di ingiustizia, che & opportunpuatw, ridurre attraverso la dotazione di
un set di capacita uguale per tutti.

Secondo la proposta di Rawls e dello stesso Darilsontrario, le diseguaglianze di
partenza rimarrebbero tali ed ineliminabili di gerstesse, tuttavia adeguate politiche sociali
dovrebbero offrire a tutti le stesse opportunigénza ricorrere ad un precedente dettame
egualitario in termini di capacita. Percio Danietitica severamente I'economista indiano
per la sua prospettiva di offrire eguaglianza anuoklée capacita, utilizzando un argomento
tratto dal contesto sanitario. Se, infatti, ap&mo il criterio delle eguali capacita, di
fronte al problema di curare una serie di personmalate, ci troveremmo di fronte a delle
conseguenze paradossali. La prima € un problertipadpratico: assumendo I'obiettivo di
migliorare le capacita di tutti, si perderebberovdita le priorita, col rischio di curare
ulteriormente persone gia sane, dotate di un @vstandard di capacita, carente solo in
alcuni aspetti trascurabili. La difficolta nascd thto che riuscire a garantire per tutti uno
stesso livello di capacita significa poter metterté nelle condizioni di esprimere la propria
personalita a vari livelli, dal semplice dirittolaalsopravvivenza fino alla possibilita di
occupare alti incarichi governativi. Ma cio sigodiche difficilmente si potra raggiungere
uno standard perfetto, in cui vengano fornite tuétecapacita possibili, dunque ci sara
sempre gualcosa da migliorare. In conseguenzaduaia politica sanitaria rischierebbe di
sprecare risorse per contribuire al miglioramentasitbazioni gia di per sé buone, non
necessitanti di cure mediche, col rischio colldeerh trascurare coloro che, al contrario, si
trovano in condizioni generali molto peggiori.

La seconda questione riguarda un’incongruenzaanghmentazione logica dell’etica delle
capacita ed e esemplificata da un esempio cheegsatSen propone: se fosse dimostrabile
scientificamente che, in generale, le donne vivpno a lungo degli uomini, allora, se

volessimo applicare il criterio delle eguali capacsaremmo costretti a concentrare le cure
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sanitarie soprattutto sugli uomini a scapito ddt@ne, con la conseguenza paradossale che
queste ultime rischierebbero di non venir neanchete proprio per ristabilire una
situazione di eguaglianza nelle capacita. Una simiinclusione € ovviamente contro ogni
concezione di giustizia, sia dal punto di vista $n che di Rawls, ma scaturisce
logicamente applicando il ragionamento, come IsssieDaniels spiega: «One wrinkle for
this approach is that we would not be obliged torexi for the effects of disease or
capability where they work to increase equalitgapabilities, for example, by diminishing
the capabilities of those endowed with superioatijties> "

Il problema, secondo Daniels, € che Sen si prombmésolvere il contrasto tipico delle
teorie della giustizia tra il criterio dell'effiaiza e quello della liberta, ovvero il fatto per cui
spesso ¢ difficile equilibrare le legittime riveaakioni di giustizia con il funzionamento
pratico di una societa: la giustizia non forniscgomaticamente le soluzioni per ottenere
una completa eguaglianza nelle capacita e spesschel manca e proprio la validita e
I'efficienza delle strutture che hanno tale compi@osi la mediazione tra liberta ed
efficienza puo determinare alcune ineguagliandertte per il corretto funzionamento della
societa stessa. Tuttavia Sen trascura, secondelBaititentativo di risolvere lui stesso il
contrasto o, per lo meno, di indicare quali sormossibili modi in cui si pud conciliare
I'assoluta liberta con l'efficienza.

Al contrario Rawls, nella sudheory riuscirebbe nell'intento, tramite i due princigi
giustizia che bilanciano, da una parte, l'assolidarta e dall’'altra le ineguaglianze che,
essendo inevitabili, devono almeno andare a vaidatjgcoloro che sono piu svantaggiati
nella societa.

La teoria di Sen, insistendo su un’eguaglianza apacita, ignora un problema di
incommensurabilita, secondo Daniels, dato che prditiplicano le capacita, a causa dei
diversi piani di vita che ognuno ha, piu risultffidile attuare una teoria della giustizia in
grado di colmare le mancanze tra i diversi set afiacita: «But for a broad range of
differences in capability sets, they may be incomsoeability in the sense that these sets
are range differently by people with different ception of what is good in lifé%*

Daniels giunge alla conclusione del suo ragionamesbstenendo che se Sen intende
portare avanti lidea di un’eguaglianza di capacitdlora questa proposta e
irrealizzabile proprio per l'incommensurabilita ddiversi range di capacita. L'unico
rimedio a cui si puo ricorrere € un tentativo dellare gli squilibri ma una vera eguaglianza

e assai difficile da realizzare: «Because of thiglespread incommensurability, our

1N, Daniels, op. cit., p. 138.
172 N. Danielsjvi, p. 139.
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egalitarian concerns do not commit us to pursuangpéty of capabilities, after all, but only
to assuring that individuals’ capability sets acg distinctly worse than those enjoyed by
others$"®

La critica di Daniels alla prospettiva delle capagroposta da Sen si basa su un particolare
caso di applicazione pratica della teoria dellstma di John Rawls ed ha come obiettivo,
da una parte, quello di far cadere in contraddiidietica delle capacita, dall'altra di
appiattirla sulle posizioni rawlsiane, dimostrandauindi la ridondanza, se non linutilita.

Il problema principale di tale critica, tuttaviapm sta nella volonta di accomunare le due
teorie, ma nel modo in cui si procede, ovvero eiado la teoria della giustizia rawlsiana
ad una proposta dello stesso Daniels sul mododglirgda questione sanitaria. La direzione
verso cui si muove é sulla stessa lunghezza d’detla capacita, ovvero garantire a tutti la
stessa possibilita realizzativa delle opportungelts, tuttavia, secondo Daniels, tale idea
non sarebbe garantita pienamente da Sen, troppmrqueato a sostenere I'eguaglianza
nelle capacita, dunque col rischio che si cadeenicplosi effetti collaterali, come quello di
sospendere le cure a determinati soggetti perergaima maggiore equita.

Ora le cose sono due: se la teoria rawlsiana a &ietata ad avvicinarsi alle posizioni di
Sen, allora vuol dire chiaramente che l'etica delipacita ha introdotto un nuovo modo di
porsi nei confronti dei problemi, quindi non puse® liquidata semplicemente come una
differenza terminologica; l'altra alternativa € chavece, I'etica delle capacita venga
nettamente rigettata a causa dell'ideale di equitige capacita stesse. Ma, qui € il punto
cardine, tale idea in realtd non € mai stata apptggla Sen, il quale ultimamente I'ha
persino confutata severamente, proponendo trad &itstesso esempio delle cure mediche
portato da Daniels.

Anche nei suoi primi lavori degli anni '80, in padlare in Equality of what?esordiva
proprio sostenendo come, proprio perché ogni tetell giustizia parla di eguaglianza di
qualcosa, sia necessario uscire da tale logic&r@dunre il vertice ottico delle capacita per
non limitare il discorso ad una mera eguaglianzapgiortunita o risorse o utilita o diritti,
andando a fondo nel problema e ampliando il piusipds la base informativa a
disposizione. Sen, per concludere, non ha mai gtopapertamente una piena eguaglianza
delle capacita, perché cio sarebbe andato contsudaidea di diversificare l'indagine
sociale e non fissarsi su un unico criterio di bssg0Ne.

Inoltre, se proprio si vuole andare a fondo ne#ldddi eguaglianza nelle capacita, sembra

che Daniels confonda, come altri suoi colleghi,etablea con [I'eguaglianza nei

13 N. Danielsjvi, p. 139.
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funzionamenti, che e ben altra cosa. Prospettateguaglianza di capacita significa
semplicemente aumentare a dismisura le possibilizione e di essere di un individuo,
non imporre uno standard di vita da rispettarestacdi livellare i talenti e le ambizioni di
chi parte piu avvantaggiato.

L’esempio della cure sanitarie che sarebbero sespeshi si trova troppo in avanti, per
aiutare coloro che non hanno tali possibilita, sanepio che tra I'altro lo stesso Sen porta
avanti, a nostro parere non € il modo giusto dviddare la questione. In un’ottica di tutela
delle capacita non e possibile che vi sia una dimitne, per una persona, a realizzare |
propri obiettivi perché, in linea di principio, ogmo deve avere il diritto di migliorare
ulteriormente le proprie condizioni. Dunque ogninfia di limitazione della liberta sembra
impensabile, se non ovviamente quella che vadaiteadi altre persone.

L’eguaglianza nelle capacita significa metterei tagtlle condizioni di esprimere le proprie
potenzialita nell'agire e nell'essere, tenendo caiella diversita di talenti ed abilita che la
natura fornisce casualmente, quindi non semplicéengermettere a tutti di partecipare alla
vita pubblicatout court senza alcuna pregiudiziale, come la prospettaie dpportunita
prevede, ma, in maniera piu profonda, coadiuvaréndlvidui nella trasformazione delle
possibilita in liberta realmente acquisite.

Il tema della disabilita € paradigmatico delle eliéinze tra le due proposte, quelle dei beni
primari, o delle risorse, e l'approccio alle capaciCome nota un grande fautore del
cosmopolitismo come Thomas Pogge, la questioneussiaividono tali teorie € se un
sistema di comparazioni interpersonali, impostdemmini di vantaggio, dovrebbe essere
sensibile alle differenze personali e in partioelalia disabilita e ai bisogni speciali.

Il modo di affrontare il problema da parte dei teiodel contratto ipotetico rawlsiano puo
avere due soluzioni diverse. Una é quella di carai@ gli svantaggi subiti dalle persone
disabili come socialmente determinati e come unlopsa legato ad una costruzione
ingiusta dell’ordine istituzionale. In questo casodisabilita € vista come un risultato
specifico della struttura e delle dinamiche delteista, dunque connesso a cid che va
riformato in termini di teoria della giustizia. Ualtro modo di affrontare il problema e
invece quello di considerarlo non socialmente deitesito ma frutto di un processo naturale
di attribuzione di vantaggi e svantaggi da partéadeatura che, agendo in modo casuale,
crea le condizioni di ingiustizia tra gli uomini.al® fenomeno creerebbe un necessario
movimento all’interno della societa, volto a liak tali differenze attraverso la creazione di

doveri di assistenza e solidarieta.
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Rawls imposta la sua teoria della giustizia proprtyideale di una cittadinanza attiva, fatta
di individui pienamente cooperanti e membri di wogieta costruita sull’'unione in nome
della tutela delle liberta. Sulla base di un’intetpzione letterale di tale idea di reciprocita e
mutualita, e dato che la giustizia riguarda fondatalenente la distribuzione di benefici e
oneri di cooperazione sociale, gli individui inalalpartecipare in un contesto di reciproco
accordo sono di fatto automaticamente gia eschlst@htratto ancora prima di parteciparvi.
Dunque, nonostante il tentativo di Daniels, risu#tmmpante come la teoria delle capacita
non solo si diversifichi molto da quella di Rawisa introduca una prospettiva diversa e piu
ampia dell’analisi sociale, proponendo delle sauoriche, malgrado presentino lacune e
difficolta di realizzazione, soprattutto se appicaalle societa occidentali sviluppate,
risultano essere estremamente utili per riduri@déguaglianze, in particolare tra i cittadini

del cosiddetto terzo mondo, per i quali uno stashdainimo di capacita &€ ancora un’utopia.
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Capitolo IV

Capacita e identita

1. Uno sguardo da ogni luogo

Nel tentativo, appena osservato, di mediazionédma e capacita si evidenziano tutte le
problematiche che la teoria seniana fa emergeremmehento della sua applicazione ai
problemi di giustizia. Infatti la confutazione dektodo basato sui beni e le risorse si basa
proprio sull'estrema complessita delle situaziomame e sulla pluralita di fattori, che
vengono messi in gioco durante il meccanismo digiasione.

Nel caleidoscopio di motivi e valori in campo laegtione identitaria rappresenta lo sfondo,
il contesto nel quale gli individui operano e dabbtg vengono profondamente influenzati in
ogni loro azione.

Si é visto nei primi capitoli come il discorso $iltiple Selfsia fondamentale ai fini di una
ridefinizione delle teorie della giustizia globalea verra affrontata la sfida di dimostrare
come tale sfondo concettuale sia componibile cetich delle capacita, ovvero come
I'individuo multiplo riesca a ristabilire una gecaia delle sue priorita utilizzando il criterio
guida delcapability.

Per far questo € necessario analizzare i meccanltsinfluenzano la scelta individuale, un
tema su cui Sen ha lavorato a lungo, dimostranaaecla teoria della scelta razionale sia
estremamente limitante ai fini di una chiara comprene di tutte le ragioni e i motivi che
influenzano un comportamento.

L’idea dello ‘sciocco razionale’, di colui che ages sempre in funzione della
massimizzazione del proprio interesse, non € inl@m@i spiegare i comportamenti nelle
odierne societa complesse, dove ai conflitti deriesse si sono sovrapposti quelli di valore,
dove la molteplicita identitaria annulla ogni scleeprefissato di azione costante, dove la
globalizzazione ha mescolato abitudini e stili diay in quella contemporaneita del
contemporaneo, cosi definita da Ernst Bfétk ripresa da Marramao, che ha rovesciato la
definizione in una «non contemporaneita del conteammeos’>, a proposito dell’'odierno

scenario globale.

174 E. Bloch,Eredita del nostro tempdl Saggiatore, Milano 1992.
175 G. MarramaoPassaggio a Occidentep. cit., p. 35.
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Quindi, per ricercare una continuita nei comportatnemani, € possibile intraprendere la
strada detapabilities approacke del suo diverso modo di strutturare i bisognaom
Bisogna, tuttavia, cominciare dall’'ostacolo deltefprenze adattative, cioe dell’adattamento
mentale delle preferenze o dei desideri, cosi cdelle sensazioni di piacere o di felicita
alle situazioni esterne: e difficile considerarestelte effettive fatte dagli individui come
sempre corrispondenti a preferenze autentiche dmedisone, per questo € necessario
ricostruire un legame tra scelta e contesto dit@gadr stabilire con sicurezza quali siano i
bisogni delle persone.

L’'uomo, infatti, tende ad adattarsi al’ambientese,la situazione in cui vive € di estrema
poverta, i suoi desideri tenderanno al ribassaosh@bie circostanze influenzano il formarsi
delle preferenze che si adeguano alla realta. kstqucaso la misura dell’utilita non
coincide col benessere e l'utilitarismo assegnexebb certo grado di soddisfazione a
individui che, in realta, vivono in condizioni aspaggiori di altri, i quali, pur attestati sullo
stesso livello di utilithd, hanno un benessere nmggié il caso delle donne che, in alcuni
stati, vivono una condizione di inferiorita sociate che non aspirano al meglio e i loro
desideri sono circoscritti alla quotidianita, inagio manca la capacita di svincolare il
formarsi dei desideri dalle circostanze che por@hadattarst’®.

Sen ha insistito molto, soprattutto negli ultimingnsull’idea che l'identita non sia un
gualcosa di fisso e prestabilito ma possa esserktaso, comunque, sottoposta ad un
meccanismo critico che ne permetta il ridimensiogatm, al fine di evitare che si creino
scontri irreversibili tra identita in contrasto tomo.

Tuttavia cido presuppone che ogni aspetto dellaogperpossa essere vagliato dalla capacita
razionale ed, eventualmente, messo da parte aefalrarn altro. Ma come pretendere una
simile operazione in una societa dove, ad esenibjoensiero liberale, intrinsecamente
critico, non ha attecchito sia nei costumi chevallo di organizzazione istituzionale? Di
fronte a decenni di tradizioni, veicolate spessaalayioni o pensieri ideologici, come é
possibile prevedere una cosi fredda autoanaligyastte di individui abituati ad accettare
come naturale I'esistenza di determinate conveiifzion

Queste critiche emergono istintivamente nel momentui si sostiene che l'identita possa

essere cosi facilmente scelta e ridefinita, tudtd\@pproccio delle capacita ha dimostrato

178 Kymlicka ha sottolineato questo punto come fondaale in relazione alle critiche contro I'utilitamo,
sostenendo che «il nostro bene reale pud essete dio¢rso dalla soddisfazione delle nostre prefeeeattuali».
Ha inoltre collegato tale idea delle preferenzettatige alla concezione marxista della falsa cose cioé
dell'idea che i lavoratori sarebbero stati resam&ci di rendersi conto del loro vero interessie. {. Kymlicka,
op. cit., p. 25).
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una particolare attenzione per le differenze irdliali e per il concetto di complessita,
elementi che possono supportare I'ipotesi di Sen.

Il discorso sulle preferenze adattative e i prollggnma analizzati sui confronti
interpersonali sono delle sfide all'etica delle aaifa, sfide volte a dimostrare come sia
impossibile ridefinire i bisogni umani e convincgyle individui che esistano delle capacita
di base da tutelare e sviluppare.

Questo ¢ il punto di partenza metodologico da auntiepl’economista indiano per sviluppare

la sua teoria, che ruota intorno ad alcune prerog&indamentali:

. la plurivocita del concetto di giustizia;
. la metodologia del comparativismo;

. il paradigma dell'incompletezza;

. il concetto di razionalita molteplice.

Tali quattro elementi rappresentano I'ossaturandi teoria della giustizia globale che voglia
assumere l'etica delle capacita come vertice ottmper affrontare le sfide della

diseguaglianza.

2. La plurivocita della giustizia

Amartya Sen individua il problema della plurivocithtema di giustizia proprio tramite lo
studio sui confronti interpersonali delle prefergngpesso impossibili da risolvere proprio a
causa dell'esistenza di differenti e distinti fondnti di giustizia, ciascuno dei quali rivolto
verso direzioni contrastanti, addirittura «lungil'@asere necessariamente un riflesso dei
valori di comunita diverse, plurivocita di questengre possono sussistere anche all'interno
della stessa comunita e perfino in una stessa mes<d riconducendo il discorso al tema
delle identita multiple, vera chiave di volta dedlza argomentazione.

Quindi, di fronte a differenti fondamenti di giusd e a continue diversificazioni
nell'identificazione delle ingiustizie globali, Uertice ottico da cui impostare un discorso
sulla giustizia deve essere quello dei concretvdnis degli esseri umani, ovvero la sfida é

7 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 6.
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costruire un discorso che possa avere a che fartaoota vissuta dalle persone in carne ed
0Ssa, non con un loro ipotetico rappresentantdadatle forse a strutturare modelli astratti
di redistribuzione di risorse ma fuorviante nel neoo in cui si deve venire incontro a
rivendicazioni che partono dal basso e si muovoetlanconcretezza dei problemi
quotidiani.

In riferimento a questa sentita esigenza di magaywicinamento, da parte della teoria, alla
concretezza dei problemi da affrontare, emergeitigac di Sen alla teoria della giustizia in
quanto tale, responsabile di aver diffuso un modéll analisi filosofica non del tutto
sbagliato ma, in un certo senso, estremamenteaparei riduttivo. Si tratta del modello
rawlsiano, debitore del contrattualismo classico mpaoposto come una sua versione
aggiornata, nata proprio per andare incontro achaggior realismo nell'impostazione dei
problemi di giustizia, in contrasto con I'astratezdegli utilitaristi, la cui analisi si incentra
unicamente sul punto di vista limitato dell’utilisquisita. Tuttavia, come hanno osservato
numerosi critici, tra cui prima di tutto Michael r&kel, proprio Rawls, utilizzando un
concetto come quello di velo di ignoranza, ha diofzostruito una strategia sociale non
solo irrealizzabile ma soprattutto molto lontandadeoncretezza dei problemi in campo.
L’individuo rawlsiano viene accusato in varie seun solo tra communitariansdi essere
un personaggio astratto, lontano dalle sollecitazeuotidiane e incapace di tenere conto
dell'estrema varieta dell’agire umano, non tantapé si distacca da una presunta comunita
d’origine, quanto perché — e questa ¢ la criticegpave, in quanto riguarda lo stesso ambito
liberale — e la razionalitd stessa ad essere caswmleoltre all’identita. Dunque, nel
momento in cui si parla di liberta e diritti da atgire, non si pud ignorare la complessita
dello scenario sociale, che costringe l'individusdoppiarsi per considerare i differenti
punti di vista, con l'auspicio che risolva i corstiache, di volta in volta, emergono nelle
situazioni concrete.

La riflessione razionale, il cui ruolo e stato vémato da Rawls insieme al criterio della
discussione pubblica, € un elemento chiave, aactédria della giustizia ha dato rilevanza,
tuttavia lo stesso Amartya Sen, partendo da ungppttiva liberale, ha riproposto I'ottica
del comparativismo, incentrata proprio sulle reazoni concrete, come una prospettiva
non tanto da contrapporre ma da sovrapporre altaatdella giustizia.

L’attenzione verso tali realizzazioni concrete na@ggenta un’alternativa nei confronti del
trascendentalismo istituzionale, ovvero di quelkorie della giustizia basate sulla
formazione di uno schema comportamentale incentsatastituzioni giuste, capaci di

coprire ogni ingiustizia presente nella societde®ai di questo tipo sono sicuramente utili e
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hanno fatto la storia della filosofia e della teopolitica, da Hobbes a Locke a Kant, per
arrivare fino ai giorni nostri, con la teoria di Bt Nozick e John Rawls, ma non hanno
tenuto conto del concetto di molteplicita e diffeza che alberga nella stessa razionalita,
che dunque non puo piu assurgere a fattore egpticdelle decisioni pubbliche o private
proprio a causa della plurivocita della sceltaoaale.

A conferma di cid basti citare i risultati raggiiynad esempio, da Kenneth Arrb®
nell’ambito della teoria della scelta, con il suosicdetto teorema di impossibilita, che
dimostra la difficolta di ordinare le preferenzeliiduali accordandole tra loro, ma gia,
precedentementd,paradosso di Condordét aveva messo in serio dubbio il modello della
democrazia, facendo emergere la difficolta di adergire un unico tipo di razionalita, un
unico modello di deliberazione, un unico set di imoper l'azione. Arrow postula la
necessita che le decisioni sociali soddisfino centeime condizioni di ragionevolezza,
dalle quali poi emergono le adeguate gerarchiecktesdi assetti sociali. Ma il suo intento
giunge a risultati diversi da quelli immaginati,vevo mostra come una procedura di scelta
sociale qualificabile come razionale e democratitan sia in grado di soddisfare
simultaneamente nemmeno un numero non elevato riizioni piuttosto blande. Cio
significa la difficolta di una democrazia qualoma $celte libere delle persone non si
accordino reciprocamente.

Quindi, nel momento in cui le teorie della giudizispirate dalla volonta di individuare
istituzioni trascendentali giuste, considerano tebpbili conseguenze delle istituzioni,
assumendo schemi di comportamento individuale, mie¥enere presente che non sempre i
comportamenti razionali degli individui rispettartali schemi, proprio a causa della
complessita della realta.

178 'economista statunitense Kenneth Arrow ha foratmil nel 1951, il celebre teorema di impossibilitgrito
allimpossibilita di aggregare in una ragioneval@fione del benessere sociale le preferenze indiliideorema che
ha consentito un nuovo approccio allo studio detlzta sociale.

17911 Paradosso di Condorcet & una situazione ingjcala fine del XVIII secolo, dal Marchese de Corwt secondo
cui le preferenze collettive possono essere cigl{cioé non transitive) anche se le preferenzeatanti non lo sono
individualmente. Si tratta di un paradosso, pesipagifica che i desideri della maggioranza possessere in conflitto
gli uni con gli altri e questo succede quando lggiaranze stesse sono composte di individui différ
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3. La metodologia del comparativismo

Cio che puo apparire un’ovvieta in realta non lgu@:non si sta muovendo una critica ad un
intero sistema teorico in quanto tale, ma al madcui la teoria viene strutturata per
applicarsi alla realta, sovrastandola e non inetgmdola. Sen definisce tale problema come
superfluita della ricerca di una soluzione traseemale a tutti i costi; al contrario un
esercizio della ragion pratica diretto ad una scetincreta richiede un quadro comparativo
che consenta di scegliere fra alternative praticabunque I'obiettivo di individuare un
unico fondamento della giustizia ed una sola stdalaeguire cede di fronte alla possibilita
che siano sostenibili piu tesi argomentate sullastgiia, tra loro concorrenti, come ad
esempio I'egualitarismo o il liberalismo o I'utditismo.

Di fronte a dilemmi di questo tipo risulta diffieiindividuare delle giustificazioni sufficienti
per l'adozione di questo o quel criterio di giugtizapace di guidare la societa e di
eliminare le ingiustizie. E proprio nel tentativoriolvere il problema che si situa I'etica
delle capacita: come sostiene Sen, individuandpuitito cardine da cui partire, € «la
necessita di una teoria che non si limiti né atkelta delle istituzioni né all'individuazione
degli assetti sociali ideali. L'esigenza di inquardrla giustizia a partire dalla realta concreta
e legata all'idea che la giustizia non puo essedéferente alla vita che ciascuno di noi &
effettivamente in grado di viver&s.

Tutto cio difficilmente pud essere considerato preente da una teoria che si occupa
principalmente di determinare le istituzioni e égole da seguire nel vivere in comune,
senza dare la giusta importanza alle diverse ngtdizzazioni ed esperienze umane. In altre
parole, la ricerca di una giustizia perfetta pdbelmon riuscire ad eliminare le ingiustizie
concrete che si riscontrano quotidianamente, paci@ uno studio accurato sulle effettive
possibilita di azione delle persone pud andarenddmell’individuazione e nell’eventuale
eliminazione dei casi carenti di giustizia. Peepére cio, € essenziale che una teoria si
occupi dei processi che permettono I'esplicazioakediberta e dei diritti, nonché delle
dinamiche che permettono lo svilupparsi dell'ingizia, non limitandosi a registrare gli
esiti finali, quanto piuttosto a considerare i ltigti come la fase finale di un percorso
preciso di azioni. Questo, ad esempio, € cio chéatia Sen nei suoi studi sulle carestie:
occupandosi delle morti per mancanza di cibo iruracregioni indiane, € giunto alla
conclusione che tali sciagure non erano causatm'@éfettiva carenza di derrate alimentari

quanto da una cattiva distribuzione e da una sderatia gestione della crisi. In altre parole

180 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 33.
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uno stesso risultato, in questo caso il morireadnd, pud essere considerato o come una
calamita naturale, di cui nessuno e responsabilegroe una pianificazione sbagliata o
comunque una precisa gestione della situaziondalvausato quei decessi.

L’attenzione € rivolta, quindi, soprattutto ai pessi ma non solo: in questa diversa
impostazione & fondamentale considerare il maggionero possibile di punti di vista
fondati su differenti esperienze personali e vdradizioni di diverse comunita. Tale
procedura serve ad evitare che il criterio di gmestadottato possa in qualche modo
ignorare i possibili effetti collaterali non prettjsproprio perché non e affatto detto che la
sua generale sottoscrizione trovi poi riscontroaoenportamenti effettivi che si producono
nella societa.

Premesso che la giustizia di una societa dipendendaserie di elementi istituzionali e di
dati fattuali relativi ai comportamenti effettivetle persone, risulta estremamente difficile
riuscire a individuare delle istituzioni realmentguste senza tenere conto di tali
comportamenti o, comunque, senza considerarli saggser la struttura delle istituzioni.
L'etica delle capacita preferisce utilizzare unagpettiva comparativa piuttosto che
limitarsi ad una soluzione di tipo trascendentalensiderando le concrete realizzazioni
sociali e prestando attenzione a coloro che noo swiusi nel gruppo di persone chiamate
a decidere abitualmente. L'imposizione di un manétituzionale troppo univoco e poco
attento alle diversita culturali, sociologiche embm®omiche non puo che dar vita, in modo
esponenziale, a nuove ingiustizie, questa volthajioLa troppa fiducia nei confronti di un
modello di deliberazione pubblica liberale, chevardlifficolta a diffondersi perfino nelle
societa che hanno fatto del liberalismo la strattportante dell’organizzazione della vita
sociale, si scontra con la moltiplicazione dei bigce la complessita dei contesti sociali nei
paesi non occidentali. Per colmare la lacuna cparada tradizione liberale con le sempre
piu pressanti richieste identitarie provenientilelalomunita altre dalle nostre non basta
ipotizzare un modello teorico di istituzioni giustea serve uno studio attento delle
situazioni contingenti che gli individui si trovamaovivere.

La riflessione di Sen sulla giustizia ha indicat@astrada che possa superare le limitazioni
del trascendentalismo istituzionale verso una wisi@omparativa e piu attenta ai reali
bisogni individuali. Cio e riscontrabile in modompante non solo nelle sue analisi
incentrate sulla critica della nozione rawlsianabdni primari ma, piu in generale, nei
confronti dell'approccio contrattualista e dellaglubbia capacita di aprirsi a regolamentare
questioni di giustizia globale. A tale scopo Seromduce la sua riflessione alla filosofia di

Adam Smith, operando un interessante lavoro di abtzazione del pensiero
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dell’economista scozzese e riconoscendolo come e/gnmprio punto di riferimento per la
ridefinizione della teoria della giustizia. L'obieo di Sen & accogliere la concezione
smithiana dello spettatore imparziale, dimostrandome sia migliore di quella
contrattualista, ma per raggiungere |’ obiettivanécessario preliminarmente liberare il
pensiero di Smith dalla tradizione interpretatiedimentata nel tempo. Sen reinterpreta la
visione smithiana dello spettatore imparziale, aléllicita e del’economia in generale per
avvicinarlo alle sue posizioni relative alla molteppa dei bisogni umani e alla necessaria
cooperazione in societa.

Secondo Sen, la prospettiva adottata da Smithssi §a di un modo particolare di concepire
'impersonalita nel campo della riflessione etictraverso il concetto di spettatore
imparziale. In sostanza la regola generale dellaalit® sarebbe fondata su esperienze
personali, che sorgono nelle situazioni in cui m@@proviamo o disapproviamo una
determinata azione, quindi si da grande importahzagionamento morale, comprendendo
pero, al suo interno, il forte valore dell’espedaninteriore. Smith arriva a sostenere cio
attraverso una sorta di procedimento induttivaritibead una serie di casi capaci di suscitare
determinate sensazioni di piacere o dispiacereppigpassare al ruolo della riflessione, che
ha il compito di sistematizzare i concetti mordieaderivano dalle sensazioni stesse. A tal
proposito utilizza 'immagine dello spettatore, &idi colui che non é direttamente coinvolto
nei fatti ed in grado di formulare un giudizio suBlituazione valutando gli interessi che si
contrappongono. Il tentativo € quello di arrivait @na forma di universalismo morale
partendo dalle prospettive individuali, in modo a#prire ogni possibile punto di vista e,
dunque, affrontare i problemi di giustizia in maaigiu approfondita, considerando le
iniquita particolari che si creano a piu livelli.

La differenza con il contrattualismo sta nel fathe lo spettatore, pur avendo un alto grado
di imparzialita, non e parte del contratto e, quimdio avere un quadro della situazione,
grazie al sentimento della simpatia, piu ampio & @itento alle situazioni degli altri
contraenti. Sen sostiene, in realta, che la difiesietra il modello smithiano e quello
contrattualistico, riferito a Kant e Rawls, si ppdragonare a quella esistente tra un arbitrato
e una negoziazioh¥&.

Nel modello smithiano dell’arbitrato ci si puo rigere a chiunque per aiutare la
deliberazione, ovvero importanti giudizi possonovenire anche dall’esterno, da chi non é
protagonista del contratto, dunque da uno sped#tatoparziale; al contrario nel modello

rawlsiano della negoziazione la partecipazionaritdita ai membri del gruppo impegnato

181 A. Sen,Globalizzazione e liberfdvlondadori, Milano 2002, p. 41.
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nell’elaborazione del contratto originario. Conrligrato si permette la partecipazione di
individui estranei al gruppo, quindi si da spazimoai non per la loro appartenenza alle parti
coinvolte ma perché rappresentano altre opinior@staltare.

Il modello dello spettatore imparziale e il frutteorico di una metodologia volta ad
abbandonare la riflessione solitaria in favore dimaggiore ascolto delle opinioni e dei
suggerimenti altrui che possono essere utili patifivare le nostre idee iniziali.

Tale procedimento & adottato ovviamente anche metiee della giustizia, basti pensare
all'importanza del dibattito pubblico e del consenser sovrapposizione di John Rawls,
tuttavia I'apertura nei confronti di differenti agonti valoriali risulta sempre piuttosto
determinata e poco incline a considerare I'imptevie la precarieta di ogni schema
concettuale.

L’individuazione dei requisiti per una societa gaipud mettere in secondo piano il
modello comparativo, rivolto a dare risposte su tigr di questioni di giustizia, relative
magari alle realizzazioni sociali.

Ma il punto fondamentale, su cui le teorie dellaistjzia risultano carenti, € il loro
presupporre di arrivare ad un accordo chiaro entlisa livello di posizione originaria e che,
soprattutto, le persone si debbano comportare slomagionevole rispettando tale accordo.
Ora, questa opinione é assolutamente confutabile,tanto per I'esistenza dei cosiddetti
free rider, cioé di coloro che sfruttano i vantaggi del vavém societa senza partecipare ai
costi, ma proprio di quei cittadini che, pur avenadontariamente sottoscritto il contratto,
si trovano poi in condizioni di doverlo violare ausa degli imprevisti contingenti a cui
Sono sottoposti.

Al contrario, attraverso il comparativismo, € pbfisi avere un quadro piu chiaro delle
numerose variabili che influenzano il comportamentmano e, quindi, Si possono
raggiungere dei livelli alti di consenso e di sstigzione di principi generali, che regolano
la societa.

E chiaro che, adottando questa metodologia, vieeeont'illusoria certezza di poter,
attraverso un unico criterio, regolare tutte le Sjiomi di giustizia, ma ci0 rappresenta
proprio la forza di teorie come quella di Sen, ie@he fanno dell'incertezza una risorsa,

come vedremo nel prossimo paragrafo.
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4. |l paradigma dell'incompletezza

Il problema dell'incompletezza € cio che piu intsa le teorie della giustizia ed & anche un
tratto caratteristico delle teorie della sceltaiale¢ proprio perché rappresenta I'elemento
piu ricorrente, anzi addirittura una costante, gmiaipo di giudizio sulla giustizia sociale,
sia per la presenza di valutazioni incomplete idiali sia per incongruenza tra i diversi
pareri delle persone, proprio in quanto i principe guidano I'azione sono in competizione
tra loro.

Le decisioni sulla giustizia altro non sono chenagmi ponderate, dunque suscettibili di
modifica in seconda istanza, magari attraversocétazione di nuove variabili o per
un’accresciuta consapevolezza dei problemi. Leabdrirappresentano proprio le quantita
di informazioni presenti, che aumentano la riflessi e concorrono a modificare le
decisioni: maggiore € la base informativa da tratare al sistema valutativo, minore puo
essere 'eventualita di errore. Dunque, attravenso studio della scelta sociale pit ampio
possibile e condotto attraverso sistemi di compar&z delle situazioni individuali, €
possibile ottenere un quadro piu attendibile delivhdelle nostre decisioni.

Amartya Sen utilizza una metafora interessantedpscrivere le differenze tra una teoria
della giustizia di tipo trascendentale e istitualen che utilizzi una minore base informativa
ed ha come scopo la descrizione di un concettaudtigia unico e valido come schema per
la societa, ed un approccio comparativo, magariostgio sul concetto di spettatore
imparziale e che utilizza una teoria dell'azioneial® piu ampia possibile: «il fatto che una
persona ritenga la Gioconda il migliore quadro menhdo non rivela come quella persona
posizionerebbe un quadro di Picasso rispetto addindan Gogh...Per argomentare la
superiorita di un Van Gogh rispetto ad un Picasso occorre accalorarsi per identificare
I'opera piu perfetta del mondo, superiore a tutfian Gogh, tutti i Picasso e tutti gli altri
dipinti esistenti$**

Tale metafora di carattere estetico ha tuttavimecdimite quello di non essere cosi
pregnante, in quanto la necessita di un giudizieties universale non € cosi cogente come
il dibattito su regole morali e sistemi di giuséizdistributiva in grado di modificare gli
assetti delle societa e dunque le vite delle persbta € chiaro che emerge il contrasto tra
I'individuazione di un bello ideale e la comparamara le diverse opere d’arte, il classico

problema della molteplicita e dell’'universalita.

182 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 112-113
142



L'utilizzo di un’ampia gamma di informazioni relaé a valori diversi dai nostri,
I'acquisizione di opinioni diverse e la prospettidallo spettatore imparziale sono tutti
elementi che possono aiutare le teorie della giiastid essere piu efficaci nel momento in
cui lo scenario globale é caratterizzato dalla fraantazione piu estrema.

In particolare cid che piu interessa € la rilevaaggomentativa delle posizioni altrui che si
vanno ad inserire nel dibattito, non unicamentétddarita a partecipare, la cui rilevanza, al
contrario, ha come effetto di limitare la discussiosolo a coloro che sono coinvolti
direttamente nella stipula del contratto sociale.

Secondo Sen lo spettatore imparziale di Smith éstnonento che serve alla valutazione
critica e alla discussione pubblica, proprio percteh c'é alcun bisogno di cercare
I'assoluta unanimita o il pieno accordo, come impamvece la pregiudiziale istituzionale
della teoria della giustizia rawlsiana: «ogni evehe dissenso non dovra fare altro che
lasciarsi inquadrare in un ordinamento parzialeodenatamente articolato, in grado tuttavia
di delineare proposte utili e nette. Analogameglieaccordi raggiunti non implicheranno di
necessita che una certa proposta sia I'unica gigstamai che sia plausibilmente giusta o,
almeno, non palesemente ingiusti»Non si tratta unicamente di lievi differenze leas,
poiché I'incompletezza e la presenza di conflittisplti € un dato di fatto da cui partire,
dunque l'approssimazione regna sovrana, per quastai si avvicina ad un grado di
affidabilita alto, piu si previene la presenza digsi ingiustizie e si fanno passi avanti nella
direzione di una societa giusta, senza per fortemete la certezza assoluta di uno schema
trascendentale valido una volta per tutte.

L'incompletezza delle situazioni sociali per I'econista indiano, d'altronde, & un
fenomeno diffuso e ineliminabile, riscontrabile bamella teoria della giustizia rawlsiana,
la cui procedura di costruzione di una societatgieéscondannata a non raggiungere mai la
perfezione e il pieno e totale accordo su ogni dangjuestione da parte dei contraenti,
soprattutto in un tempo futufs.

Quindi l'uso delle capacita non deve essere cot@epime un esercizio del tipo “o tutto o
niente”, ma deve essere in grado di assumere Hipbetezza come carattere portante del
discorso, essendo un fattore precipuo dei confroni@rpersonali sullo star bene. Un
approccio che, altrimenti, riesca a confrontaredieerse situazioni di diseguaglianza

raggiungendo la massima completezza rischia dir&rda natura delle idee di giustizia.

183 A. Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 145.

184 Sj veda a tal proposito il capitolo dedicato a Radel libro di Senl’idea di giustizia Mondadori, 2010, nel quale
'economista indiano descrive proprio Theory come incapace di creare un accordo universalmactettato ed
immutabile.
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Secondo Sen concetti come lo star bene o la digegnaa sono difficili da definire e
tentare di rispecchiarli in ordinamenti completinebbe creare dei veri e propri problemi di
iperprecisione

Si creano cosi due motivazioni sullincompletezehe rimandano ad una metodologia
attenta a catturare l'ambiguita dei concetti pistibto che ad ignorarla. Sen parla

rispettivamente di:

. Motivazione fondamentale dellincompletezza: e $lbagricercare un ordinamento

completo ignorando I'ambiguita di concettime lo star bene e la diseguaglianza;

. Motivazione pragmatica dell'incompletezza: se \neparti dell'ordinamento che si
possono delineare senza ambiguita, alapportuno procedere nella strutturazione

di un ordine, senza attendere una congdateomprensiva di tutt®.

Assumere l'incompletezza come carattere portanteideorso rappresenta la vera sfida nel
momento in cui andiamo ad affrontare i problemiareti relativi agli ambiti principali
della vita umana.

Tuttavia molti critici di Sen non sono convinti questa via e sostengono come rimanga
irrisolto 'enorme problema dei confronti interpensli, che impedisce di capire quali siano
le capacita piu importanti, come anche di raggivege grado di oggettivita tale da poter

operare sulle diseguaglianze per risolverle.

Tramite il riposizionamento del ruolo dehpabilities approachall'interno delle teorie della
giustizia e attraverso l'uso dell'idea di incontpleza, Sen ha impostato la discussione su
un piano diverso, forse piu pragmatico, da unaepagomberando il campo da possibili
accuse di perfezionismo e limitazione della libedall'altro diffondendo una metodologia
basata piu sul dubbio che sulla certezza, piu adiigolare che sull'universale, piu sul
risolvere problemi che sull’illusione di non crearti nuovi.

Questo insistere sul concetto di incompletezzal'ides di comparazione al posto di

trascendentalismo, rimanda ad una osservaziongajerselle societa contemporanee, non

185 5j veda piu precisamente la spiegazione di Semritp allincompletezza in A. Seha diseguaglianzail Mulino,
Bologna 1994, pp. 72-75.
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solo quelle occidentali, e sul modo in cui i cittadinteragiscono tra di loro e con le

istituzioni multilivello dellagovernanceglobale.

5. L’incompletezza applicata ai confronti interpenali

Dopo aver assunto la prospettiva dell’incomplete2zapportuno analizzare in maniera piu
approfondita la questione dei confronti interpeeprperché e in questo ambito che si
chiarira meglio il rapporto tra capacita e identita

Nell'applicare la teoria delle capacita ad ambéilla vita complessi e fondamentali per il
benessere, ad esempio I'educazione, ma ancheita sahlavoro, il nodo cruciale, attorno
al quale ruotano le varie concezioni, € rappresendal confronto interpersonale tra i
soggetti coinvolti.

Parlando di capacita, dunque indirettamente didgnms@ necessita, € necessario trovare
un’'unita di misura eguale per tutti, in grado dse® uno strumento efficace per il
miglioramento della qualita della vita, in quargenza la possibilita di confrontare i bisogni
umani tra loro e di comparare precisamente i livdillbenessere delle persone, e difficile
riuscire ad intervenire nella legislazione in maaieoncreta: con l'introduzione del
concetto dicapability Sen & convinto di aver trovato il migliore starttldi comparazione
interpersonale per un’ampia teoria egualitariaadgilistizia sociale. Del resto, nel corso dei
suoi studi, ha affrontato spesso tali problemi, aitrando, proprio attraverso l'idea di
incompletezza, come sia fuorviante I'idea che ifamti interpersonali siano impossibili.
Tale questione viene analizzata da Sen in un mbdopcio forse risolvere i dubbi, che
emergono nel momento in cui si vuole stabilire goapacita siano piu importanti di altre, il
che costituisce una delle critiche che gli vengomusse.

L’approccio delle capacita, infatti, secondo I'eoomsta indiano, potrebbe offrire delle
risposte soddisfacenti anche quando non vi € uordoccompleto sui pesi relativi da
attribuire a differenti funzionamenti; cio accaderghé, nel momento in cui si sceglie un
insieme di oggetti di valore, in questo caso capaeifunzionamenti, «si implicherebbe un
ordinamento parziale di dominanza anche senzaekifgmzione di pesi relativi$®.

In altre parole, per risolvere il problema di quaéino i funzionamenti piu importanti per un

individuo piuttosto che per un altro e per evitdrevoler imporre una singola visione del

186 A, Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 72
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bene, & importante che si consideri non limitahtgisaccordo tra diversi ordinamenti di
preferenze. Piuttosto, invece che soffermarsi suglatazioni discordanti che ognuno di noi
attribuisce ad un determinato insieme di capa@tamportante considerare I'insieme di
capacita stesso come gia indicativo del benessene iddividuo, il che € ovvio, se si pensa
che avere una quantita maggiore di ciascun funmendéo rimanda ad un chiaro
miglioramento delle condizioni di vita, anche secha vi sia accordo sui pesi relativi da
attribuire ai singoli funzionamenti e capacita.

Non importa che si proceda ad un ordinamento di sigigolo funzionamento umano sulla
base di una gerarchia stabilita una volta per tuii@ che importa € che si ragioni sul
concetto stesso di funzionamento.

Sen porta avanti un approccio delle interseziomyeoo un ordinamento di dominanza
parziale, generalizzabile anche senza un pienordecui valori relativi: se, ad esempio,
emergono opinioni divergenti circa I'esatto valaie attribuire ad A piuttosto che a B e i
valori oscillano tra 2, 3 e 4, possiamo concluddre tutti sono d’accordo che il valore non
deve essere minore di 2 né maggiore di 4. «L'apgpoodelle intersezioni, che esprime
soltanto giudizi condivisi dall’'uso di tutti i pabdi pesi alternativi, puo effettivamente
portarci molto avanti$$’.

In questo modo si individuerebbe una macro areacual interno ognuno potrebbe
liberamente creare la propria scala di prefererezea mettere in discussione I'ambito
generale relativo alla qualita della vita, veroattivo della teoria seniana.

Tale approccio da una parte ha sicuramente il ggidadi aumentare lincisivita
dell'analisi, anche se non riesce ad eliminarestigtsituazioni indecidibili; tuttavia cido non
sembra un problema, secondo Sen, perché non smuifro che esistono delle valutazioni
discordanti tra loro, sulle quali non € possibdggiungere un accordo completo.

Abbiamo visto come tale idea sia dotata di unaefgriausibilita, dal momento che |l
capability approach offre una possibilita di analisi della situazionsntingente
dell'individuo molto specifica e capace di consateri dati alla luce delle variazioni anche
temporali che occorrono soprattutto in una situaaidi Multiple Self.

Le combinazioni di funzionamenti, che ognuno puquésire, includono scelte aperte: ad
esempio, un individuo puo avere l'opzione di otten¥ solo nel caso in cui la scelga e
segua un percorso di azioni per raggiungerla,nadtniti, se non la sceglie, ovviamente non
la ottiene, cio significa che I'opzione di avereeXpienamente sotto controllo da parte

dell'individuo. Ma si pone il caso che si possaravia capacita di ottenere X senza avere

187 A Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 73
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quella di non ottenere X, ad esempio la vita in woaieta che ha debellato il virus
dell’AIDS implica che io non possa contrarlo, duaduo la capacita di non contrarlo ma
questa non & un’opzione aperta.

Come ha notato lo studioso americano Richard Jegam, in un saggio basato sul concetto
di liberta nell’etica delle capacita, «capabilisyincreased when the set of combinations one
can achieve expands to include new valuable fumictgs, capability increases less when
the set of combinations one can achieve expandmdiysion of functionings that are
worthless or of negative valu€% Sen infatti insiste che la liberta pud aumentmehe
quando non aumentano le opzioni aperte di un iddwj cioe, anche se il mio livello di
controllo di una certa situazione non dipende da posso avere una liberta effettiva per
guello che concerne tale situazione, ovvero, sévallil di controllo sono esercitati
sistematicamente in sintonia con cio che io awteits per quella esatta ragione, allora la
mia liberta effettiva non e compromessa, nonostahtenio controllo sia limitato.
Nell’esempio citato prima, lo sradicamento dell’/BQlalla societa in cui vivo aumenta la
mia liberta effettiva, proprio perché migliora leiemcondizioni di vita e apre altre
combinazioni possibili di funzionamenti, anche sa ho piu la possibilita di scegliere tra il
contrarre la malattia 0 meno.

Sul concetto di liberta inteso in senso ampio Sabka teoria seniana, legato soprattutto
allidea di sviluppo umano e non considerato unieate in termini diagency cioé di
possibilita di azioni concrete. In particolarepsio sostenere che il concetto di capacita,
come lo concepisce Sen, non esaurisca i valorirap@nevolmente ci interessa collocare
sotto la categoria di liberta.

In ogni caso Sen stesso considera maggiormentag@nso poter basare I'analisi dello star
bene acquisito sulla piu ampia base informativéiidgleme delle capacita di una persona,
piuttosto che sull’elemento in esso selezionatmostante cio possa generare dei problemi
causati dalla difficolta nell’ottenere informaziosull'insieme delle capacita stesse: «in
realta l'insieme delle capacita non e direttamerggervabile e deve essere ricostruito su
basi presuntive, cosi come viene ricostruito l@émse di bilancio nell’analisi del consumo
sulla base di dati sul reddito, i prezzi e le pretili possibilita di scambic$®.

Da tale difficolta, di riscontro e di enumeraziotelle capacita di un singolo individuo,
scaturiscono anche i problemi analizzati precedeetee, relativi al sistema educativo.
Non a caso tale critica € quella piu comune cheevimossa a Sen, unita al sistema dei

confronti interpersonali, cosi difficili da operase manca una chiara gerarchia tra capacita,

188 R. J. ArnesonTwo cheers for capabilitiesn H. Brighouse e I. Robeyns, op. cit., p. 104
189 A, Sen,La diseguaglianzaop. cit., p. 79
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come ha sottolineato in piu occasioni il filosoftnatles Beitz: «La principale difficolta
teorica nell'approccio delle capacita ai confranterpersonali sorge dall’ovvia circostanza
che non tutte le capacita stanno sullo stessompatla capacita di muoversi, per esempio,
ha un significato diverso dalla capacita di giocamallacanestrds"

Tuttavia € anche vero che l'obiezione di Beitz ramyglie profondamente nel segno, in
guanto risulta piuttosto chiara la differenza &rallie capacita in questione e quale sia la piu
importante in un’ipotetica scala. E ovvio che esistdelle capacita pit importanti di altre,
in particolare quelle relative alla sopravvivenzal'ohdividuo, concetto, questo, che va
declinato in base allambiente circostante e abkeieta di riferimento. Se, ad esempio, per
particolari condizioni sociali, una persona é aatstra giocare a pallacanestro poiché quella
e l'unica sua fonte di sostentamento, si potrebie ahe € la capacita di giocare ad essere
fondamentale nella sua vita, ma in ogni caso eafmcita di muoversi in generale a dover
essere tutelata, dato che include l'altra.

E chiaro che non tutti i tipi di capacita hanno dtesso valore, ma non & richiesta
necessariamente una eguale valutazione di tutélgienti costitutivi di tale teoria, poiché
'importanza mutevole di differenti capacita fa fgadella struttura basata sulle capacita allo
stesso modo in cui il valore mutevole di differemterci fa parte della struttura basata sul
reddito reale, cosi, ad esempio, € improbabilécari la valutazione incentrata sulle merci
sostenendo che merci diverse vengono ponderatesdimente.

Anzi, si potrebbe esprimere I'opinione che sia pimpieccessiva varieta delle capacita a
permettere la possibilita di un confronto, poiclaémentando le variabili in gioco, si
aumentano le occasioni per un ‘consenso per sowsaEppne’, piuttosto che restringere il
campo ad una scelta tra due o tre fattori, nedessante discriminante e inderogabile.

6. Razionalita molteplice

A complicare lo scenario delle decisioni sociailg gegno dell'incompletezza, interviene un
ulteriore fattore da considerare, cioé la prospettia cui ci si muove per un’analisi 0 una
scelta. Infatti la teoria dello spettatore impalej adottata da Sen sulla scia di Adam Smith,
si propone proprio di riconsiderare le varie prasype individuali in cerca di un’oggettivita
che tenga conto delle diverse prerogative di padeh filosofo americano Thomas Nagel,

190 Cfr. I'obiezione di C. Beitz discussa in A. Séa, diseguaglianzaop. cit., p. 71.
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nel suo testdno sguardo da nessun luogeffre una panoramica sul concetto di oggettivita
fornendo importanti spunti per un discorso seripreciso sulla giustizia: «Una visione o
una forma di pensiero & piu oggettiva di un'alt & meno assegnamento sulle
caratteristiche della costituzione e della posigidell'individuo nel mondo, o sul carattere
del particolare tipo di creatura che eglf®»

Da questa citazione emerge un elemento fondaneeptal la nostra indagine sulle teorie
della giustizia, ovvero il fatto che durante un’isie assolutamente necessario considerare
la posizione dalla quale ci si muove o verso cdiesie arrivare. Come sostiene anche Sen, e
necessario considerare I'importargzla posizione, in grado di determinare gli edituna
ricerca o di un ragionamento deviandoli da un’otjgié costruita e non provata.

La variabilita posizionale € qualcosa di cui tenerassimamente conto soprattutto se si
vuole condurre un’argomentazione sulla giustiziag groprio sul concetto piu difficile da
adattare alle diverse situazioni: 'oggettivita ldgbosizione dipende sempre dal punto di
vista dal quale stiamo partendo, dal modo in cprgcede con I'indagine e dall’obiettivo da
ottenere. Il modo in cui un determinato oggetto amppda uno specifico punto di
osservazione rappresenta uno dei contenuti pdsdidia descrizione, contenuto che va
affiancato ad altri costruiti sulla base di divepssizioni.

Tra i vari fattori, che influenzano la posizionelldsservatore, vi sono anche elementi
riconducibili a caratteristiche fisiche, o comungaepeculiarita dell’individuo singolo,
come, ad esempio, la conoscenza di una deternlingte o la sua alfabetizzazione o il suo
metabolismo. Sono spesso fattori trascurati ma tcith che concorre a creare quel velo
interpretativo tra la persona e il mondo deve essmmsiderato se si vuole ottenere
un’osservazione plausibile e sufficientemente cpesgale.

Ma scegliere di discutere a partire da nessun lwo@b contrario, da un luogo particolare, e
qualcosa di estremamente diverso: le caratterestipbsizionali potrebbero assumere
un’importanza tale che un’etica di ampio respirerdbbe per forza considerare nel giusto
modo. Sen distingue tra le circostanze non relatioa quelle relazionali: se stiamo
parlando di un’etica essenzialmente non relaziogalenportante che la ricerca di una
comprensione del mondo sia svincolata dalla pasaita per non indurci in errore, proprio
perché vengono richiesti espressamente luciditdisiacco. Un conto, ad esempio, € la
relazione che intercorre tra un padre e i suoi &gbunque, le azioni che il genitore compie
in loro favore, un altro & Il'atteggiamento carasgco di un pubblico ufficiale, che

dovrebbe considerare tutti allo stesso modo e avorire, ad esempio, i propri familiari. Il

1T, Nagel,Uno sguardo da nessun luggbSaggiatore, Milano 1988, p. 5.
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favoritismo particolarista e il pregiudizio posimele sono elementi che non aiutano il
progredire verso un’etica di tipo universalistico.

Svincolarsi dall’assolutizzazione della posizioneu® compito molto arduo, soprattutto
quando si hanno di fronte tradizioni di pensierai mhe secolari e la cui illusoria
attendibilita e assai difficile da scalfire.

La questione verte sulla capacita di concettualezzia nostri bisogni, non solamente
richiamandosi genericamente alla natura umana, ongestualizzandoli in relazione allo
sfondo sociale nel quale ci si trova a vivere, sftmdo che varia di livello da paese a paese.
Il rischio € quello che un individuo in situaziodesagiata riduca le proprie aspirazioni ed
abbia, quindi, una concezione dell'utilita assaiedsa da un altro che si trovi in condizioni
normali. La conseguenza €& non riuscire a comprenderamente quali siano i bisogni
effettivi della popolazione o di una parte di essa.

Tale discorso e di fondamentale importanza perehdéegli sviluppi teorici che investono
non solo le relazioni tra individui in una societa anche i rapporti globali tra popoli e tra
nazioni. Ad esempio il problema delle preferenzattative si collega al tema dei diritti
umani, soprattutto al dibattito sulla loro presuntaversalita e su come avvicinarli alle
popolazioni che non li riconoscono.

Introdurre la riflessione sui diritti umani all'iatno delle societa non liberali non significa
costringere a comportamenti obbligatori pena laziem® economica o0 addirittura
I'intervento militare, significa far avvicinare ogmsingolo individuo a tale concetto in
conformitd con la tradizione culturale del paesequrestione. Non € necessario uno
stravolgimento dell’ordine esistente ed una comosgzione assoluta tra due diversi ordini
di valori, poiché il capabilities approachparte dal basso, dalle esigenze dei singoli
individui, dalle loro mancanze e dalle loro aspimakz Si potrebbe obiettare che in questo
modo si trascura la profonda influenza delle pefee adattative, che impediscono a tutti di
accedere ad un comune e condiviso concetto digpoelwmano. Tuttavia per Sen, quando si
parla di liberta di base, che toccano in prima q@aasla sopravvivenza di un individuo,
come il diritto alla vita e la tutela dall’assassindalla tortura e da ogni altra forma di
violenza perpetrata dall’apparato statale, la coesalezza dell’esistenza di un modo
migliore di vivere emerge naturalmente, accompagaache da un’adeguata campagna di
informazione, che non significa andare controbana espressione di un popolo.

Dunque I'etica delle capacita si presenta cometeoaa attenta alle condizioni di partenza
individuali, comprese le variabili relative alleeferenze adattative, che devono essere

attentamente individuate per essere consideratetatho della concettualizzazione
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personale dei bisogni. Al contrario una teoria pgarica di schemi teorici calati dall’alto
rischia di ignorare che le scelte delle personsspesono indotte da elementi sociali di
difficile riconoscibilita.

Il discorso sulle preferenze adattative e sull'dtjgéa posizionale € incentrato sul tema del
rapporto con l'altro,che in una chiave di teoria della giustizia diveiitaapporto tra
I'individuo e gli altri cittadini delle diverse s@ta, non solo i propri connazionali, proprio
perché la globalizzazione economica ha prodotto fomaa particolare di connessione
globale, in cui ogni persona e legata ad un’altom rsolo dal punto di vista delle
ripercussioni finanziarie ma anche per quantoaiida determinate dinamiche sociologiche
e culturali, come ad esempio il rischio percedaqaura, la fiducia o la speranza.
Sappiamo che una data politica in un certo paese @vere ripercussioni sull'intero
pianeta o che gli spostamenti di masse, provendanpaesi poco sviluppati, verso il ricco
occidente cambieranno profondamente i rapportet@ersone e la composizione delle etnie
e dei gruppi sociali in generale: da tali elemegtiturisce un’esigenza di comprensione, di
fronte alla quale qualunque tipo di teoria dellasgjzia non potra tirarsi indietro.

Lo sforzo di eliminare I'ingiustizia non e piu sigfente se si limita ai confini nazionali ma
deve impostarsi su scala globale per poter essatmente efficace anche all'interno dei
suddetti confini. Lo stesso John Rawls, nella finsale della sua riflessione, ha ritenuto
opportuno estendere la sua teoria della giustitiataro globo, nonostante le posizioni
controverse e le conseguenze che tale estensigpertadéo nella ricezione del suo pensiero.
Sen, che ha sempre insistito sulla necessita diialngo proficuo e privo di pregiudizi tra
Oriente ed Occidente, anzi tra Orienti ed Occidemtspinge fino al punto da sostenere che,
proprio perché nel mondo di oggi sono ben pocheroothe non possiamo ritenere prossimi
a noi, «perfino le comuni frustrazioni e riflessi@irca la nostra incapacita di trovare una
soluzione a livello globale possono essere fattionnita, anziché di divisioné$.

La giustizia € per definizione un concetto relaalen che per esplicarsi ha bisogno di
armonizzare due o piu termini di una coppia, durigpgroccio comparativo sembra essere
essenziale per la costruzione di una teoria chéalaffrontare le ingiustizie. Proprio per
guesto, nonostante la nostra comprensione del mestéono sia profondamente dipendente
dalle esperienze personali e dal contesto ambemal quale ci muoviamo, e possibile
superare, almeno parzialmente, la posizionalitatqasicendere verso uno sguardo globale,
in grado di ampliare la nostra capacita comparativa

192 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 184.
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Oltretutto, se consideriamo il fatto che il conteattuale e globale, e che I'ambiente in cui
si vive e l'orizzonte verso cui ci si muove é imogaso strettamente interconnesso a quello
di esperienze completamente diverse dalle nostrepsizionalita della nostra prospettiva
puo gia contenere in sé i semi della comparaziohe,dovrebbe essere la procedura piu
naturale per I'epistemologia contemporanea.

Ma a complicare I'intero discorso giunge la varalidella razionalita, che non solo non é
'unica guida per i nostri comportamenti ma |i oti@ in maniera differente nel tempo. Il
rapporto tra scelta razionale e condotta effettivaanda ad una frattura da tempo
consolidata tra gli economisti e gli scienziati iabc una divergenza sui presupposti
fondamentali della condotta umana, soprattutto fattio se sia 0 meno razionale il
comportamento degli individui di fronte a determ@nacelte. Inoltre la stessa attribuzione di
irrazionalita ad un’azione €& estremamente problematperché cido che a noi appare
razionale potrebbe non coincidere con i criterladedzionalita dell’agente, oppure I'azione
potrebbe avere delle conseguenze cosi lontanemebtda risultare razionale soltanto in un
secondo momento.

Il punto principale é chiarire che cosa si intepdascelta razionale, comunemente spiegata
come una massimizzazione dell’interesse persohalguestione si complica nel momento
in cui si osservano comportamenti che, al contrammostante siano volontariamente scelti
dall'individuo, non corrispondono al suo tornacomt@a sono orientati a procurare un
vantaggio al prossimo o all'intera societa. L’akmo e uno dei primi elementi a mettere in
discussione la teoria della scelta razionale egpesto, si sono susseguiti vari tentativi per
ritrovare, anche nei comportamenti altruistici simtieressati, un vantaggio individuale,
magari a lungo raggio. Tale concezione si fondapsabunto collegamento tra cio che
sarebbe per noi razionale scegliere e cio che afubiagione di scegliere, per cui, ogni
volta che si effettuano delle scelte, si debbaopottre ad indagine critica le ragioni che
hanno portato alla decisione per controllare alpesno I'esame critico della razionalita.
La scelta sarebbe cosi criticamente vagliata dalftgouli vista della ragionevolezza e
coniugherebbe il tornaconto personale con quellmegde. Ma tale concetto di
ragionevolezza, ampiamente utilizzato da Rawlscaorade delle insidie proprio perché
subordinato alla nostra interpretazione. Se eksp@ssibilita che non sempre i criteri della
scelta razionale consentano di individuare un’umpaione, si ha come conseguenza che

I'utilizzo della teoria della scelta razionale peevedere il comportamento sia fuorviante:
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«la natura plurale della scelta razionale rendédicdd ricavare dal solo concetto di
razionalitd un’unica previsione in merito all'efiea scelta di un individuds>,

La questione dell’altruismo interessa da vicingpéssibilita di una teoria della giustizia
realmente efficace, proprio perché sposta l'attamziverso la necessita di occuparsi
realmente dei bisogni degli individui e non di laarrogati teorici e astratti.

In tal modo comprendere di che natura e quantiosianotivi per I'azione contribuisce a
chiarire la complessita dell’individuo e aiuta &otia della giustizia a procedere nel modo
migliore. Oltre all'interesse personale un indivadpuo provare simpatia o antipatia verso
altre persone, poiché e impossibile essere didiavsiariguardi degli altri ed essere dunque
veramente disinteressati al benessere e alla zaaione altrui. L’interesse nei confronti
degli altri, inoltre, non interferisce nel persegento dei propri vantaggi, poiché sono
questioni diverse intrecciate tra loro. Come sostiddam Smith, € possibile agire in
direzione di un vantaggio personale ma allo stésspo rendere un favore ad un’intera
comunita di individui. Inoltre i nostri moventi sesimolteplici e vanno ben al di l1a dei soli
interessi personali, quindi sono frequenti compodati nei quali i nostri desideri non
hanno come oggetto principale quello di ottenere vamtaggio personale, bensi il
perseguimento della giustizia, che e un qualcogaveha vantaggio principalmente della
societa intera.

In altre parole, il fatto che si agisca in moddaiiar libero I'altro non implica per forza un
giudizio di valore sulla visione del mondo altrpyo semplicemente essere |'atteggiamento
di chi, per abitudine, per rispetto delle regoleialb 0 anche soltanto per pigrizia, non si
cura della questione. L'impegno puo assumere fatimerse, tra cui il rispetto per norme
di civile convivenza che non aumentano il nostteresse personale né aumentano in modo
altruistico quello degli altri.

Essere razionali nella scelta significa piu sen@pliente basare le nostre scelte su
considerazioni sostenibili da un punto di vistaoangntativo e che superino il vaglio critico
a cui le sottoponiamo. Per Sen la razionalita,seteome criterio della scelta, non esclude
né l'altruismo né la ricerca del tornaconto peréena

Semmai, come sostiene Rawls, si puo parlare domagblezza, ovvero di un qualcosa assai
piu esigente della razionalita, che non richiedetel severi ma si accontenta di stabilire
alcuni criteri su cui basare il comportamento.

La differenza tra razionalita e ragionevolezza étonsottile: secondo Thomas Scalon, una

persona puo giudicare ragionevole una certa obiezab comportamento di un personaggio

19 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 194
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potente ma potrebbe decidere di non esprimerlahpesarebbe irrazionale suscitare le sue
ire; dunque un’affermazione ragionevole non doveebbsere espressa in situazioni dove
potrebbe divenire irrazionale. Per Sen, tuttadaguliestione e piu complicata, poiché le
istanze della razionalita e della ragionevolezzaos@ssolutamente distinte e non
coincidono, inoltre la razionalita di un’idea o wna decisione deve essere distinta dalla
razionalita della sua espressione pubblica, ultenariabile che non puod entrare a far parte
del ragionamento astratto. La ragionevolezza pitapda Rawls e piu impegnativa perché
viene utilizzata come criterio determinante pecdettazione di un discorso nella sfera
pubblica, dunque si dovrebbe trattare di una raitansottoposta al vaglio di tutte le altre
posizioni comprensive, altrettanto razionali, ec&ssivamente utilizzata come mediatrice
delle varie istanze nella sfera pubblica.

Le differenti sfumature tra razionalita e ragioneva@a si riflettono nella diversa
impostazione, che Rawls e Scalon presentano Ineti¢eorie sulla giustizia.

Nella formulazione di quest’ultimo le proposte poet nella sfera pubblica, in realta
possono essere accettate non perche massimizzamerelsse personale ma perché
provengono da una fonte in grado di addurre fondativi sulla loro ragionevolezza.

Al contrario nellaTheory di Rawls le parti in causa non affermano alcunaspettiva
morale né alcun valore culturale ma promuovonoussgimente il proprio interesse, in
modo da soddisfare al massimo gli interessi di tytrtecipanti grazie alla strategia del
velo di ignoranza. Tale aggregazione imparzialgavia, oltre ad essere irrealistica, € anche
difficile da realizzare, mentre nella prospettivaStalon si schiudono nuove soluzioni
morali giudicate ragionevoli e includenti molti psinggetti rispetto alla teoria di Rawls,
ossia coloro i cui interessi sono in gioco, noncamente coloro che vivono in una
determinata societa. Inserendo le persone i cerassi sono da considerare rilevanti, si
considerano le ragioni generali, al di |a delleiposi occupate, per questo hon emerge un
unico set di principi da una varieta proficua. lieetlse istanze di giustizia in concorrenza
tra loro hanno tutte la stessa legittimita e ritgred il criterio della ragionevolezza, nonché
danno vita a soluzioni plausibili e otterrebbersastegno di un osservatore imparziale.
Questo elemento € molto importante perché significa, per legittimare la scelta di
un’azione ragionevole, esistono modi differentguali dei quali non basati sul reciproco
vantaggio di una cooperazione utile. «La ricerdanai@uo beneficio nella forma diretta di
Hobbes o in quella anonima di Rawls ha un’enorrevainza sociale, ma per determinare

I'essenza della condotta ragionevole non € il sofmmento che cont&.

194 A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 217
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Nel discorso sulla tutela dei diritti umani, offiuna prospettiva valida di giustizia che non
sia basata unicamente sul reciproco vantaggio neafatcia entrare in gioco obblighi
unilaterali, rivolti a chi detiene il potere effett di promuovere la liberta di ogni individuo,
e fondamentale se si vogliono introdurre ragionratianella pratica filosofica. Considerare
il mutuo vantaggio non come l'unico fattore in gvadi generare lo spazio per condotte
ragionevoli, ma affiancarlo all'idea di obblighiiegolati dall’'utilita personale, puo essere |l
modo per creare un’'imparzialita costruita ma etfecdal punto di vista della giustizia.

Tale idea dell’obbligo si collega alla prospettisansequenzialista di Sen. Si e gia visto
come vi siano due tipi di considerazioni circaegliti di un’azione, una di tipo comprensivo,
che include i processi e il contesto nel quale gom gli effetti, e I'altra concentrata
unicamente sugli esiti finali. La concezione conmgiea € strettamente legata al concetto di
responsabilita personale, nonostante nell’eticaeguenzialista di stampo utilitarista questo
sia un aspetto messo in secondo piano. Ma l'inapag dei dati di fatto nella costruzione di
concrete realizzazioni sociali fa si che si debbasierare la responsabilita personale,
insieme alle azioni, ai processi e alle relazioaiihdividui, per ottenere un sistema il piu
completo possibile, anche se e forte la tentazdinetendere il giudizio sulla concreta
realta sociale in termini strettamente impersonrdliinsistenza sull'idea che la valutazione
degli esiti comprensivi debba essere uniforme, anghando teniamo conto di azioni,
relazioni e processi, € del tutto arbitraria e, subno dei moventi, persino
contraddittoria®™.

Questo e un punto essenziale del discorso: seongb @i un’azione i ruoli delle persone
coinvolte sono completamente diversi, come é pdesiibondurre I'insieme degli effetti ad
un unico schema predittivo, senza considerare cpeoprio la diversita di tali ruoli a
produrre diverse prospettive, che devono essersidemate tutte se si vuole ottenere una
visione degli esiti comprensivi dell’evento? Quirdtdimportanza di un’azione ricade sul
giudizio delle persone coinvolte, che deve essgitegosto a confronto pubblico.

La pluralita delle prospettive in gioco e la cormagiezza che diverse variabili entrano a far
parte dell'azione sociale, tra cui un ruolo impotéaée ricoperto dall’obbligo, sono fattori
che impediscono ogni analisi unilaterale e monotemadelle dinamiche societarie. E
opportuno adesso comprendere come il concettdelitéi, che sta alla base dell’etica delle
capacita, abbia il compito di ricondurre le varinhd uno schema di comprensione aperto

ma allo stesso tempo utilizzabile come criteri@iptetativo della complessita globale.

1% A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 230
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7. Gerarchia delle liberta

Riguardo al ruolo della liberta nella teoria dejlastizia bisogna considerare i due modi in
cui tale concetto puo essere inteso: ovvero urativel alle opportunita e l'altro ai processi.
Infatti, da un certo punto di vista, la libert@ppaesenta la nostra capacita di raggiungere cio
che per noi ha valore, i fini che vogliamo promuave lo stile di vita desiderato, da un
altro rappresenta il modo in cui noi giungiamo @ldecisioni, ossia che la condizione
nella quale ci troviamo a deliberare sia liberadstrizioni.

Con tale distinzione & possibile comprendere coriesirabbiano dei casi in cui, nonostante
una delle due liberta venga meno, rimanga risgettattra, con conseguenti equivoci
nell'individuazione delle ingiustizie. Se il criterdi giudizio sulle opportunita, di cui una
persona dispone, consiste nel verificare se questapia realmente delle azioni, che
avrebbe scelto comunque in assenza di costrizédlora € possibile che vi sia la liberta
anche se manca un libero processo di deliberazione.

Cio rimanda al concetto di capacita, all'analisllelg@ossibili alternative e alla liberta di
scelta, fattori che, uniti alle opportunita disdmhj creano le condizioni per comprendere le
motivazioni dell'azioneQuindi la capacita di un individuo di condurreipd di vita che
desidera deve essere valutata non solo in relaabaesituazione finale, a cui approdera,
ma anche alla luce di una visione piu ampia, chesideri sia il processo effettuato che la
altre opzioni che poteva scegliere.

L’approccio delle capacita risulta essere piu fEksed evoluto rispetto ad una concezione
che fa affidamento unicamente sui risultati ottenntquanto considera cido che una persona
puo fare, che € in grado di fare, sia che si awalgneno di quelle opportunita. La nostra
vita, infatti, non si riduce a cio che effettivanerabbiamo fatto ma anche a cio che
avremmo potuto fare, perché la liberta delle nostrelte e parte integrante della nostra
condotta.

Uno degli esempi pit importanti di questo discagssicuramente la capacita di scegliere tra
diverse appartenenze dal punto di vista politiulturale. Pensiamo alla situazione degli
immigrati, che intendono mantenere le loro tradizianche nel paese occidentale dove
vivono e che dovrebbero essere messi nelle comilidigpoter scegliere quale stile di vita
adottare, preoccupandosi del modo in cui decidanccpe della decisione stessa, ovvero
avendo a disposizione gli elementi adatti per agenaa scelta libera.

La possibilita della libera scelta riguarda la aat@adi commisurare e confrontare i nostri
bisogni e i nostri desideri: si tratta di capireesespettato il criterio della commensurabilita,
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ovvero se siamo in grado di inquadrare i valoriutii i risultati rilevanti secondo un’unica
dimensione, attraverso una scala comune, che ridgeavalore di riferimento ad uno, in
modo da poter misurare nel complesso i diversitaiuAnche se, in realta, continuamente
siamo sottoposti a decisioni le cui alternativellteno essere non commensurabili tra loro,
non e generalmente impossibile operare tali cotifrbasta avere a disposizione il maggior
numero di informazioni sulla situazione in queséiqrer orientarsi nella scelta.

Tutto cio puo essere facilitato dalla riflessiondlplica, che puo in ogni momento ridefinire
I pesi e le misure da assegnare alle varie capatitaverso gerarchie parziali e accordi
limitati, che non fissano uno schema di condottalwauna volta per tutte ma sottolineano il
carattere flessibile delle capacita. Sen su quastto si trova in contrasto con l'altra grande
esponente dell’etica delle capacita, Martha Nusshaine, come vedremo, ha stilato una
lista di dieci capacita a suo avviso fondamengaiimarie, da utilizzare come guida per i
principi costituzionali di uno stato. Sen considassurdo che I'approccio delle capacita
serva solo quando si accompagni ad una serie dapssgnati ai diversi funzionamenti in

base ad un elenco prefissato di capacita riteiletanti, poiché

«la ricerca di pesi fissi e predeterminati norosokoncettualmente infondata, ma non tiene
conto del fatto che i valori e i pesi da usare ponesagionevolmente essere influenzati dal
nostro esame incessante, nonché dalla portataitaitith pubblico: una prospettiva poco

compatibile con il rigido uso di pesi predetermiratuna forma non contingent&3

La sfida e creare degli ordinamenti parziali a&rao il ricorso a diverse serie di pesi, non
ad un unico insieme, anche perché sulla naturaidiesi possono influire le condizioni e la
natura del campo in cui operiamo. Ad esempio unreatome la civilta di un ordinamento
e estremamente difficile da individuare in astratia imporre alle piu svariate situazioni; €
piu utile invece declinarlo a seconda dei diversntesti e utilizzarlo come un dato
orientativo, non come un valore assoluto.

L’obiettivo finale e giungere a delle soluzioniratterso giudizi comparativi che emergono
dalla riflessione personale e dalla discussioneblicdy soprattutto perché puo essere
difficile utilizzare un ragionamento esclusivamentadividuale, sia per i problemi
posizionali emersi in precedenza sia perché é Ipitsssinche parlare di capacita di gruppo,
che coinvolgono piu persone allo stesso tempo. pdirtanza valutativa, che ha la societa

nelle deliberazioni dei singoli, € di fondamentatgortanza e non puo essere ignorata,

1% A, Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 252
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poiché e estremamente difficile pretendere chendividuo agisca e decida a prescindere
dalle influenze della societa.

Tuttavia ragionare in termini di capacita di gruppcestremamente insidioso, perché il
gruppo non é dotato della stessa facolta di pemslel singolo e dunque una capacita di
questo tipo puo risultare la somma delle capacithviduali, attraverso una valutazione
basata sul valore che gli individui danno alla loepacita di collaborare con gli altri: «nel
processo di valutazione della capacita di una persth partecipare alla vita della societa e
implicita una valutazione della vita della socistéssa¥".

Questo discorso fa emergere il tema fondamentdla destra ricerca, ovvero il nesso tra
capacita e identita: proprio I'accenno alla difftéodi considerare le capacita di gruppo
viene amplificato nel momento in cui si constatanecogni persona in realta appartenga a
differenti gruppi contemporaneamente, ricoprendeemdi ruoli e, quindi, portando avanti
varie istanze identitarie. | gruppi sono stabiiiti base al sesso, alla classe sociale, alla
lingua, alla religione, alla razza e cosi via, imda che risulti estremamente difficile
appartenere ad un unico gruppo specifico, i cuowvalovrebbero subordinare quelli degli
altri. La concezione che vuole inquadrare gli imdiiv in un unico gruppo di riferimento
inevitabilmente limita la liberta di critica e diedta delle persone e nega la struttura delle
capacita, che, come abbiamo visto, presuppongoaceine di scale valoriali e di obiettivi
per l'agire.

Dato che gli esseri umani sono soprattutto creaoceli, € impensabile che nel corso della
loro vita, fatta di una serie numerosissima dizieai sociali e di familiarita con contesti
diversi tra loro, possano essere racchiusi in unouwalore di riferimento, ovvero come
membri di un unico gruppo sociale omogeneo e detetm

Anche se volessimo essere considerati unicamenb@ase ai nostri bisogni, cosa che ci
avvicinerebbe ad una percezione di noi stessi cappartenenti ad una singola categoria
sociale, commetteremmo uno sbaglio, poiché i n@stmportamenti sono mossi anche da
scelte valoriali che spesso vanno al di la deidnsehe rivendichiamo. In questo modo,
nell'oscillazione tra valori e bisogni, si determifa struttura del nostro essere sia pazienti
che agenti sociali, appartenenti ad una serie a@adi gruppi a seconda del momento

temporale in cui deliberiamo o0 avanziamo una prgasiscettibile di modifica col tempo.

97 A. Sen,L'idea di giustizia Mondadori, Milano 2010, p. 255.
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8. Capability before identity

Siamo tornati, dunque, alla questione dell'identithe sta alla base del discorso
metodologico appena affrontato. A questo punto@odpno capire in che relazione I'etica
delle capacita si trovi con la moltiplicazione itlaria, per vedere se davvero la ragione
puo decidere sull'identita, come sostiene appunt@Aya Sen.

A tale scopo ci supporta nuovamente I'analisi dirtdaad®® che distingue due diversi
ruoli all'interno del concetto di identita socialié,primo legato alla funzione percettiva,
ovvero al modo in cui un individuo percepisce ilmdo e sviluppa le sue credenze, |l
secondo incentrato sul ruolo definitorio dell’idiéat cioé il suo legame con I'idea di bene
sociale.

Tenendo presente questa partizione, andiamo ecoipere la posizione senianardason
before identityper capire in che modo si struttura la sua sflase.

Sen sostiene chiaramente che [lidentitd socialeluenkza significativamente |l
comportamento umano, dunque, come abbiamo vist)ecpersone con cui ci associamo
hanno una grande influenza sui nostri modi di penganto che considera fondamentale |l
ruolo definitorio dell'identita sociale per una cetta formulazione dell'idea di bene sociale
e anche per definire i limiti e le applicazionildeteresse sociale: «ogni formulazione della
nozione di bene sociale non puo prescindere daltaadda: rispetto a quale gruppo di
individui si parla di bene?¥. Questa & una demarcazione necessaria della sceltde,
infatti in qualunque analisi del bene sociale, isogt Sen, viene posto l'interrogativo circa
chi includere nellaggregazione complessiva. Quirgli opera un meccanismo di
identificazione sociale per definire quale siaghb della comunita, ma per far questo risulta
necessario effettuare un ragionamento su qualé griappo su cui concentrare I'attenzione
e, soprattutto, perché.

«Non e difficile vedere come tale ruolo definitoriasci spazio alla scelta e al
ragionamento¥® qui avviene la saldatura, secondo I'economisthaim, tra razionalita e
identita, proprio nella strutturazione della giagtj quando risulta necessario dividere le
persone in gruppi per distribuire le risorse. Dalb@ ognuno di noi ricopre piu ruoli allo
stesso tempo, tale classificazione risulta estreenéendifficile e non puo basarsi su un

unico criterio identificativo ma deve usarne pahea contemporaneamente, ad esempio la

198 per tale classificazione cfr. G. Marramba,passione del presentRollati Borighieri, Torino 2008, p. 64 e A. Sen,
La ragione prima dell'identitain La ricchezza della ragione) Mulino, Bologna 2000, p. 12.

19 A, Sen La ragione prima dell'identitaop. cit., p. 12

20 A Sen,ivi, p. 13
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nazionalita, il lavoro, il tipo di studi, le probfatiche fisiche, il genere, tutti elementi che
creano delle griglie trasversali tra le persongtsirano il loro bisogno di giustizia.
Sembrerebbe necessario I'apporto della razionala conferire a ciascun individuo le
circostanze di giustizia e per evitare pericolosigeusti squilibri.

Cio significa che l'identita di riferimento e pluea ovvero non esiste un metro unico per
ripartire la societa in categorie fisse, poichéiagaividuo fa riferimento a diverse identita e
dunque a diversi tipi di rivendicazione. Nell'asaldel bene sociale queste variabili fanno
si che si possa creare un distacco tra le possdiizioni teoriche ai problemi di giustizia e
la realta concreta dei bisogni. Le strade possiioifatti, sono principalmente due: da una
parte il rischio di un individualismo astratto, stampo liberale, che consideri la persona
come una monade immune dalle influenze della socistt di lei; dall'altra
I'assolutizzazione di una delle identita in giodoun solo ruolo, estremizzando il conflitto
identitario e non considerando il ruolo delle alttentita, quindi non risolvendo il problema
di giustizia.

Queste sono due strade gia intraprese dalla fieguflitica contemporanea e i cui rischi
SOno gia emersi e sono stati ampiamente riconoseidéscritti, basti pensare alle critiche
fatte alla Theory rawlsiana e a quelle di stampo opposto, mosse earict del
multiculturalismo. Sottolinea ancora Marramao cor®0 di cui I'imperialismo delle
identita non si avvede e, prima ancora del fatioptiealismo evocato dall’'ultimo scorcio
della riflessione rawlsiana, il dato di fatto defiuralita del Sé con il connesso fenomeno
delle lealta conflittuali$™™.

Dungue il Multiple Self sembra essere una variabile impazzita, che néeradlismo
rawlsiano né i comunitaristi sembrano riuscire @ehstonare nelle loro teorie, al contrario
di Amartya Sen, che negli ultimi anni ha sviluppata riflessione sull’identita multipla in
sintonia con la teoria delle capacita. Basti pensadiscorso dell’economista indiano citato
prima, nel quale si constatava la necessita dedldmo nel momento in cui si discute del
bene comune: avere come riferimento cio che urepmtaitica puo fare ai cittadini significa
tenere conto della molteplicita di esigenze da ictemare.

Uno dei problemi che possono sorgere, tuttaviattaddo la prospettiva ddlultiple Selfé
costituito dal rischio di non riuscire a concetizzdre i bisogni umani, proprio a causa della
difficolta degli stessi soggetti che, dovendo idfedrsi in piu ruoli sociali e assumendo piu
identita, possono scoprire di avere dei desidaiaian conflitto tra loro.

201G, Marramaol.a passione del presentep. cit., p. 65
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Per questo Sen ha cercato di dimostrarerehson is before identityioe che, nonostante
alcune identita vengano scoperte inconsapevolmewste, non vuol dire ridurre l'identita
semplicemente ad una questione di scoperta, andduedqg la persona scopre qualcosa di
molto importante su se stessa rimangono comunaie sta affrontare®?.
Il punto chiave e che, nonostante le identita pussssere scoperte e non scelte, il concetto
di scelta non e subordinato alla passivita dellapeda, poiché, una volta assunta la
consapevolezza di una o piu identita, deve inteérgeim aiuto la scelta razionale nell’
orientare il comportamento verso quellidentita cimequel preciso momento e di fronte a
quel preciso problema, puo essere chiamata in aassddisfare i bisogni.
Le scelte devono essere effettuate anche quani@mrsd delle scoperte, perché, continua
Sen, «molte pratiche tradizionali e presunte idarstbno crollate dopo essere state messe in
discussione ed essere state sottoposte ad unigiadtico»™*®
Tuttavia si potrebbe obiettare che, cosi come riitié € multipla e, quindi, non puo essere
utilizzata una singola identificazione in modo &sto come criterio per le decisioni,
altrettanto multipla e la scelta, che rimane ingbdell'incertezza del momento.
Abbiamo, infatti, visto come Pizzorno descrivessgentita individuale come mutevole
sincronicamente ma, soprattutto, diacronicamentgngde una scelta operata in un
determinato contesto e in un certo tempo pud eggaedicata completamente errata dallo
stesso soggetto in un tempo successivo, proprichpesicune caratteristiche del soggetto
stesso sono mutate.
Aggiungendo a cio I'idea che il sé sia multiplocgea una moltiplicazione infinita di vecchi
e nuovi io, di scelte passate e future, di resgulittadecadute e incertezze paralizzanti, che
rendono difficile giustificare sia il discorso sano che quello di un liberale come Rawls o
di un comunitarista come Sandel.
Dunque, per riassumere, l'etica delle capacita grado di ricostruire il filo rosso delle
necessita individuali nonostante la dinamica deltidle Self impedisca ogni tentativo di
stabilizzazione delle scelte.
Cio accade attraverso I'adozione dei quattro énitestodologici:

» il paradigma dell'incompletezza, che permette d@rape analisi sulle scelte anche se

gueste non sono chiare e stabili nel tempo;
* la metodologia del comparativismo, che opera carifrdra decisioni diverse,

effettuate in contesti sociali, politici e culturdiversi, cercando, attraverso le capacita

202 A Sen,La ragione prima dellidentitaop. cit., p. 16.
23 A Sen jvi, p.17.
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di base, di trovare un consenso per interseziaaggungere l'universalita necessaria
per una teoria della giustizia globale;

* Jlidea di pluralita della giustizia, che rende watdrali i diversi criteri stabiliti per
calcolare la diseguaglianza, a favore di un origzqgru ampio possibile sul calcolo
del tenore di vita delle persone, dunque sulle rdezenotivazioni che spingono un
individuo a giudicare la propria situazione;

» il concetto di razionalita molteplice, vera chialievolta per giustificare la necessita di
un criterio basato sulla concretezza dei bisognanimcome appunto € quello delle
capacita, che non si ferma di fronte alla moltgtione delle scelte razionali nel

tempo ma ancora la riflessione alla contingenzke d#luazioni umane.

Questo € il metodo attraverso cui € possibile seseecome le capacita vengano prima del
bisogno identitario perché lo strutturano, attrawda necessita di alcune dinamiche basilari,
dall'essere nutrito al poter vivere in una soctkiae si e rispettati, pilastri di ogni possibile

identificazione successiva, di ogni ruolo sociakestito, di ogni cittadinanza.
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Capitolo V

Capacita e diritti umani

1. Tra capacita e diritti

Il concetto di capacita proposto da Amartya Senlicapuna seria riflessione sui
meccanismi normativi che permettono di formalizzarbisogni umani e di facilitare
I'inserimento delle capacita stesse all'internoldeglinamenti giuridici dei diversi stati.

Per capire il vero ruolo dedapabilities approacmella teoria della giustizia € necessario
indagare in che modo i due concetti, capacita #tidiimani, si possano integrare per
costituire una teoria della giustizia in gradoidolvere le diseguaglianze su scala globale.
La proposta di Sen non entra in modo specificonmelito della questione, ipotizzando un
naturale legame tra capacita e diritti, il che op&on soddisfa I'esigenza di individuare dei
percorsi in grado di inserire le capacita nelladiegioni e nella prassi giuridica dei singoli
stati e delle organizzazioni sovranazionali.

Proprio lo stesso Sen, a margine di un convegnatdsnil venti maggio del 2010 a Roma,
al Forum della Pubblica Amministrazione, ha rispoatl una domanda, da me formulata,
riguardo al rapporto tra capacita e diritti, sottendo come tali concetti si implichino a
vicenda e siano reciprocamente vincolati, senzditewe alternative: le capacita non
pretenderebbero di sostituire i diritti ma, al canb, sarebbero essenziali per la loro
esistenza, essendo entrambi necessari 'uno edl’alt

Questo punto di partenza nella formulazione depo&p tra capabilitiese diritti umani fa
emergere numerose questioni, che devono essemgteclsia si vuole rendere utilizzabile e
fruttuosa tale idea.

Un passo dell’economista indiano puo essere utitdiarire la sua visione ed essere la

chiave per una puntuale definizione del rappoda#apacita e diritti:

163



«Un diritto conferisce ad un individuo una certgopunita. L'esistenza di un diritto deve
essere distinta dal valore di tale opportunita.difitto pud non essere di alcun aiuto ad un
individuo per diverse ragioni. Per esempio, poteshbn esserci alcuna possibilita di farlo
valere; oppure potrebbe non esserci alcun guadaghtarlo valere. Tuttavia la mancata

utilizzazione del diritto non ne compromette I'ésizas’

Nel passo si parla di opportunita garantite dattgiche, tuttavia, non sarebbero in grado di
renderle realmente effettive, poiché la questiamame su un piano esclusivamente teorico,
dove i diritti si limitano a conferire delle opponita. Questo discorso € emblematico
dell'interpretazione che I'approccio alle capagité offrire al tema dei diritti umani, sia in
senso positivo, esplicitandone le potenzialitareitsia in senso negativo, evidenziandone le
lacune.

L’effetto, che I'adozione detapabilities approachpotrebbe generare, sarebbe colmare la
lacuna tra diritti e liberta sostanziali, effettimante agite dagli individui. In altre parole, non
esisterebbero opportunita prive di realizzaziona@e per la libera scelta dell'individuo e
non dipendenti da fattori esterni od ostacoli. Cdmnenancata utilizzazione del diritto non
ne compromette I'esistenza, cosi la molteplicithedeapacita non ne richiede l'attuazione
ma semplicemente la constatazione, in vista di tnasformazione in opportunita reali,
quindi in funzionamenti. E, per proseguire il pheia, anche 'esistenza di una capacita e
assolutamente distinta dal valore che le puo esserterito da chi decide liberamente di
trasformarla in opportunita concreta.

Ritorna in questa sede la distinzione tra deseoitte normativo, precedentemente
accennata: le capacita non pretendono di averenahaa prescrittiva, cosa che, invece,
fanno i diritti, dato che si tratta di strumentitdiela della liberta. Le capacita devono essere
distinte dal discorso sulla liberta, perché sorsplgamente neutre e descrittive, sintesi di
tutte le possibili azioni, stati d’animo e statimtadi riscontrabili in un individuo, che viva in
qualunque comunita e in qualunque tempo.

Inoltre bisogna sottolineare come la conquistardopportunita scelta e non imposta sia
qualcosa di diverso dalla possibilita di raggiuteemproprio perché i diritti possono
enunciare liberta o aprire la strada a possibdita non hanno utilita per I'individuo. Per
guesto il mancato rispetto e soddisfacimento dirtdb o diritti fondamentali tende a essere

ignorato dall’economia del benessere tradizionalengianto utilitarista, come nota Sen, in

204 A Sen,Razionalita e libertail Mulino, Bologna 2005, p. 270.
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quanto il riferimento di ogni stato del mondo aldp di utilita generato pud sviare
I'attenzione.

Al contrario, parlando della validita di un diriftoon € essenziale valutare se lo stato di cose
risultante dalla sua applicazione sia conforme alamesse, né in realta che sia rispettato.
Dunque i diritti sono separati dalle conseguen@elpendenti dalle preferenze individuali:
cio genera proprio il problema di giustizia a @ichpacita sarebbero chiamate a rispondere.
Lo stesso Amartya Sen lo inquadra in questo modopreblema centrale che viene
sollevato e quanto sia plausibile creare una tatankza tra i diritti che spettano alle persone
e gli effetti prodotti dal loro esercizi6%.

Ma allora quale sarebbe il ruolo dei diritti ne$clirso di Sen? E quale posto occuperebbero,

invece, le capacita?

2. L’ottica dello sviluppo umano

Per rispondere a queste domande é necessarioereitenfronto i due termini, anche sulla
base delle analisi fatte precedentemente sulle ypgnerazioni di diritti: ad esempio, sono
forse le capacita equivalenti ai diritti sociali@drizjue non si tratterebbe nient’altro che di un
modo ulteriore di teorizzare la sfera sociale dp#esona? O, al contrario, si differenziano e
comprendono anche i diritti civili e politici? An le capacita sono universali ma allo
stesso tempo si riferiscono ad un individuo inaitane, socialmente connotato, dunque
racchiudono da un lato l'aspetto piu astratto ddligela individuale, dall’altro le
innumerevoli sfaccettature concrete che un’esistenpmporta e, dunque, le tutele
necessarie ad affrontare le piu svariate problamaticontingenti. Si tratta forse di un
superamento di tutte e tre le classi di diritti?

Le teorizzazioni classiche sui diritti umani veng@pesso accusate di partire da un punto di
vista che si muove dall'alto verso il basso, un tpudi vista posto a priori e che
necessariamente, nella discesa verso le dinamicligipe concrete, si modifica e perde
gran parte della sua forza normativa.

La dinamica concettuale portata avanti da Amartgs, Snvece, nella sua etica delle
capacita, parte dal basso, da una base comuneuitstramite l'osservazione e la
constatazione dei diversi gradi di sofferenza estsinelle societa odierne, delle situazioni

205 A Sen,Razionalita e libertail Mulino, Bologna 2005, p. 224.
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di disagio vissute in maniera diversa in base #iqudari fattori individuali, sia fisici che
psicologici. Tale analisi si ramifica verso l'alia direzione di determinate politiche
pubbliche da intraprendere per ottenere migliorainmemcreti nella qualita della vita delle
persone. Infine il movimento si conclude all’apiieuna vita qualitativamente buona, che
tuttavia non rappresenta un unicum ma si declingduable, in base alle singole aspirazioni
ed alla liberta di ciascuno nel costruirsi la pragelicita, ossia la teoria seniana traccia
diversi raggi che partono da una base comune mrffamente ampia.

Allargare la base di partenza significa appuntlizaire non piu un concetto di diritti umani
prestabilito ma utilizzare itapabilities approachpiu ampio e piu neutrale, ad esempio,
dellaTheorydi John Rawls, soprattutto piu sostanziale e nierale, proprio perché parte
dalla contingenza per arrivare non all’utopia mé akalta di una qualita della vita
migliorabile.

Sen trova nelle capacita un criterio da poter appdi a tutti gli esseri umani, proprio perche
si tratta di un concetto flessibile, che pud esaetieolato sia in societa liberali sia in societa
non liberali. Il problema che sorge € come insailigello pratico, in una societa gerarchica
decente, tale concezione. In un’ottica senianasamabbe importante il tentativo di mediare
tra I'astrattezza di diritti umani imprescindibdila realta di istituzioni liberali, quanto l'idea
di capacita, ovvero l'analisi dei diversi livelli dhenessere esistenti all’interno di ogni
societa, non importa se liberale o meno, e la mesganto delle possibili azioni da
compiere per migliorare la situazione di coloro sb&rono nel senso vero e proprio della
parola.

Introdurre la riflessione sui diritti umani all'iatno delle societa non liberali non significa
costringere a comportamenti obbligatori pena lazies® economica o addirittura
I'intervento militare, ma significa far avvicinakgni singolo individuo a tale concetto in
conformita con la tradizione culturale del paesequrestione. Non € necessario uno
stravolgimento dell’ordine esistente ed una comosafzione assoluta tra due diversi ordini
di valori, poiché il capabilities approachparte dal basso, dalle esigenze dei singoli
individui, dalle loro mancanze e dalle loro aspimakz Si potrebbe obiettare che in questo
modo si trascura la profonda influenza delle pexfee adattative, che impediscono a tutti di
accedere ad un comune e condiviso concetto dippalwmano, ma in realta non € cosi.

Il problema della reale consapevolezza nella se&ekaesso affrontato da Sen, che ritiene
necessario introdurre un discorso sui diritti umantominciare a concedere determinate
liberta di base, senza le quali un accordo é impibssdato che si parla di liberta che

toccano in prima persona la sopravvivenza di unviddo, come il diritto alla vita e la
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tutela dall’assassinio, dalla tortura e da ogmiadibrma di violenza perpetrata dall’apparato
statale; in tal modo la consapevolezza dell'esiteti un modo migliore di vivere emerge
naturalmente, accompagnata anche da un’adeguatgpagam di informazione che,
ripetiamo, non significa andare contro la liberaressione di un popolo.

L’intento che muove la teoria di Sen é quello dliwviduare un nucleo comune di umanita
da condividere e da usare come punto di partenzgyaunque riflessione sulla giustizia,
sia a livello statuale che a livello globale.

La nozione di capacita € qualcosa che riguarda pgrsona, proprio perché si basa su di
un’idea non dedotta da un insieme di schemi o pdegi, calati dall’alto al fine di
modellare il genere umano in vista di un certo leleh perfezione morale, ma derivante
dalla osservazione diretta delle situazioni cor@mgin cui si trovano a vivere gli uomini.
Se si pud azzardare una interpretazione, sembra talee teoria abbia uno sfondo
esistenzialista, almeno nel senso di una fortelutgaione della contingenza, della
situazione umana in termini di sofferenza, dungueermini di speranze e prospettive reali
di effettivo miglioramento della qualita della vita

Il modo di vedere seniano si esplica in una tedelo sviluppo umano come liberta, teoria
che presenta forti implicazioni nella costruzionaud nuovo ordine internazionale. Senza
analizzare nei dettagli giluman Development Repodslle Nazioni Unite, con cui Sen e |l
suo capabilities approachhanno collaborato per sviluppare un modo piu atoudi
analizzare la qualita della vita, € possibile prevad inserire, all'interno del diritto dei
popoli, tale bagaglio concettuale, che, pur muowesndu di un piano diverso rispetto a
guello rawlsiano, fa pur sempre parte di un’argot@zone sulla teoria della giustizia da un
punto di vista che rimane liberale, anche se diharalismo critico.

Parlare dihuman developmerh senso seniano significa parlare di uno sviluppe deve
coinvolgere a fondo tutti gli aspetti della vitaut individuo, a seconda della societa in cui
vive, dunque delle diverse condizioni politicheciati ed economiche, in cui si trova a

muoversi.
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3. | diritti umani secondo Amartya Sen

Vediamo se per Amartya Sen i diritti possano esseresiderati come fossero declinati
dall’etica delle capacita o se invece abbiano wfordifferente.

Sen ammette I'effettiva mancanza di una chiarifmae concettuale nella cultura dei diritti,
soprattutto nel senso di una loro dubbiosa fondez® di una lacuna nel momento in cui
tali diritti vanno resi efficaci. Tale scetticisniatellettuale ha le sue radici nel pensiero del
padre dell'utilitarismo, ovvero Jeremy BenttdPhche sosteneva due punti importanti: 1)
I'idea di diritti naturali € un vero e proprio n@enso, 2) se il sostantivo “diritto” derivasse
concettualmente dalla parola “legge”, dunque dalagge reale derivasse un diritto reale,
allora da una legge di natura potrebbe generafEanso un diritto immaginario, il cui
esempio piu lampante sarebbero proprio i dirittureli.

Tale posizione estrema non e poi cosi isolatan&dfno della tradizione filosofica
occidentale, tuttavia per Sen il discorso di Bemth& associabile alla riflessione
utilitaristica, che viene spesso criticata dall'ecmista indiano, proprio per il voler
accentuare un’etica basata sull'utilitd, dunqueufiltsente a comprendere in pieno
I'estrema varieta dello sviluppo umano e la diffiacche i confronti interpersonali di utilita
comportano.

Non interessa in questa sede la polemica con ifarismo quanto capire che da tale
polemica Sen traccia alcune linee guida per unagpoensione globale dei diritti. La prima
cosa da chiarire e che i diritti umani possono ressésti primariamente come esigenze
etiche, dunque non come comandi principalmentelilegaroto legali. Seconda riflessione
fondamentale & che tali diritti si riferiscono esgalmente alla sfera della liberta, materia
su cui si sviluppano: questa precisazione non attaffscontata, dato che il concetto di
liberta in Sen € molto denso e rappresenta il dutta! suo pensiero.

Per questi motivi i diritti umani si riferirebberad entrambi gli aspetti della liberta: quello
relativo alle opportunita e quello relativo al pesso. Un pronunciamento sui diritti umani
include un’asserzione sull'importanza delle libectrispondenti, quindi il diritto a non
essere torturati, ad esempio, viene fuori dall'im@aza della liberta da ogni tipo di tortura
ma, in realta, include anche l'affermazione che aitri debbano considerare che cosa
possano ragionevolmente fare per assicurare latdibgalla tortura. In questo modo si

distribuiscono, percio, obblighi e responsabildiire all'affermazione delle liberta.

208 goprattutto nel suo celebre pamphlet dal titab@rchical Fallaciesdlel 1843.
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L’approccio di Sen ai diritti, quindi, si pone dalinto di vista etico, non considerandoli
unicamente come rivendicazioni legali e differerdoun approccio nomocentrico che i
vede fondamentalmente basati in funzione della deggws in waiting”, secondo
I'espressione anglosassone. Percio i modi di impigare e migliorare la diffusione di una
cultura dei diritti umani, secondo Sen, non hanisodgno di essere confinati unicamente al
fine di produrre nuove leggi: «it is important eesthat the idea of human rights can be, and
is, actually used in several other ways as W&ll»

L’approccio etico, come abbiamo visto, si ricondat&oncetto di liberta. Tale idea viene
discussa sovente negli scritti di Sen, che ne densiessenzialmente due aspetti: quello
legato al processo e quello legato alle opportumNillo specifico si parla di opportunita
sostanziali e di liberta nei processi. La distingoé presto chiarita: considerando, ad
esempio, la libera scelta di uscire di casa peai@dl cinema, in presenza di una violazione

di questa liberta io potrei:

a) essere obbligato a non andare al cinema;

b) essere obbligato ad andare al cinema.

La differenza tra essere libero di andare al cinerdaessere obbligato ad andarci e
chiaramente una questione che interessa I'aspettxegsuale della liberta, non
dell'opportunita, che verrebbe interessata se mbbiigasse a non andare al cinema ma a
fare qualcos’altro. Le due violazioni sarebberorsbasenso di un divieto di fare qualcosa,
sia nel senso di un obbligo a fare qualcosa, dus@ukaspetto processuale che quello delle
opportunita fanno parte dell'orizzonte dei diritthani.

Qui entra in gioco, dopo questo lungo preambolopricetto dicapability che, ricordiamo,
rappresenta I'opportunita di acquisire valide camakzioni di funzionamenti, ovvero cio che
una persona ha facolta di fare o di essere. Tattguello che l'idea di capacita pud
contribuire a dire sulla teoria dei diritti umasgcondo Sen, ed € il punto principale, non &
tanto nel campo processuale della liberta, quamiosenso delle opportunita. E bene
prestare molta attenzione a questo passaggio, wheigultare poco chiaro: nonostante le
capacita siano alla base di ogni possibile funzieer@to umano, dunque sembrino legate sia
alle opportunita che ai processi, nel momento inlewsi accosta ad una teoria dei diritti
umani, che rimanda ad una necessaria teoria dekéizia di base, bisogna controllare che

il concentrarsi sulle opportunita da assegnare red singola persona non vada a scapito

27 A, Sen,Elements of a theory of human righitsPhilosophy and public affair&lackwell Publishing 2003, p. 333.
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della liberta processuale che deve esistere rntelfarsocieta, soprattutto nel momento in cui
si parla di giustizia.

Sen fa un esempio molto calzante: se considerassimpa parita di condizioni e cure
mediche, le donne vivono piu a lungo degli uompoiremmo, applicando I'etica delle
capacita, curare maggiormente gli uomini nel cas@ui si ammalassero a parita delle
donne, questo per garantire agli uomini la libespressione delle loro capacita. Ma cosi
facendo daremmo vita a delle forti ingiustizie, lr@assurde da comprendere.

L’aspetto della liberta legato alle capacita vdi@gesua attenzione ai mezzi e alle possibilita
di cui si dispone per poter raggiungere l'obiettigeefissato, non nei confronti degli
obiettivi stessi, che sono prerogativa essenzialta diberta di scelta dell’individuo. Le
capacita si concentrano sulle opportunita attggttando un ponte tra i potenziali mezzi
realizzativi e [effettivo risultato finale, entrdmn dipendenti dalle variazioni nelle
caratteristiche dei soggetti.

La liberta coniugata in forma di capacita si comienquindi, sull’opportunita di acquisire
determinate combinazioni di funzionamenti sceltietamente dalla persona; cio significa
che la liberta di avere qualcosa € ben distintBedf&lttiva situazione di possesso di quella
cosa.

Tali specificazioni sono fondamentali per compreadehe cosa esattamente Sen intenda
per capacita e quale possa essere il loro rudintatho di una teoria della giustizia o di una
teoria dei diritti umani: é lo stesso economisi@iano a chiarire questo punto, sostenendo
che la teoria delle capacita «can hardly servehasstle informational basis for the other
considerations, related to processes, that mustb&saccomodated in normative collective
choice theory$®. Proprio perché una teoria della giustizia ha @ fette con entrambi gli
aspetti della liberta, sia quello legato alla gzia del processo che quello legato alle eque
opportunita, Sen deve specificare in quale amieiteule capacita possono essere applicate,
per evitare fraintendimenti e conclusioni affredtatlla validita o meno del suo modello.
Rifacendosi alla teoria della giustizia di John Raweconomista indiano colloca il suo
approccio alle capacita nell’ambito del secondagpio di giustizia, il cosiddetto principio

di differenza, dove si discute proprio di beni panme redistribuzione, mentre nel primo
principio, nel quale Rawls delinea le liberta pipadi, viene analizzato I'aspetto processuale
della liberta, con I'assicurazione che sia possibttenere posizioni e cariche aperte a tutti.
Cosi, anche per guanto riguarda i diritti umanin $gende in questo modo il ruolo del

capability.

208 o Sen,Elements of a Theory of Human rightp. cit.,p. 337
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«The same plurality of informational base linkshwibhe multiplicity of considerations that
can be invoked in a theory of human rights. Cajtasl and the opportunity aspect of
freedom, important as they are, have to be suppltsdey considerations of fair processes

and the lack of violation of the individual’s rigtat invoke and utilize then¥”.

Dunque le capacita intervengono nel momento ircicsi trova di fronte alla violazione dei
diritti individuali di una persona, come fossero baluardo teorico che ne garantisce la
piena validita e ne deve facilitare I'applicaziolequesto senso, le capacita vengono prima
dei diritti umani, sia in senso logico che in sep&sitivo, dato che senza di esse non ci
sarebbe la possibilita di un diritto.

4. Diritti come vincoli, capacita come potenza

Il concetto appena espresso puo essere chiaritongegrdando alla filosofia politica del
novecento, in particolare ad alcune teorie che epbi&ro venire in aiuto nella
chiarificazione del problema di come conciliarea@fa e diritti. Si tratta delle riflessioni di
uno studioso apparentemente molto lontano da Sechman realta, nel corso degli anni ha
stabilito un proficuo dialogo con il padre dellgaaita. Stiamo parlando di Robert Nozick,
il filosofo libertario americano che, nonostantebiab una concezione dello stato
ultraminimo e dunque molto diversa dalla conceziliperale di Sen, offre una teoria dei
diritti molto interessante e proficua al fine dncepire le capacita in altro modo.

Nella nostra analisi siamo arrivati al punto im icdiritti, nel momento in cui si inseriscono
nel discorso le capacita, ricoprirebbero il ruoloimtermediari tra la vasta gamma di
possibilita e le scelte dell'individuo.

Tale senso e esplicitato anche tra le righe diags@ di Nozick:

«Un modo piu appropriato di considerare i dirittidividuali e il seguente. | diritti
individuali sono co-possibili, ognuno puo eser@tasuoi diritti quando sceglie. L’esercizio

di questi diritti fissa alcune caratteristiche dabndo. | diritti non determinano un

29 A Sen,Elements of a Theory of Human rightg. cit., p. 338
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ordinamento sociale ma stabiliscono i vincoli entnid una scelta sociale deve essere

effettuata escludendo talune alternative e scetjiea altre$™.

Dunque i diritti interverrebbero nel momento in an individuo, scegliendo, entra nel
contesto sociale e con la sua azione scatena aeiamemi che devono armonizzare la sua
decisione con quella degli altri. | diritti tutelaita volonta della persona e permettono che la
scelta vada a buon fine.

Se adottassimo tale versione dei diritti, doveamate le capacita? Forse si troverebbero alla
base di questo processo, racchiudendo la totaitandieme di co-possibili esistenti prima
della scelta, mentre i funzionamenti sono i nuadatislel mondo una volta che la scelta é
avvenuta.

Tramite questa concezione € possibile consideeareatiura descrittiva dell’approccio alle
capacita e il suo carattere da un lato contingentegquanto si tratta di possibilita che
riguardano la sopravvivenza dell'individuo, dalifal astratto, perché ogni scelta € possibile
e non esiste alcuna preclusione.

La teoria dei diritti come co-possibili, sostendta Robert Nozick, puo involontariamente
supportare non tanto la concezione di Amartya $b&e, conferisce ai diritti un ruolo
maggiore rispetto al filosofo americano, ma la reoglea di come itapabilities approach
possa modificarsi per costituire la base di unadqmlitica globale.

Analizzando le differenze, nella concezione deittdiche i due pensatori portano avanti,
sara possibile comprendere come in questo distersapacita abbiano tutto da guadagnare
dal punto di vista della chiarezza concettuale.

Per fare cio bisogna partire da un altro discocsme quello legato alla teoria dettimo
paretiang teoria che é stata confutata da Sen, attravérnsmrema sulimpossibilita del
liberale paretiano Sen dimostra la contraddizione tra la concezdirigareto dell’efficienza

e il liberalismo, quindi anche la democrazia.

Sappiamo che il principio di Pareto sostiene sicdetente che, se piu di un individuo
esprime le sue preferenze, queste saranno rispéechella deliberazione sociale e
permetteranno il raggiungimento dell’efficienzaldetero sistema. In altre parole, se un
individuo fa una scelta che attiene al campo did&ata personale tra due alternative, quella
deve essere considerata socialmente rilevante.abeontrario, dimostra come possa darsi

il caso che, per qualche insieme di preferenzeviddali, si ottengano dei cicli

29 Nozick,Anarchia, stato, utopial Saggiatore, Milano 2000, p. 178.
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contraddittori, che mettano in contrasto quel ppic a meno che non si voglia intaccare la
liberta personale, pilastro della teoria liberglgundi, difficilmente accantonabile.

Nello specifico, & proprio Robert Nozick a dialoggaon Sen su questo tema e a cercare una
possibile soluzione al dilemma, attribuendo préoai diritti liberali e vincolando la scelta
sociale mediante I'esercizio di tali diritti. Segu® le parole del filosofo americano, sara

piu chiaro il suo tentativo di soluzione:

«La difficolta deriva dal trattare il diritto di stta di un individuo a decidere fra alternative
come il diritto di determinare I'ordinamento relatidi queste alternative all'interno di un
ordinamento sociale...I diritti non determinano Isigmne di un’alternativa o la posizione
relativa di due alternative in un ordinamento skegia diritti operano su un ordinamento

sociale per vincolarne la scelta che pud genefdre»

Cio significa che qui Nozick sta risolvendo il pteitma attribuendo ruoli distinti alla regola

di Pareto e al principio liberale, ovvero con lanm@a si determina unicamente un
ordinamento parziale piu stretto, che deve essemgpatibile con I'ordinamento sociale,
mentre con il secondo si riducono le condizionscklta sulle quali deve essere applicato
I'ordinamento sociale stesso. In altre parole, defgyenze non vanno ad interessare tale
ordinamento ma un sottoinsieme che vincola la sstea scelta sull'ordinamento stesso.
Sen replica all’interpretazione di tale concettoiedendosi se debba essere inteso come un
semplice meccanismo di scelta o come un’opinioriebsnessere sociale: «Nozick non
sembra contestare l'accettabilita dell'ordinameséwondo Pareto come una condizione
sufficiente per un piu elevato benessere sociake elimina il suo effetto escludendo sul
terreno dei diritti le alternative superiori secorRareto nella scelta sociafé®

Il contrasto nasce proprio da questa diversa irgeapione e dal fatto che per Sen Il
riconoscimento di certi diritti sembrerebbe aveomseguenze sui nostri giudizi circa cio
che é socialmente buono. In altre parole, nel drelné che cosa sia socialmente buono e che
cosa non lo sia, non é trascurabile esaminare dgitii riconosciuti possano essere
liberamente esercitati.

Quindi, per I'economista indiano, qualora un indivo esprimesse la sua preferenza sul
luogo dove abitare, ad esempio, e cid non gli \senfEermesso, oltre ad una violazione dei
diritti, saremmo di fronte ad un peggioramento aledbcieta, dunque non solo sarebbe

violato il principio di Pareto ma anche il fondant@stesso del liberalismo.

21 R, Nozick,Anarchia, stato, utopial Saggiatore, Milano 2000, p, 178-179.
212 A Sen,Scelta, benessere, equitBlViulino, Bologna 1986, p. 311.
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Tale problema riguarda proprio I'ambito dei diritthe non sono i soli protagonisti del
discorso, poiché cid che Sen sembra sosteneredguaarla di ordinamento sociale, e
perfettamente in linea con la sua teoria dellatgiasliberale, basata sulle capacita.

Ma anche lo stesso Nozick, con la sua descrizi@tl® dtato minimo e la sua teoria dei
diritti, offre in realta uno sviluppo onnicomprewmsidei diritti stessi. E possibile quindi che,
adottando il criterio di Nozick, si possa compreedguale sia il ruolo delleapabilities
all'interno della societa globalizzata.

Il metodo di procedere in questa analisi e il setgiesia la teoria di Sen sui diritti che
quella di Nozick sono composte di due parti, uratine alla scelta sociale e l'altra alla
liberta. Quindi, inserendo tali teorie all'interdell’orizzonte concettuale di riferimento dei
due pensatori, I'etica delle capacita e il libagiano, € possibile sezionarle e comporle in un
modo diverso, per dimostrare come il concetto dpacda possa essere rimodulato e

diventare I'ago della bilancia per I'universaliziaze dei diritti umani.

SEN NOZICK
Scelta sociale Diritti espressione delle preferenze Diritti come vincoli
nell’ordinamentacgale

Liberta Etica delle capacita Stato ultraminimo

Abbiamo visto come Nozick tenti di risolvere il tema di Sen sull'impossibilita del
liberale paretiano, ritenendo i diritti non detemamti sul piano delle preferenze da
considerare in una societa ma operanti unicament® iordinamento sociale per vincolare
le scelte. La scelta sociale avra cosi luogo adfimo dei vincoli costituiti dai modi in cui le
persone scelgono di esercitare tali diritti, propperché ogni imposizione di un modello
richiederebbe continue interferenze con le sceléeagioni degli individui.

Quindi l'obiettivo sara quello di dimostrare comeconcetto dicapability possa essere
considerato come qualcosa di assolutamente preteeddtiritti e alla base dell'impulso
umano ad agire nel mondba capacita rappresenta l'insieme della potenza unra di
agire e i diritti risultano essere i vincoli di take potenza.

Percio, dando per assodata la condizione di idgemitltipla, che caratterizza I'essere
umano nell’epoca attuale di globalizzazione, soédtah ricorso ad un presupposto come
quello di potenza di agire, tradotto nel linguagdalle capacita, puo aiutare a dar vita ad
una strutturazione dei diritti, nello specifico d#ritti umani, che possa conferire quello

statuto universalistico troppo spesso annuncia@ieeffettivamente raggiunto.
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In questo senso il concetto di capacita si troveada la sfida di poter sostituire, o
comunque integrare, tale concezione di diritti famentali, proprio per aiutare la cultura
dei diritti ad estendersi in zone finora poco esgl®m come quelle della piu completa

espressione della potenzialita umana.

5. Martha Nussbaum e la fioritura umana

Un tentativo di precisare, all'interno di tale idéasviluppo, il ruolo delle capacita e dei
diritti e stato perseguito da Martha Nussbaum,iltzssdfa e giurista statunitense, che ha
interpretato in un modo diverso la teoria delleazda: per lei il punto di partenza di un
ripensamento della teoria dei diritti umani e la lteygicita dei bisogni umani, un
presupposto che richiede il sacrificio, da parteogni collettivita, nel dare a tutti gli
individui le opportunita di base necessarie.

La teoria delle capacita, secondo Nussbaum, nofir@, @nfatti, che una teoria della
giustizia sociale di base, poiche proprio le capadi base sono fonti di pretese morali per
gli esseri umani, ovvero ognuno ha diritto a ciasculei beni centrali nella lista delle
capacita, fondati su una concezione basilare delkstizia. L'intenzione di tale approccio e
di partire dai diritti e non dai doveri, poichéiritli nascono dai bisogni.

Vediamo come, attraverso l'uso del concetto di potdita della persona e di fioritura
umana, sia possibile integrare I'etica dapability con una teoria della giustizia liberale.
Proprio in relazione alla potenza di agire, la ieatelle capacita declinata da Martha
Nussbaum, come molte altre teorie della giustizéaca di cogliere e rendere politicamente
concreta l'idea di una vita in sintonia con la digrumana e finalizzata al benessere della
persona.

Nussbaum, che ha sviluppato una lista di capacigrado di entrare a far parte delle carte
costituzionali dei paesi del mondo, evidenzia cohwncetto di cura sia il diritto sociale
primario da cui partire. L'insistenza sulla curailepunto di partenza per riformulare
I'ineguaglianza economica in termini di capacita, mar far cio, non basta applicare un

qualunque criterio di giustizia, ad esempio il pirio di differenza rawlsiano, e declinarlo
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per le capacita, dato che, come abbiamo vistophlpmi di eterogeneita delle stesse e di
pluralitd non sono facili da superdrg.

Nussbaum riprende la teoria della giustizia rawmigiana, insistendo sull’aspetto e sulle
condizioni materiali delle capacita, la sviluppd senso di rifiutare in parte I'ordinamento
lessicale, cioé la priorita della liberta su tuitaesto, ma assumendo che alcuni diritti
debbano essere attribuiti su basi rigorosamentealiggyie, ad esempio il rispetto
dell'eguaglianza nella liberta di religione, di pkr e partecipazione politica, mentre per
altri sarebbe sufficiente il criterio del'adeguzta. Per capire meglio tale applicazione
pratica delcapabilities approachbisogna precisare che per Nussbaum «I’approcasatb
sulle capacita deve ricorrere ad una lista idemi@atutti i cittadini e adottare la nozione di
un livello di soglia per ogni capacita, considemndcome un minimo al di sotto del quale
non & possibile una vita sufficientemente dignitosai cittadinis**

Il livello di tale soglia € mobile, pud essere nficdto nel corso del tempo e deve essere
modulato in base alle diverse societa in relazialte situazione storico-politica e sociale
passata e attuale: un esempio calzante di cioced@hdiritto di liberta di parola presente in
Germania, restrittivo rispetto agli Stati Uniti.

Proprio la studiosa americana € portatrice di yr@geio diverso, che si muove in sintonia
con la proposta seniana addirittura superandola.

Innanzitutto la teoria di Nussbaum ha un’impostagimolto piu normativa rispetto a quella
di Sen, in quanto si riferisce piu esplicitamerita wisione aristotelica del bene umano ed
alla sua priorita sul concetto di giusto. Cio ppd@ame si vedra in seguito, ad una possibile
accusa di perfezionismo, derivante da una impamtazihe pud sembrare teleologica
Un’'altra differenza tra le due teorie € che Nussbawon ha bisogno di ricorrere alla
nozione diagencycome concetto separato da quello di benessemgidaasato solo sui noti
termini di capacita e funzionamenti. La vicinanpa @ristotele fa si che Nussbaum sia una
sostenitrice dell’etica della virtu, cioé di unasieine che individua in questo concetto il
cardine centrale dell’azione umana, vista come uwEposizione, come uno stato
dell'individuo, che non deve agire in base a nomweali deontologiche o in base a qualche

criterio consequenzialistico ma deve seguire ladaiarminazione, coltivando una virtu che

3 M. Nussbaum ite nuove frontiere della giustizid Mulino, Bologna p. 196, definisce barocca tateposta e
sostiene che il problema derivi dal fatto che “ogitio approccio di giustizia richiede di aggregereapacita, laddove
I'attrattiva dell'idea delle capacita € la sua fié@ali cogliere I'eterogeneita e la non commensiitalei beni”.

24 M. Nussbauml_e nuove frontiere della giustiziil Mulino, Bologna 2007, p. 197.

25 E opportuno notare come Magni puntualizzi cheetaia di Nussbaum potrebbe essere accostata a glidlbzick,
nel senso di una impostazione di tipo deontologiela quale le capacita fondamentali sarebbenmtéadere come i
diritti che non possono assolutamente essere M#ajperseguire un vantaggio sociale. (GfF. Magni, op. cit., p. 93).
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puo essere sviluppata solo tramite un continuocesey intesa come una disposizione, un
habitusinteriorizzato ed esplicitato nei comportamensiegi nelle circostanze piu diverse.
Le virtt sono, dunque, una guida per I'agire moeabostituiscono i principi, che rischiano
di rimanere troppo distanti dalla realta; al contrain approccio basato sui funzionamenti
ha bisogno di un concetto di agire morale che isapgnformarsi ai diversi tipi di azione
umana e, dunque, alle varie disposizioni emergkaike situazioni.

Martha Nussbaum € interessata principalmente aecteacondizioni che consentono alle
capacita di tradursi in funzionamenti, percio ilosdiscorso € incentrato, in modo
particolare, sulla questione delle politiche putidi e sul loro ruolo nel facilitare
I'espressione della liberta umana. Nel trattarecdadizioni di vita, ad esempio, di un
diversamente abile, non e solo importante fornigerse aggiuntive o miglioramenti nella
possibilita di muoversi, ma anche migliorare taptiei fattori che incrementino la dignita
umana, come il linguaggio, 'ambiente circostamtegpporti sociali, il tempo libero, tutti
elementi che esulano da un’analisi meramente loigitvia delle risorse a disposizione.

Da cio emerge la caratteristica peculiare del spraccio alle capacita, cioé quella di
proporre una vera e propria lista di capacita fomel#tali da tutelare, un intento
programmatico di tipo normativo, che vuole metterepratica le sue intuizioni e quelle
seniane. La domanda che si pone é: «quali soncaitea distintivi della nostra umanita,
guei caratteri che ci spingono a riconoscere @iiti esseri umani, per quanto vivano in
luoghi lontani e abbiano diverse forme di vitaakp stesso tempo, a considerare certe altre
creature, che pur ci assomigliano in modo supatéciprobabilmente come esseri non

uu mani11?))216

. Tale questione investe la stessa idea di dinittani e rappresenta una chiave
diversa per poter affrontare anche le rivendicazidentitarie che destabilizzano la logica
isometrica degli stati occidentali. La ricerca di anucleo di umanita da usare come
riferimento, per stabilire un criterio che tutedi ¢apacita fondamentali degli individui, € il
punto di partenza per affrontare la questione a#taldei popoli e del confronto tra culture
diverse. Nussbaum delinea, dunque, una lista digitgpfondamentali, struttura portante dei
principi politici fondamentali e che, secondo lang&trice americana, possono essere
legittimamente incorporate nelle garanzie costitnali e si applicano ad un’idea ampia di

umanita;

218 M.C.NussbaumCapacita personale e democrazia soci@abasis, Reggio Emilia 2003, p. 131.
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9.

Vita, ovvero poter vivere una vita di durata normanza morte prematura o
limitazioni che rendono la sopravvivenza indegna;

Salute fisica cioé essere dotati di buona salute e capacitaipdodursi,
un’adeguata nutrizione e un posto degno dove vjvere

Integrita fisica intesa sia come capacita di muoversi autonomamamn come
diritto ad essere tutelati nella sfera del promoopo da qualunque violazione e
abuso, inoltre libertd di godere del piacere sdssaadi scegliere in campo
riproduttivo;

Sensi, immaginazione e pensieavvero la liberta di usare i propri sensi e la
propria immaginazione, poter pensare e ragionaremodo adeguatamente
informato, derivante da una alfabetizzazione swfite e potenzialmente
migliorabile. Avere piena liberta d’espressione prdtica religiosa;

Sentimenti cioé la capacita di provare emozioni, come affettamore, unita al
diritto a non essere privati o disturbati nel pro@viluppo emotivo;

Ragione pratica intesa come diritto a formarsi una coscienzaicerie una
capacita di giudizio unita alla piena liberta dscienza;

Appartenenzagvvero la capacita di vivere e di interagire inseeagli altri e di
avere una vita sociale degna unita alle basi doddll rispetto di sé; dunque
diritto a non essere discriminato in ogni circogggn

Altre specie cioé la capacita di vivere in un mondo che e profntutto natura,
quindi rispettare e vivere in armonia con le alsgecie e con I'ambiente
circostante;

Gioco, cioé poter ridere, godere e giocare liberamente;

10.Controllo del proprio ambienteinteso sia in senso politico, esemplificato nel

diritto di voto, di parola, di associazione e ditgpoincidere nelle scelte della

propria vita in comune, sia in senso materialeeoo\diritto di poter godere dei

diritti di proprieta e del diritto di cercare urviao®’.

La stessa Nussbaum sottolinea che tale elencoreoamasempre pronto ad essere rivisto,

modificato e migliorato in futuro, soprattutto inodo tale da «lasciare aperta la possibilita

di imparare a rivedere certi elementi relativi allastra concezione dell’'umanita, a seguito

della frequentazione con altre societa umale>La lista rappresenta un cantiere, un

laboratorio di umanitén fieri, che si forma intrecciando diverse esperienzeaiirdi vita,

217 M.C. Nussbaumbiventare persone. Donne e universalita dei dirittMulino, Bologna 2001, pp. 96-98.
18 M.C.NussbaumCapacita personale e democrazia socjalg. cit., p. 131.
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culture, religioni e pratiche sociali provenienéi dpposte tradizioni e parti del mondo, e si
propone come chiave interpretativa per i confliitientitari e le incomprensioni
internazionali, componibili se si tutelano quesaail aspetti di base, soli punti di contatto
nella contingenza delle situazioni umane. E oppartsottolineare come le capacita
elencate da Nussbaum siano tutte individuali, iangol I'obiettivo € quello di sviluppare il
benessere delle persone considerate individualmeotee fine, secondo il principio delle
capacita individuali. Tali capacita vanno consiteeran se stesse, non come mezzi per
ulteriori conquiste, ma hanno il loro valore nehdere pienamente umana la vita delle
persone. E interessante notare come Nussbaumisiralla teoria rawlsiana del consenso
per intersezione, ipotizzando che tale nucleo dacda fondamentali possa dare origine ad
un consenso condiviso da parte di persone cheaymmrdo concezioni diverse sulla vita, si
trovino d’accordo non su di una concezione meraeentitica della giustizia, vicina alla
visione occidentale del liberalismo, ma su dei @pgnestensibili a tutti gli individui. «Per
“consenso condiviso” intendo cio che intende Railsfatto che le persone possano
sottoscrivere questa concezione intesa come nuaekeoodice morale indipendente di una
concezione politica, senza accettare alcuna phateointerpretazione metafisica del
mondo%$*°. L’accenno a Rawls vuole anche sottolineare lagigcinanza di Nussbaum alla
concezione liberale, evidenziando, pero, I'esigatizan suo superamento dall'interno: «la
teoria che merita la nostra attenzione e costittéaun liberalismo neoaristotelico basato

sullidea delle capacita umane quale obiettivatjpol centrale$™.

6. La lista delle capacita come espressione aatidostituzional

Bisogna comprendere qual & l'esatta relazione tiea alelle capacita e diritti umani:
secondo Nussbaum tale aspetto «é strettamente lajapproccio dei diritti umani, quindi

va considerato come una specie dell'approccio dfiti dumani>»**

. Infatti le capacita
ricoprono il terreno occupato sia dai cosiddettittlidi prima generazione (liberta civili e
politiche) sia di quelli di seconda (diritti econimme sociali). Il linguaggio delle capacita

fornisce precisione e integrazioni significativdiafjuaggio dei diritti.

219 \1.C. NussbaumDiventare persone. Donne e universalita dei dirid. cit., p. 93.

220 \M.C.NussbaumGiustizia sociale e dignita umanap. cit., p. 137.
221 M. C. Nussbaurl,e nuove frontiere della giustizid Mulino, Bologna 2006, p. 303.
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Proprio perche l'idea dei diritti umani, nel cordelle sue varie teorizzazioni, non € mai
stata del tutto chiara e i diritti stessi sono istatesi in molti modi differenti, serve
I'individuazione di un criterio univoco che riunadn sé tutte le varie forme di diritti, dato
che le persone dissentono continuamente su ciceclaebase per la rivendicazione dei
diritti: la razionalita, la sensibilita o la mer#az Tale criterio non dovra fornire la parola
finale sul concetto di natura umana o razionaligyra essere una base sufficientemente
ampia da legare a sé le varie sfaccettature digli.dil’approccio delle capacita sostiene
che la base per la rivendicazione dei diritti &sistenza di una persona in quanto essere
umano%*2 quindi le capacita di base sono caratteristigidpecie umana

Nussbaum concepisce la garanzia di un diritto comeuolo attivo, ovvero garantire un
diritto ai cittadini equivale a metterli nella ppgine di essere capaci di funzionare in
quell’ambito.

L’etica delle capacita insiste, dall'inizio allané, sull’aspetto materiale di tutti i beni umani.
Come l'approccio dei diritti umani, I'approccio tkelcapacita € una teoria parziale della
giustizia umana, una soglia minima. Ogni esserenantea dei diritti su questi importanti
beni e si assegna all'umanita il dovere di realizzha lista delle capacita e usata dalla
societa come criterio di giustizia sociale, comea uieoria dei diritti costituzionali
fondamentali. Si puo, quindi, sintetizzare il tutostenendo che per Nussbaum la teoria
delle capacita sia una declinazione dell’approdeiodiritti umani.

La sua lista delle capacita e strutturata su ua’mBdutativa ed etica della natura umana, che
fa si che non tutto cio che gli esseri umani pogsiame figuri nella lista. Dalla lista si
evince che le capacita possono essere accettatitatiini ragionevoli come requisiti per
una concezione condivisibile di persona, posteelazione con una nozione politica della
persona come animale sociale, bisognoso e dignitageeste, quindi, sono buone basi per
un’ideazione dei diritti politici fondamentali ima societa giust&s'

Le persone dovrebbero accordarsi su una listaarggitcosi le basi per la formulazione di
diritti costituzionali inviolabili e fondamentaliin linea con l'idea di dignita umana e
sufficientemente adattabili ai pit diversi stilivita. E chiaro che potrebbero formarsi delle
categorie di persone che rifiutano uno o piu distjuerincipi in nome delle loro credenze
ideologiche, religiose o morali. A questo puntor@gpio la natura detapabilities approach

a permettere che si superi I'empasse: ponendo elfdoc sulle capacita e non sul
funzionamento, si puo ricostruire in modo plaugibilpensiero di tali persone facendo loro

accettare I'idea che una vita dignitosa per unresgmano richieda queste capacita, al cui

222 M. Nussbauml_e nuove frontiere della giustiziap. cit., p. 304
222 M. Nussbaumiyi, p. 200.
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interno vi e chiaramente il diritto di non utilizés, senza, quindi, che venga imposta una
visione del bene positiva e invadente.

L'etica delle capacita e cosi compatibile con iurplismo delle fioriture umane, pur
mantenendo un carattere unitario, ovvero rispettandiue criteri enunciati prima: la
pluralita e l'universalita.

La questione che si pone ora non e tanto accordarsicoloro che sono portatori di una
concezione del bene parziale, ma con coloro cheulao di vista fisico o cognitivo sono
del tutto impossibilitati ad accettare tale listdifica delle capacita: si ritorna all’argomento
iniziale da cui € nato il discorso delle capacitacontrapposizione con quello rawlsiano,
ovvero il problema dell'inserimento dei disabilliaterno della societa.

Di fronte ad esseri umani con gravi carenze fisiohmentali, il rischio & che si dia per
scontato che la loro vita non possa essere eqtaparquella delle persone sane, che non e
plausibile sostenere che verranno sviluppate leittapacita della lista e che 'unica cosa da
fare &€ modificare la lista stessa e crearne unasiapper coloro che hanno quei problemi.
Tale discriminazione e seriamente criticata da Naiss), per due motivi fondamentali:
primo perché in tal modo non si ottiene quell’imsemto pieno dei disabili all'interno della
societa, lasciando insoluto il problema di parterszzondo perché, accettando la creazione
di una lista alternativa, si gettano ombre sultatilelle capacita, prestando il fianco a chi la
considera discriminatoria.

Il discorso e soprattutto economico, poiché i ¢gedr portare i disabili a raggiungere quella
soglia minima di capacita comune a tutti gli uomsono molto piu elevati di un piano di
cure finalizzato unicamente ad alleviare le sofieeesenza dare una prospettiva di crescita
fisica e cognitiva. Nussbaum fa leva sul fatto leepersone con disabilita fisiche vogliono,
come tutti, cure mediche rispondenti ai propri bigp ma vogliono anche essere rispettate
come cittadini eguali, con possibilita diversifieati scelta e funzionamenti nel corso della
vita, che siano paragonabili a quelli degli alttiazini»***,

Una differente lista delle capacita sarebbe un naetonascondere il problema, mentre cio
di cui c’e bisogno e insistere su un‘unica listadiitti sociali non negoziabili e lavorare
seriamente affinche anche gli individui disabiljgaungano tale soglia minima.

Dato che I'etica delle capacita sviluppa un progesdividualizzante, trattando ogni singola
persona come un unicum, sarebbe un controsensaoplwale le liste, significherebbe
considerare le persone secondo dei gruppi, detlegode che negano la loro personale

situazione. Il sociologo Ervin Goffman, studiosa deéoli sociali e delle interazioni tra

224 M. Nussbauml_e nuove frontiere della giustiziti, p. 207
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individui in societa, ha parlato di stigma sociatk, processo di stigmatizzazione, per
indicare quei processi che individuano una categdripersone, in questo caso i disabili,
negando la loro identita personale e differenziéirdid resto del gruppo.

Al contrario, insistendo sull’'unicita, sull’'unicasta di capacita, si faciliterebbero le cose
soprattutto dal punto di vista normativo, raggiumde quell’'universalita di cui il
capabilities approacltna bisogno e dando ad ogni essere umano il tialedividuo.

Una politica pubblica, che prenda a riferimentoliia delle capacita e si occupi di
estendere le basi sociali di tutte le capacitesstasl ogni persona, raggiunge effettivamente
lo scopo di creare le condizioni per una societistgi ed equa, ma per far cio bisogna,
secondo Nussbaum, «attribuire piu importanza aghenti piu generici della lista piuttosto
che alle loro sottosezioni specifici&® ad esempio il diritto di votdout courta chi &
impossibilitato pud essere sostituito da altredsrache amplino la partecipazione politica
dell'individuo.

| provvedimenti legislativi, che possono andarequesta direzione, cioé verso un reale
supporto per le persone disabili, sono incentratl'importanza di un approccio che
consideri gli individui con menomagzioni fisiche eentali come titolari di diritti eguali, che

li autorizzino a rivendicare un ampio spettro dirveg sociali volti ad assicurare
I'opportunita di esercitare i diritti stessi.

L’obiettivo di riferimento, in ogni situazione, épe la persona stessa nella posizione di
poter scegliere i funzionamenti rilevanti che prisfee, cercando di non imporre nulla ma
anzi sviluppando il criterio della scelta, propperché «lo scopo della cooperazione sociale
non & ottenere un vantaggio bensi promuovere Hitéig il benessere di tutti i cittadiffs
Tale discorso, ovviamente, si applica anche al tdetiéeducazione, in particolare al modo
in cui va impartita ai bambini con menomazionidi® o mentali, per dare loro accesso ad
un’istruzione pubblica adeguata. Nussbaum citagl roposito, una legge fondamentale
emanata dal Congresso degli Stati Uniti nel 199%atta dellindividuals with Disabilities
Education Act(ldea), che prende avvio proprio dal presuppossitd nell’etica delle
capacita, ovvero quello dell'individualita dellarpena umana, dunque non considerando i
cittadini disabili come una classe di persone sdpatal resto della societa ma giudicandoli
come individui con specifici bisogni, eliminandond¢ipo di prescrizione di gruppo.

«L'idea guida della legge e quella di un programdiastruzione individualizzata, un
rapporto scritto che & sviluppato, riesaminatovisto per ogni bambino con disabilita%

22> M. Nussbauml_e nuove frontiere della giustiziap. cit., p. 212
226 M. Nussbaumiyi, p. 220
22T M. Nussbaumiyi, p. 224
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tale sistema, chiamatmdividualized Education Programlep, richiede che gli stati si
impegnino attivamente per identificare e localiezartti i bambini con disabilita e prevede
che vengano stabilite garanzie procedurali peibaite ai genitori un ruolo nelle decisioni.

Il principio di riferimento é quello dell'inserinméo di tali bambini in societa, offrendo loro
un’istruzione che sia il piu possibile effettuataun ambiente non restrittivo, evitando la
stigmatizzazione di cui si parlava prima e crealedoondizioni per una mutua cooperazione
di vantaggio reciproco.

Il riconoscimento dell’individualita € ancora unalta fondamentale per il pieno sviluppo
delle capacita e, da questo punto di vista conalettper Nussbaum, cio dovrebbe essere lo
scopo generale di ogni sistema e politica educatperché tutti hanno bisogno di
un’attenzione individualizzata per sviluppare legie capacita.
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Capitolo VI

Capacita e sviluppo

1. Development as Freedom

Per comprendere allora in che modo l'etica dellgacda si inserisca nelle problematiche
concrete della giustizia, € necessario analiz4aparticolare concetto di sviluppo umano
elaborato da Sen, che rimodula il rapporto traqededell’'individuo e diritti umani.

Tra liberta e sviluppo si crea un meccanismo dieroannessione e di reciproca
implicazione, per questo non sembra corretto ibldititaliano del saggio di Sen
Development as freedgriradotto comd.o sviluppo € libertain quanto la copula instaura
un meccanismo di identificazione tra i due momegdratterizzati, invece, da commistione
e da reciproci rimandi in un processo osmoticddraarie facce e dinamiche della liberta
umana, tra le condizioni e le situazioni nelle gq@alconcretizza il raggiungimento dello
sviluppo. Lo sviluppodiventa liberta e la libertadiventa sviluppo, poiché senza
'accentuazione del dinamismo, dato dalla particeths’, si rischia di presentare |l
fenomeno come una mera identita, una fissita raggisenza sforzo.

«La relazione fra liberta individuale e conquisia sviluppo sociale va al di l1a del nesso
costitutivo, per importante che questo $#¥»per cui da una parte I'espansione delle liberta
dipende da assetti politici e sociali caratterizdatsviluppo, dall’altra tali liberta creano le
condizioni perché la societa si sviluppi.

Sen vuole far capire come le liberta sostanziahgiparti costitutive dello sviluppo e come
ci sia una fondamentale differenza tra quello eaano e quello delle liberta di base.

Ad esempio, dati due paesi con livelli diversi @mnbini di prodotto nazionale lordo, nello
stato meno ricco i cittadini potrebbero avere unalita della vita piu alta, proprio perché
reddito economico e liberta sostanziali non coioo@ Se ci spostiamo sul piano delle
teorie, che hanno supportato fortemente I'econom&liamo che lidea del mercato
inizialmente ha contribuito ad aumentare la libéitacambio, sia in rapporto alle merci che

alle parole ed alle comunicazioni, in un secondon@ato e stata, invece, una potemigla

228 A K.Sen,Lo sviluppo & libertaMondadori, Milano 2000, p. 10.
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di sviluppo della societa in senso lato. E si cdesianche I'idea del diritto al lavoro, che
non comporta solamente difendere una persona welnteresse personale in termini di
reddito, ma le permette di inserirsi all'interndldesocieta, tramite I'ingresso in un mercato
aperto che la liberi da una condizione di schiaeitdi mancato rispetto di sé: «la liberta di
partecipare all'interscambio economico ha un rdot@amentale nel vivere associgto»

Lo sviluppo economico, su cui Sen concentra la attenzione, viene visto come
un’'importante conquista di liberta, proprio perdaéschiavitu a cui puo portare lilliberta
economica e una delle piu devastanti, da cui pa@sdenivare altre forme ancor piu gravi di
violazione dei diritti umani. La mancanza di lavaradi sostegno economico significa in
molte societa mancanza di libettaut court e, se lo sviluppo e pressoché inesistente, ci
saranno altri passi indietro sul piano delle libatt base, non solo di quelle economiche.

Lo sviluppo, per Sen, deve essere concepito inosgitisampio, come un processo integrato
di espansione di liberta sostanziali interconnéasa all’altra, proprio perché tali liberta da
una parte sono i fini primari dello sviluppo, daltra ne costituiscono i mezzi principali. Le
libertd politiche possono promuovere la sicurezeanemica e le occasioni sociali, ad
esempio il diritto di accedere a certi servizi, @la scuola o la sanita, puo agevolare la
partecipazione politica, creandosi quindi un intarsbio fra liberta di diverso tipo in un
vero e proprio laboratorio sociale, da cui nasecaoetamente I'idea di sviluppo per i singoli
individui: «lo sviluppo deve avere una relazioneltm@iu stretta con la promozione delle
vite che viviamo e delle liberta di cui godiamid® Il discorso, per Sen, si inserisce nella sua
visione di fondo della giustizia umana, vista costeettamente collegata all'idea di
capacita, in guanto, come il benessere di una pamon coincide con il reddito personale,
lo stesso concetto si applica all’idea di sviluppbe non puo essere visto come semplice
sviluppo economico, ma strettamente connesso aliditg della vita che si vive e alla
liberta di cui si gode.

Sen incentra le sue riflessioni sull'idea di svpjopcome processo di espansione delle liberta
sostanziali di cui gli esseri umani godono. Tdlelita possono essere concepite sia come |
fini dello sviluppo stesso, sia come i suoi medaingue possono avere un ruolo costitutivo,
essere |'obiettivo principale a cui 'uomo aspiex paggiungere la sua realizzazione, oppure
rivestire un valore strumentale, in quanto esséirza permettere lo sviluppo della societa:
«nel nesso strumentale c’é@ molto di piu di questaolo costitutivo. L'efficacia delle
liberta come strumento sta nel fatto che sonopdidifferenti e interconnessi, e quelle di un

229 A Sen,Lo sviluppo & libertaop. cit., p. 13.
20, Sen,ivi, p. 21.
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tipo possono rendere molto piu facile il progressauelle di un altro¥™. E importante
analizzare tali liberta strumentali proprio perckgno connesse ad un certo modo di
concepire la societa. Sen ne individua cinque égsenziali perché si crei uno spazio, al cui

interno esercitare le capacita umane di base e dpistrada allo sviluppo:

liberta politiche;
infrastrutture economiche;
occasioni sociali;
garanzie di trasparenza;

sicurezza protettiva

Tali liberta, oltre a costituire i fondamenti deliaera espressione delle capacita umane,
hanno anche la capacita di integrarsi tra loro iteamessi empirici, ossia di interagire per
creare le condizioni di espansione delle liberstawiali; sono questi i principali strumenti
che permettono di raggiungere un accettabile bveilsviluppo.

Le liberta politiche, che includono anche i dirittivili, concernono le capacita degli
individui di partecipare alle decisioni politichellh societa, dunque la possibilita di votare,
di riunirsi in assemblea, di essere eleggibili, amehe di vivere in una condizione in cui
esista liberta di parola, una stampa libera etiébéresaminare e criticare l'autorita. Dunque
si tratta di liberta che si esercitano in una coiotie di democrazia parlamentare.

Il secondo tipo sono le infrastrutture economicihigese nel senso di elementi che
permettono agli individui di utilizzare le propnisorse economiche sia per il consumo che
per la produzione o lo scambio. All'interno di gteesneccanismo sono presenti alcune
particolari condizioni di scambio, ad esempio 'angnto dei mercati, che consentono,
tramite le risorse individuali possedute, di auraeati titoli economici della popolazione.

In una situazione di elevato sviluppo le infragtitg stesse saranno incrementate per creare
una relazione virtuosa tra il reddito nazionale téali economici individuali, anche se é
necessario che non vi siano situazioni di restzidi crediti o impossibilita ad accedere a
finanziamenti, veri e propri limiti per la libertdelle persone. In ogni caso, grazie alla
presenza di tali infrastrutture, gli individui pos® esercitare le loro capacita di
amministrazione del reddito e di incremento delisorse al fine di contribuire

all'accrescimento del livello di sviluppo generale.

21 A Sen,Lo sviluppo & libertaop. cit., p. 42.
22 A Sen,ivi, pp. 43-45.
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Il terzo elemento € costituito dalle occasioni abciovvero dall'apparato sanitario,
scolastico e di altro genere, di cui la societategmeno dotata. Il sistema che regola la
sanitd e listruzione e essenziale nell'espansidele liberta sostanziali dei cittadini,
proprio perché le liberta strumentali connesseragiscono tra loro al fine di aumentare la
qualita della vita delle persone, dunque il livetitedio di capacita. Sen insiste molto
soprattutto sull’alfabetizzazione, vera e propraquista di liberta, che apre la vita delle
persone ad innumerevoli percorsi e possibilitardeaprendere: € necessario che esista un
adeguato sistema scolastico accessibile a tudetipadtta gli individui in condizione di uscire
dall’ ignoranza e di acquisire quel livello di difgtizzazione necessario per partecipare alle
decisioni politiche della societa. Sanita e istong si integrano tra loro e contribuiscono ad
alzare il livello di benessere di una persona,uarqo le permettono di esercitare la propria
capacita di prendere decisioni politiche, altrinnénpedite dall’ignoranza.

Un altro esempio e costituito dal sistema sanitaaaionale, in assenza del quale molte
persone sarebbero in balia delle malattie, quinditate nelle capacita fisiche. Si pud
vedere, dunque, come tali liberta strumentali taisttano il tessuto di quelle sostanziali e
come siano elementi indispensabili per poter esssgecitate le capacita umane di base.

La quarta categoria viene individuata nelle gamardiitrasparenza, ovvero in tutti quegli
elementi che consentono alle persone di poter ureta contatti, concludere accordi,
prendere decisioni insieme agli altri membri dekeieta senza correre il rischio di essere
truffati e di cadere vittime della falsita. La tpasenza regola anche i rapporti tra un governo
e il proprio popolo e viceversa, € una garanzi@ddicia, senza la quale ogni accordo, come
anche ogni singola comunicazione, sarebbe impdssidihomas Hobbes, nella sua
trattazione del momento del contratto sociale,eswsta che la possibilita di tradire il patto
originario era sicuramente presente ma che risall@me assolutamente priva di ogni
logica, in quanto chi tradisce il contratto traéise stesso, proprio poiché lo ha stipulato
con gli altri sulla base di una reciproca fiduGalamente all'interno di una societa retta dal
principio della fiducia e regolata da meccanismirdsparenza € possibile per gli individui
esercitare le loro capacita, poiché in caso caotrsir correrebbe il rischio di mettere in
pericolo la vita stessa per la mancanza di taleesita: basti pensare alla corruzione degli
ambienti politici o all’irresponsabilita finanziari Se, come acutamente nota Marramao,
I'odierna eta globale, «lungi dal sancire il trionflella razionalita libero-concorrenziale,
appare contrassegnata da una crisi del mercatttandialla crisi dello Stato...cio che € oggi

possibile riconoscere nel processo di globalizzazie un’arena mercantile su cui regna
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sovrana lincertezza del diritto e la precarietdledeegole$®. Se dunque il sistema
economico globale tende verso l'instabilita, apareor piu necessario non solo porre delle
norme per regolare il libero mercato, ma crearendetcanismi sempre piu efficienti di
trasparenza e fiducia, altrimenti la larghissimaggiaranza della popolazione mondiale
potrebbe rimanere vittima di transazioni oscuréoaty di potere, che limitano fortemente |l
concetto stesso di libertd economica e quindibdirtatout court

L'ultimo elemento dell'insieme delle liberta struntali € la sicurezza protettiva, che si
collega al discorso appena affrontato, in quanppm@senta una sorta di rete di protezione
sociale rivolta alle fasce piu deboli della societtnaste ai margini del mercato e delle
dinamiche sociali, al fine di tutelarle contro krgita delle liberta di base, ad esempio il non
aver neanche da mangiare. Sen racchiude in taleettorsia i provvedimenti istituzionali
fissi, come gli assegni di disoccupazione, sialgaél ho¢ necessari quando la situazione e
insostenibile, quindi i soccorsi in caso di caiegdile opere pubbliche di emergenza. Il
guadro delineato da Sen rassomiglia molto alletipbé diwelfare stateapparse in Europa
nel secondo dopoguerra, anche se il suo obiettivoensoltanto quello di incrementare il
benessere delle persone inteso come utilita ecaagmia di tutelare le liberta sostanzial
delle stesse, dunque agire al livello di capaciaresolo di redditi.

Come si pud osservare dall'analisi di questi cinglementi, le liberta strumentali
rappresentano i fondamenti dello scenario, allfimbedel quale di pud ottenere lo sviluppo
degli individui in direzione della liberta sostaale. Come si € potuto notare, gli elementi
sono interconnessi tra loro, come ad esempio lkartdbpolitica e listruzione pubblica
oppure la liberta economica e la sicurezza proteti la trasparenza come presupposto di
ogni infrastruttura economica. Particolare impargare rivolta ai servizi sociali, che
pOSsSoNno essere potenziati proprio da un incren@estauppo economico, capace di fornire
allo stato la possibilita di finanziare quelle pichie pubbliche che vadano in direzione di
una maggiore tutela anche dei redditi privati. tinfa prerogativa dei governi quella di
intervenire al fine di creare istituzioni che fasoano lo sviluppo delle liberta. In realta
esistono cosi tante interconnessioni tra le libgri@mentali, inoltre il concetto di sviluppo e
di liberta umana é talmente ampio e ricco di ingdioni, che appare come estremamente
riduttivo ragionare unicamente in termini di reddid di crescita del prodotto nazionale
lordo. Tale approccio, che in senso lato pud desirdlistico, pud essere applicato anche

hY

alle tematiche dei diritti umani e della democraziarché e proprio la versatilita e la

233 G. MarramaoPassaggio a Occidente, op.cjp., 145.
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flessibilita di una tale visione a poter essereheinante, come si vedra, nella critica e nella
teorizzazione di un nuovo modo di pensare l'ordjlubale.

Tornando al discorso sulle liberta strumentali, Serferisce costantemente al ruolo della
democrazia come capace di estendere la sua rdtdtep sui cittadini: infatti, nell’analisi
che opera sulle caratteristiche di Cina e Indiae@sempi di paesi che hanno vissuto un
enorme sviluppo economico, si afferma che I'Indsulterebbe piu avvantaggiata rispetto
alla Cina proprio per la maggior diffusione di littedemocratiche che, nell'ottica seniana,
rappresentano non solo una causa di valutaziorigvaogdi per s€, ma anche strumenti per
favorire lo sviluppo ed affrontare meglio i momediticrisi, mentre la Cina non ha potuto
porre rimedio alla terribile carestia del 1958-6he causo la morte di trenta milioni di
persone, dato che non esistevano sistemi di tateigpronto intervento nei confronti delle
capacita delle persone. Cio rappresenta un esedgdie potenzialita insite nella teoria
seniana della protezione democratica: «l'impattglidassetti sociali sulla liberta di
sopravvivere puo essere molto forte e su tale ingaissono agire nessi strumentali molto
diversix¥®*,

L’idea e di finanziare, nei paesi poveri, progetie si propongano di incrementare i servizi
pubblici all'interno della societa, favorire la flisione delle infrastrutture economiche, delle
occasioni sociali, dei sistemi di protezione erdsparenza, di tutela dei consumatori, di
espansione della liberta politica, ovvero tutti gluelementi che aprono lo spazio al libero
sviluppo delle capacita umane di base. Una talmnéspud apparire piuttosto utopica,
considerato quanto tempo occorre affinché in ur@etd si creino e si diffondano tali
elementi. E senz'altro piti semplice offrire risqreimentare il livello di reddito della
societa presa in senso complessivo ma, cosi facendschia di dimenticare che, come a
livello individuale un conto e il possesso di bprimari e un altro il modo in cui tali mezzi
vengono trasformati in liberta sostanziali, ancHvello generale esistono differenze tra il
possedere un determinato livello di prodotto naai@riordo e il possedere una struttura
sociale capace di generare sviluppo, inteso copensgone delle liberta umane. Inoltre Sen
nota come a volte paesi con un basso livello dilitedoro capite siano riusciti a sviluppare
le liberta dei propri cittadini: «il fatto che ildfala abbia ottenuto risultati impressionanti in
termini di speranza di vita, alfabetizzazione, dinzione della fertilita nonostante il suo
basso livello di reddito pro capite, & sicuramanteisultato degno di elogio e da cui vale la
pena trarre insegnamentd® E chiaro che a cid dovrebbe seguire anche un rtontei

redditi e cio non é del tutto impossibile: infattgme fa notare Sen, essendo i servizi social

234 A Sen,Lo sviluppo & libertaop. cit., p. 48.
25 A, Sen,ivi, p. 53.
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ad alta intensita di lavoro ed essendo i salari meesi poveri estremamente bassi,
un’economia povera, con poco denaro da spendereseadpio, per I'istruzione pubblica e
I'assistenza sanitaria, puo fornire tali servizicasti piu bassi. La conclusione e che
comunque lo stato e la societa, per favorire lec#é@p umane, hanno bisogno di un sostegno
e non di un prodotto finito, poiché al centro dedldluppo vi sono i fini e non i mezzi, le
liberta e non i redditi, pertanto una politica diskegno o un principio di distribuzione
globale delle risorse ne dovrebbe tenere conto.

Non esiste alcun criterio oggettivo di benessetta rieoria seniana, né una qualificazione
oggettiva dei concetti di felicita o di piena reahzione personale; I'insistenza verso le
capacita fondamentali di base si incentra su quelldé minimo di capacita senza le quali &
impossibile qualsiasi sviluppo della persona.

Si puo parlare in questo caso di diritto di svilapp non di diritto allo sviluppo, volendo
sottolineare la rivendicazione individuale dellolgpo umano e non l'attribuzione di

risorse alla cieca per generare un ipotetico sgibugconomico.

2. La misura shagliata delle nostre ¥ife

Quindi il discorso sul diritto di sviluppo € il ptinchiave nella concezione delle capacita
formulata da Amartya Sen, che si sofferma su uerpretazione legata soprattutto alla
situazione contingente, che gli individui si troeaa vivere, in un regime sociale di
diseguaglianza.

Le analisi della poverta e dello sviluppo econondagentano, cosi, i presupposti per ogni
tipo di ulteriore inserimento delle capacita nddigislazioni attuali, per questo € necessario,
dopo tante analisi, affrontare concretamente I'ergato del benessere economico e
spirituale dell’'essere umano.

Il criterio di giudizio del benessere & stabilitagtl istituti di analisi statistica, che,
attraverso metodi specifici, misurano la perfornreaeconomica delle societa e diffondono
dati che vengono utilizzati, oltre che dai govarazionali, anche dalle principali istituzioni

sovranazionali per stabilire determinate politisbeiali.

238 3, Stiglitz, A. Sen, J. P. Fitouskl misura sbagliata delle nostre itETAS, Torino 2010.
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Le cifre che scandiscono, cosi, 'andamento di smaeta sono emblematiche del modo
attraverso cui la comunita internazionale analitzsenessere dei Paesi e le condizioni di
vita delle persone.

Tuttavia tutto cio che riguarda l'individuo non engpre quantificabile ed é estremamente
difficile da incasellare in modo definitivo in um@amento positivo o negativo, soprattutto
quando parliamo di condizioni di vita. Infatti I'dmente, nel quale la vita umana si sviluppa,
interagendo con le altre, e principalmente contibgeé una dimensione essenzialmente
concreta, legata a precise situazioni, osservdinditamente, che incidono sulle capacita di
base dell’essere umano.

Per questo negli ultimi anni si € cominciato a éd@sre una nuova via nell'analisi dello
sviluppo economico e del sottosviluppo, caratteiazda una spinta a considerare altri
aspetti della vita umana, non solo quelli legatreddito o alla produttivita. Economisti
come Paul Krugman, Joseph Stiglitz, Amartya Sen|dP8ylos Labini, Jean-Paul Fitoussi,
sono stati i fautori di un diverso modo di analizzka poverta e di uno sguardo alternativo
alle analisi del prodotto interno lordo degli stati

La questione e di fondamentale importanza, perthedicatori della situazione economica
sono in grado di influenzare direttamente la valledpersone, non solo viceversa.
Facciamo I'esempio di un paese, il cui PIL segr gnescita: in conseguenza di cio, Si
intraprenderebbero determinate politiche economiche contenimento della spesa,
approfittando del momento favorevole, senza comnside che quei dati di crescita
potrebbero significare non un miglioramento comgiles della societa, ma soltanto di un
particolare ambito, relativo ad un singolo metodanisurazione, quindi quelle politiche
potrebbero risultare dannose. In altre parole, ispossiedono indicatori sbagliati, ci si
sforzera, attraverso determinate scelte politiakdeyttenere cose sbagliate.

Per fare un altro esempio pratico, allaumentareRilesi potrebbe comunemente pensare
che le cose vadano meglio, ma in realta esistasib che cio avvenga in concomitanza con
un aumento della disoccupazione, dunque con ursgitaeecessivd’. Per dimostrare cio,
basti citare un fenomeno discusso dal noto ecorianiaul Krugman, cioe quello della
cosiddettgobless recoveryovvero la ripresa senza occupazione, «vale audingeriodo in
cui il Pil cresce ma la disoccupazione continuaadhentare3® questo & un chiaro indice

di come gli indicatori vadano inseriti in un coritepiu ampio.

%7 'economista Paul Krugman, a tale proposito, m@ciome «il termine consueto per definire una éeesoppo
lenta per ridurre il tasso di occupazione € “ripresnza occupazione”, ma ho sempre pensato chkecihio termine
“crescita recessiva” colga il punto molto meglioa.B. Krugmanl.a deriva americanalLaterza, Roma-Bari, 2004, p.

238 paul Krugmanivi, p.11
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Un altro esempio in tal senso si puo riscontratgpagodo in cui negli Stati Uniti, dal 1999
al 2008, la maggior parte degli individui ha vistalare il proprio reddito, calcolato sulla
base dell'inflazione, malgrado il Pil pro capiteeste aumentando; questo quadro cosi
diverso della performance si puo verificare quando diseguaglianza aumenta e
contemporaneamente cresce il reddito stesso.

Una conseguenza della discrepanza tra indicatealéa delle cose sta nel fatto che la gente
comincia a non fidarsi piu dei dati che le veng@noposti, credendo che le istituzioni la
stiano in qualche modo ingannando, proponendole visine della realta che non
corrisponde al vero, in altre parole che stianodamdo le carte.

Il problema, tuttavia, non & dovuto tanto al fatte gli esperti di statistica, difendendo la
rilevanza del PIL o dell'indice dei prezzi, inganaile persone, quanto, cosa ancora piu
grave, che gli indicatori non riescano ad andareadi passo con gli evidenti ed epocali
cambiamenti dell’economia, della societa, dei rapp@ gli individui.

In questo scenario, dove la rappresentazione delfta si impone sulla realta stessa,
creando un cortocircuito che impedisce la pienaprensione dei fenomeni contingenti, si &
deciso di fare qualcosa per invertire la rotta.iCagli inizi del 2008, il Presidente della
Repubblica francese, Nicolas Sarkozy, in rispoBtapaeoccupazioni sempre piu crescenti
rispetto all'adeguatezza degli indicatori dellafpenance economica in uso, uno fra tutti il
PIL, ha creato una Commissione allo scopo di esamitale problema e di identificare i
limiti del prodotto interno lordo come indicatorelid sviluppo di una societa.

Tale Commissione e stata formata da una squademationale di esperti, economisti ma
non solo, provenienti dalle piu importanti univéasmondiali e da varie organizzazioni
governative e non governative, oltre che da vaatoe dell’lstituto Nazionale di Statistica

e di StudiEconomici Francese, dal’OFCE e dallOCSE. L'organo e stato presieduto da
Joseph E. Stiglitz e ha avuto come consigliere Risidenza Amartya Sen, nonché come
coordinatore della commissione JeanPaul Fitoussi.

Va ricordato che i tre membri posti a capo delldfsSen, Stiglitz e Fitoussi, oltre che una
vasta conoscenza economica, hanno una grandeezsgzeriel campo della ridefinizione dei
modelli di sviluppo e della politica economica: Aitya Sen, ad esempio, sulla base
dell’'etica delle capacita, ha ridefinito un appriocallo sviluppo umano che comprenda
parametri come la salute e I'educazione, approc@oi concretizzatosi nell'indice di
sviluppo umano (ISU); Joseph Stiglitz si € occugzo anni di come migliorare la qualita
delle informazioni su cui si fondano i processiidienali degli apparati economici e

politici, soprattutto comechief economistdella Banca mondiale, sostenendo che le
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valutazioni costruite sul PIL creino conseguenzagthte riguardo allo sviluppo delle
risorse; Jean-Paul Fitoussi & presidente del cimsigientifico dell'lEP di Parigi e membro
del Consiglio di analisi economica del Primo Mirastrancese.

Come recita il rapporto presentato, I'obiettivotdie Commissione internazionale € stato
quello di «allineare piu correttamente gli indicgatdel benessere a cio che contribuisce
effettivamente alla qualita della vita e, cosi fad®, aiutare tutti noi a indirizzare gli sforzi
verso le cose che contano davvérd»

Il lavoro é durato all'incirca due anni e si € cluso nel settembre 2009 portando alla luce
dei risultati che vanno proprio nella direzioneutia possibile ridefinizione dei criteri di
misurazione del benessere economico. Attraversalis di tale Rapporto si capira come
I'approccio alle capacita e allo sviluppo umanortgiw avanti da Sen, sia in grado di
misurarsi con le sfide globali, andando in proféédinella considerazione della
diseguaglianza e nell’analisi del reale benessegi dndividui e gettando le basi per

incisive politiche sociali.

3. Ridefinire il benessere: questioni di metodo

Dal punto di vista metodologico, il cuore del dism & costituito dall’obiettivo di non
confondere il miglioramento di un indicatore delnbssere con il miglioramento del
benessere stesso, perché & opportuno allineareopigéttamente gli indicatori a cio che,
effettivamente, migliora la qualita della vita, gar coincidere I'analisi con la realta.

Dalla lettura del Rapporto emergono tre conceti@ah preliminari al discorso stesso, che

vanno compresi pienamente prima di procedere ritgle

1. La contabilita del reddito nazionale non é pipamaggio esclusivo dei
tecnici ma diventa oggetto di un dibattito pubdyic
2. Gliindicatori influenzano le nostre convinzionieenostre conclusioni;

3. La necessita di piu indicatori.

239, stiglitz, A. Sen, J. P. Fitouskl misura sbagliata delle nostre vj@p. cit., p. XXI
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| tre punti vanno collegati insieme in un unicoadisso che segna un punto di svolta nella
teoria economica. Innanzitutto (punto 1) 'osseivae dei dati e la loro interpretazione
devono diventare di pubblico dominio: questo é ddm per assicurarne un reale controllo,
proprio perché I'importanza della posta in giocalta. Inoltre (punto 2), a seconda dei dati
pubblicati, cambiano le politiche pubbliche: quinde i dati fossero piu completi, si
potrebbero prevenire i periodi di recessione cdaruenti mirati. Infine, per ottenere tale
scopo (punto 3), € necessario avere piu indicapaiiché misurare il tenore di vita e la
situazione delle variabili, che compongono il besees economico di una nazione, necessita
di diversi punti di vista, che vanno integrati in gistema unico: maggiore, infatti, & la
varieta degli indici, maggiore sara la precisioe’a@nalisi complessiva. Basti pensare che i
cittadini non tengono soltanto al benessere ecorwmiello stato in generale, ma anche a
molti altri aspetti della qualita della vita, coraé esempio la qualita dell’ambiente.

Se, come accade in molti paesi del mondo, la sootetsquilibrata, cioe esiste una
diseguaglianza crescente, puo accadere il fenomtemei sia una forte disparita tra reddito
medio e reddito dell'individuo rappresentativo, iddgtto mediano, che uno sia in aumento

e l'altro in diminuzione, generando confusione 'makrpretazione dei dati.

4. L’'illusione del benessere ‘costruito’

La globalizzazione ha creato lo scenario nel quaf®io essere una forte discrepanza tra il
benessere dei cittadini e la produttivita di undeaenoltre la recente crisi economica ha
alzato il sipario sulla falsa illusione di vivere un’era di prosperita, tutti elementi che
hanno reso piu che mai utile e necessario il ladetta Commissione.

Ma vediamo nel dettaglio quali possono essere iivngpecifici per cui avviene lo
scollamento tra percezione della vita dei cittadidliati statistici:

Imperfezione nel processo di misurazione;
Incertezza sull’'uso dei concetti e sul’adeguateszgli stessi;
Differenze tra reddito medio e reddito dell’indivial rappresentativo, in
situazioni di forte diseguaglianza sociale;
4. Mancata misurazione, da parte degli indicatoriigiat, di alcuni fenomeni di

grande impatto sul benessere dei cittadini e pditaezione dello stesso;
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5. Inadeguatezza della misurazione graduale in prasedz mutamenti
improwvisi;
6. Eccessivo risalto dato al PIL a scapito di altdigatori, come ad esempio |l
prodotto interno netto o il reddito domestico reale

Il rapporto della Commissione per la misuraziondladeerformance economica e del
progresso sociale opera una distinzione metod@aglteriore, ovvero la distinzione fra una
valutazione del benessere attuale e una valutaziella sostenibilita, cioe che tale
benessere duri nel temgbprimo, infatti, ha a che fare con il reddito,idi con le risorse
economiche, ma deve considerare anche gli aspetti etonomici della vita, ovvero
I'ambiente nel quale le persone operano, i lorb dtanimo, la loro condizione generale.
Il secondo, cioe il mantenimento di tale beneseetéempo, dipende dal fatto che le riserve
di capitale disponibili e necessarie riescano aérestramandate alle generazioni future.
Per comprendere come sia possibile migliorarenglicatori della performance economica
bisogna tenere conto della complessita della soe@atella difficolta di individuare le aree
su cui focalizzare la misurazione, come ad eser@pmroduzione, vero settore chiave del
reddito.
Tuttavia un conto e misurare la quantita, un altraniglioramenti qualitativi, come
affermano proprio i relatori del rapporto: «La cuatescente di servizi e la produzione di
beni sempre piu complessi rendono la misuraziotia geoduttivita e della performance
economica piu difficile di quanto non fosse in @ssoggi ci sono molti prodotti che hanno
una qualitd complessa, multidimensionale e soggett@apidi cambiamentf¥’. Dunque il
Rapporto afferma che, per giungere ad una misurtazemddisfacente della performance
economica e degli standard di vita, € fondamentatdvere il problema della misurazione
del settore pubblico. Come misurare, ad esempioprizduzione di servizi definiti
individuali, come quelli sanitari o educativi, lechologie legate alla comunicazione, le
attivita di ricerca o i servizi finanziari? Una &mtima dell’aspetto qualitativo della
produzione di tali beni pud portare ad una sopriaNaaione dell'inflazione, che porta ad
una conseguente sottovalutazione dei redditi reaine e vero il contrario.
La misurazione dei servizi, dei beni sociali, essoelegata piu ai fattori produttivi impiegati
per produrre tali servizi che, invece, al risultd servizi stessi, che spesso viene ignorato:
«ne deriva che se si verifica una variazione pasitielle produttivita nel settore pubblico,

le nostre misurazioni sottostimano la crescita entina e il reddito realé%.

240 3. stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjitp. cit., p.10
2413, stiglitz,ivi, p. 13
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L’insistenza sulla misurazione dei servizi derigauwh nuovo modo di affrontare il problema
degli indicatori economici, spostando l'attenziodalla misurazione della produzione
economica a quella del benessere delle personsidenato in un contesto di sostenibilita,
per comprendere realmente, accanto ai dati sulljpazione, ad esempio, anche dati relativi
al benessere della gente comune.

Per ottenere cio € evidente la necessita di avarangicatori, come sostiene uno dei punti
del programma metodologico sopra mostrato, perie@gl’eterogeneita delle esperienze
delle persone e i legami tra le varie dimensiofindeta.

Il PIL misura principalmente la produzione di meocaspressa in unita monetarie, tuttavia
viene spesso usato come indicatore del benessegenarale, quando invece sarebbe
opportuno concentrarsi di piu sul reddito nazioma#o, sul reddito e consumo reale delle
famiglie, che possono diminuire allaumento delleodquzione: «i dati di contabilita
nazionale disponibili mostrano che in diversi padsi’OCSE il reddito reale dei nuclei
familiari € cresciuto in modo piuttosto diverso daello del PIL reale pro capite,
tipicamente in misura inferioré¥. Porre al centro la prospettiva delle famigliei@ gn
primo passo per spostare I'attenzione sul benessale, dunque considerare anche le tasse
corrisposte allo Stato, i sussidi sociali e i muanche i servizi offerti gratuitamente dallo
Stato, come assistenza sanitaria e sistemi educ8isogna anche capire che tipo di
consumo opera la famiglia: se, ad esempio, spengdi ¢gher beni di consumo, allora stara
operando una scelta che va a scapito delle geperdature; questo vale anche per gli stati,
nel senso che il reddito, il consumo e la ricchesa#o indicatori importanti ma non dicono
tutto cio che c’é da sapere sugli standard di dtaecessario un occhio di riguardo alla
distribuzione del reddito.

Una conseguenza di tale discorso e dare importahereddito o al consummediang al
nucleo familiardipico, alle statistiche relative alla poverta, tuttiic collegare tra loro in
un’unica valutazione degli standard materiali daycioé reddito, consumo e ricchezza.
Un’altra raccomandazione, che va nella direzioneuda ridefinizione del sistema di
misurazione, e l'estensione degli indicatori refatal reddito alle attivita non legate
direttamente al mercato: infatti i servizi che #&niglie producono per se stesse non sono
considerati nelle misurazioni ufficiali del redditoonostante possano essere importanti in
vista della valutazione dei livelli di consumo @eflmiglie, discorso che vale soprattutto

per i paesi in via di sviluppo.

242 3, Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjitp. cit., p. 14
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Un altro esempio in questo senso e quello del tehiygoo: si deve considerare anche il
modo in cui le persone occupano il proprio temam¢hpé consumare lo stesso pacchetto di
beni e servizi lavorando meno ore significa un mrgimento dello standard di vita, che

andrebbe preso in considerazione.

5. Il benessere multiplo

Tali discorsi preliminari, relativi alla metodol@yche la commissione ha deciso di seguire,
rimandano tutti ad un unico concetto fondamentaljero quello che il benessere é

multidimensionale ed € opportuno analizzarne omgjada sfaccettature per ottenere poi un
quadro ampio di analisi sulla qualita della vita.

Si possono cosi elencare le varie dimensioni dakssere da tenere in considerazione,

secondo il suddetto rappoftd

e Standard di vita materiale (reddito, consumo eheezza);
* Salute;

* Istruzione;

» Attivita personali, compreso il lavoro;

* Peso politico governance

* Legami e rapporti sociali;

* Ambiente (condizioni attuali e future);

¢ Sicurezza, di natura economica e fisica.

Tutte queste dimensioni compongono il benesserandi persona, nonostante vengano
comunemente ignorate dagli indicatori tradizionala questo schema che il nuovo sistema
di misurazione del benessere fa riferimento e salegopereremo la nostra analisi.

Tale discorso si collega alle considerazioni fatecedentemente sulle capacita, ovvero che
la qualita della vita dipenda dalle condizioni dl@lacapacita oggettive delle persone,
dungue bisogna utilizzare informazioni relativee affettive attivita e liberta delle persone:
«in effetti, cido che conta realmente sono le cdpatelle persone, ossia 'ampiezza del loro
set di opportunita e il grado di liberta con cuspono scegliere, al suo interno, la vita che

243 Cfr, J. Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjitep. cit., p. 18
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considerano miglioré$*. Cosi procedendo, lo studio dei funzionamenti unerdelle
capacita, collegato alle analisi sulla qualita alellita, € un cambio di paradigma
fondamentale, rappresenta un giudizio di valordossiandard di vita, non soltanto un
insieme diverso di tecniche. Infatti la Commissionel Rapporto, auspica espressamente
che gli enti statistici, sulla base delle conclusiqui riportate, forniscano le informazioni
necessarie per operare aggregazioni trasversali dathensioni della qualita della vita,
elaborando indici di riferimento, che tengano cod® legami tra i diversi ambiti che
concorrono a creare il benessere dell'individuo.

E importante, inoltre, che si tenga conto sia @eldssere oggettivo che di quello soggettivo
(valutazione cognitiva delle propria vita, feligitdoddisfazione, emozioni positive e
negative), perché proprio quest’ultimo viene spessitovalutato nonostante contenga una
sincera valutazione della propria vita da partdedekersone, che, raccontando le loro
esperienze, esprimono le proprie necessita.

Tra le preoccupazioni degli individui c’é senza bligbquella legata al futuro in generale, sia
al proprio che a quello dei propri figli: cio sifica fare maggiore attenzione al problema
della sostenibilita, la cui analisi necessita da werie di indicatorad hoce, soprattutto, il
mantenimento di diverse riserve di base delle sesoraturali e del capitale umano, sociale,
fisico. Un indice monetario della sostenibilita iedifficile realizzazione e pud non essere
sufficiente, secondo la Commissione, orientataovers approccio piu moderato che valuti
la componente economica in senso lato della sdulighi collegata anche ai suoi aspetti
ambientali, altro tema cardine che necessita diseindi indicatori fisici accurati, che
misurino la prossimita ai livelli di danno ambidetgericoloso, ad esempio in seguito a
cambiamenti climatici o depauperamento di zone ygtocb.

Il Pil, il prodotto interno lordo, l'indicatore del produzione di mercato, servirebbe a
misurare realmente il benessere se il rapporto uma prezzo e laltro riflettesse
I'apprezzamento relativo dei due prodotti da pditehi li acquista, ma le cose non vanno
sempre in questo modo. Inoltre vi sono dei berialihente misurabili, come i servizi che
necessitano di ulteriori imputazioni, o stime, peracquistino un valore.

Un ulteriore problema e costituito dal fatto cheigdlicatori standard della svalutazione non
tengono conto del degrado qualitativo sofferto 'daibiente naturale, poiche é difficile
giungere ad una misurazione affidabile e ad unataalone monetaria dei cambiamenti in

termini di qualita ambientale.

2443, Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjtp. cit., p. 19
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6. Il ruolo dei servizi e la prospettiva dellenfmglie

Nellepoca attuale della globalizzazione ci poss@ssere differenze tra la produzione
domestica e il reddito dei cittadini, ma e propilicettore domestico ad essere rilevante
perché per i nuclei familiari la prospettiva basatd reddito € piu appropriata delle
misurazioni sulla produzione, senza parlare poiedélifferenze tra importazioni ed
esportazioni.

Nello specifico sarebbe opportuno, secondo il Reppanigliorare la misurazione dei
servizi pubblici, che sono valutati in modo positidai cittadini e, nonostante siano erogati
su larga scala, non vengono poi misurati in modiisfacente oppure vengono considerati
unicamente in termini di fattori produttivi, quindon in termini di produttivita, rischiando
di sottostimarne la crescita. Un criterio per comigre I'affidabilita degli indicatori basati
sui servizi erogati € il fatto che si fondino sis@wazioni sufficientemente dettagliate ed
evitino errori di misurazione.

Il Rapporto stabilisce dei criteri per orientansiquesta giungla di rilevazioni, relativa in
particolare alla quantificazione delle spese neresper mantenere i livelli di consumo o
preservare il funzionamento della societa, spese ran arrecano dei benefici diretti e
vengono definite ‘difensive’. Un esempio su tuttiopaiutare a capire di che cosa stiamo
parlando: se si inaugura un parco nuovo, cio aostié una spesa difensiva rispetto ai
problemi della vita urbana o & un servizio ricneatthe non ha alcuna natura difensiva?

Per analizzare meglio tali tipi di spese, vi samoctiteri illuminanti:

« Concentrare l'attenzione sul consumo dei nucleiilfam invece che sul
consumo finale totale;
* Ampliare i confini degliasset

* Ampliare i confini della produzione domestica.

Nonostante le analisi sul reddito siano importantiini della rilevazione del benessere, vi
sono altri elementi che andrebbero presi in comakiene, ad esempio ci riferiamo al
consumo e alle possibilita di consumo nel tempsaauest’ultima che chiama in causa la
ricchezza, vero indicatore importante della sabtita del consumo attuale, dato che una
famiglia con un reddito basso, ma una ricchezzarsonge a quella di un’altra dal reddito

alto, vive meglio.
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Anche nell'analisi dell’economia di un Paese ingrate e fondamentale la considerazione
della ricchezza e delle sue variazioni, che congwea gli investimenti lordi meno la
svalutazione e il depauperamento delle attivitasse

Tuttavia i bilanci contabili nazionali sono spessocompleti, secondo la Commissione, e
alcune attivita non vengono riconosciute come tadi, esempio il capitale umano, che
rappresenta una porzione significativa delle riezhee la cui misurazione potrebbe
rappresentare un input per lo sviluppo di indidagalia sostenibilita.

Stesso discorso per il reddito delle famiglie, & @nalisi colgono piu che altro i
trasferimenti monetari che vanno dai nuclei familiallo Stato, ovvero le imposte, e
trascura invece i servim kind forniti dallo Stato, i servizi pubblici.

Una soluzione sarebbe quella di utilizzare lo stota del reddito mediano, del consumo
mediano e della ricchezza mediana, ovvero queglmenti riferiti allindividuo tipo,
perché, se aumenta la diseguaglianza, € facilelahdifferenza fra mediane e medie
aumenti. Un’ulteriore passo verso la maggiore asrsizione degli elementi distributivi &
rappresentato dal calcolare il reddito disponilpkr unita di consumo invece che per
persona, cioe per i «nuclei familiari le cui dimems sono state rettificate in modo da
tenere conto delle economie di scala in termirsipgise di alloggio e altri costfs.

Per concludere, per la Commissione sono necessdonemazioni sulla distribuzione,
accanto alle misurazioni del reddito medio, comevance da tali cinque raccomandazioni

finali:

Esaminare il reddito e il consumo invece della pzone;
considerare il reddito e il consumo unitamente ridiechezza;

mettere al centro il punto di vista delle famiglie;

A

dare maggiore importanza alla distribuzione detlited del consumo e della
ricchezza;
5. estendere gli indicatori relativi al reddito allgidata non legate direttamente

al mercato;

Analizzando il punto di vista dello standard diayiil concetto fondamentale e che la
distribuzione del reddito, del consumo e dellah@zza determina chi puo accedere ai beni

e ai servizi prodotti nell’ambito di una societ@eSso le stime vengono interpretate come se

2453, Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjtp. cit., p. 51
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esistesse un unico consumatore rappresentativol peoblema € che persone diverse
acquistano pacchetti di prodotti diversi, quindnialisi € molto piu diversificata.

Per fare un esempio, la Commissione raccomandaildippare, per misurare il potere
d’acquisto delle famiglie, indici dei prezzi al sumo relativi ai proprietari di abitazioni, ai
nuclei familiari che vivono in affitto e a quellhe stanno per comprare una casa.

Sembra quindi necessario avere a disposizionedtuaticpiu ampi dell’'attivita economica
dei nuclei familiari, perché la famiglia e la sdéidhanno subito dei cambiamenti talmente
significativi che «la scelta di porre I'enfasi sulproduzione di mercato fornisce un quadro
distorto degli standard di vita; pu0 essere cheparte dell'incremento misurato in termini
di produzione di mercato rifletta semplicemente gpostamento del luogo di produzione
dai nuclei familiari al mercaté%’.

Da quanto detto si comprende come, attraversoipgatesi di lavoro, si possa avere un
quadro piu completo del tenore di vita delle fameigil che ci riporta alla tematica piu
ampia riguardante il concetto di qualita della yvitacui individuazione costituisce il punto
d’arrivo dell’etica delle capacita.

7. Le diverse vie allo sviluppo

Come lo stesso Amartya Sen ha piu volte affermatocgapproccio basato unicamente sulle
risorse disponibili resta molto limitato, perché&ikorse sono mezzi che vengono trasformati
in benessere in modi diversi a seconda degli iddiyiinoltre molte di esse non sono
vendute sul mercato o comunque i prezzi sono eifiera seconda delle persone, infine
molti fattori che determinano il benessere soneiwliienti dalle circostanze di vita.

Questi tre motivi sono sufficienti per ricercare diverso approccio nell’analisi del
benessere, non solo per i paesi cosiddetti in v&vitlppo ma anche, e soprattutto, per i
paesi industrializzati, per i quali si tende a ¢de@sare non necessario un cambiamento di
modello.

La Commissione si € incentrata in particolare &uapprocci concettuali al benessere,

cercando un’utile sintesi tra loro:

248 3, Stiglitz, La misura sbagliata delle nostre wite. cit., p. 55
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1. Benessere soggettivo: ovvero I'idea che gli indivisono in grado di stabilire
la misura della propria felicita e soddisfazione;

2. Capacita: cioe linsieme dei diversi fare ed esgmwesibili e la liberta di
scegliere tra essi, secondo un approccio di giassbciale che considera
complementari tali capacita e pone I'accento suitagettazione di una societa
eticamente buona,;

3. Allocazioni eque: ovvero la misura delle varie dite@ni non monetarie,
relative alla qualita della vita, in modo tale dapettare le preferenze

individuali.

| tre approcci sono estremamente diversi tra logorisultano complementari per un’analisi
completa del benessere e possono anche esseraloheumodo collegati, ad esempio
sostenendo che il benessere soggettivo compretigaléucapacita, se esse sono riferite a
liberta a cui le persone stesse conferiscono wreglositivo.

E chiaro che gli indicatori soggettivi non sono ustoumento infallibile, anzi gli stati
soggettivi non sono l'unico aspetto che conta, lp&re importante anche, e soprattutto,
ampliare le opportunita a disposizione delle pessdn per sé. Gli approcci soggettivi
operano una distinzione tra le dimensioni dellalitudella vita e i fattori oggettivi che le
determinano: «la caratteristica specifica deglidatbri soggettivi della qualita della vita di
cui ci occupiamo in questa sede € il fatto cheatie le persone riportano riguardo alle
proprie condizioni non ha alcun equivalente oggettevidente, possiamo raffrontare
I'inflazione percepita e quella effettiva, ma sglointerpellati possono fornire informazioni
sul loro stato soggettivé¥.

Le descrizioni autosoggettive sulle valutazioniug sentimenti delle persone forniscono
misure della qualita della vita che possono esarmsdizzate nel tempo, informazioni che
riguardano i fattori incidenti sulla qualita dellda al livello della singola persona, al di l1a
delle rilevazioni sul reddito.

Ma sia l'etica delle capacita che I'approccio @llbcazione equa pongono in risalto le
condizioni oggettive in cui si trovano le personke @pportunita che hanno a disposizione,
indipendentemente dai loro significati ai fini de#nessere soggettivo, perché sono fattori
fondamentali per la vita degli individui, dato cthenodo in cui le societd sono organizzate
incide sulla vita delle persone.

247, Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjtp. cit., pp. 71-72
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Il primo fattore di base che incide sulla quali&la vita, e lasalute, per la cui misurazione
e necessaria un’analisi della mortalita e dellabifitd, per poi aggregare e standardizzare
nei modi adeguati in base alle differenze tra fadiceta nei diversi paesi. Cio rimanda
all'esigenza di compilare periodicamente una sérigdicatori relativi alla mortalita ma,
secondo il Rapporto, «e significativo che le migioai non monetarie dello stato di salute
delle persone possano divergere considerevolmertiée dmisurazioni economiche
convenzionali$*®

Il problema e l'eterogeneita degli indicatori legatla salute, poiché la varieta delle
dimensioni della salute degli individui ha datodoca vari tentativi di definire un indicatore
riassuntivo che unisca mortalita e morbilita, masugo riscuote un consenso universale.

Il secondo fattore e ibtruzione, la cui misurazione copre una vasta gamma di ambit
compresi quelli che misurano la competenza deltegoe, tuttavia i principali problemi in
guesto ambito non sono dovuti alla mancanza drimdaioni dettagliate ma alla carenza di
indagini che misurino gli esiti educativi che ingitb realmente sulla qualita della vita della
singola persona.

Le attivita personali degli individui nel lavoro e nel tempo libero idono molto sulla
qualita della vita e sul loro benessere soggetéveengono raggruppate solitamente in
guattro categorie: il lavoro retribuito, il lavodomestico non retribuito, il tempo dedicato
agli spostamenti da e verso il lavoro, il tempeltdin generale, I'alloggio, per il quale non
esiste attualmente un set di indicatori adeguatordrontare le diverse nazioni tra loro. In
generale si puo dire che tutti questi ambiti sagati alla misurazione del modo in cui le
persone occupano il tempo in generale: «sebben@vastimenti in capacita statistiche
siano costosi, e competano con altre prioritayttifiche possono dare in merito alla ricerca
sulla qualita della vita sono potenzialmente sttaari>»**°.

Il peso politico e la governancesono fattori fondamentali per la qualita dellaayiin
guanto, oltre che espressione delle liberta fonddaliedell’essere umano, sono anche
forieri di un’azione strumentale correttiva dell@ipche governative. Tali fattori dipendono
dalle caratteristiche istituzionali di ogni paedalle garanzie legislative e dal principio di
legalita, e i loro indicatori dovrebbero contriteiiad una valutazione del funzionamento
della democrazia multipartitica.

Un altro fattore che influenza fortemente la g@atiella vita sono fapporti sociali, che
vengono anche definiti capitale sociale proprio pdta una serie di benefici diretti e

indiretti che arrecano, dalla salute al lavorojddhtita personale, ma che necessitano di

248 3. Stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjtp. cit., p. 77
293, stiglitz,ivi, p. 87
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indicatori particolari che siano in grado di cogetutti gli elementi del’ambiente
circostante in grado di influenzare tali rappocthmpreso il modo in cui vengono forniti
determinati servizi alle persone, oppure altre affigioni dei rapporti sociali, come la
fiducia negli altri, I'isolamento sociale, i rappiocon persone di razza e classe sociale
diverse.

Le condizioni ambientali hanno un impatto immediato sulla qualita della \étasulla
sostenibilita, perché incidono sulla salute, suitdidi accesso a determinati servizi e sulle
scelte concrete di vita, ad esempio dove viverettaVia i loro indicatori non sono
sufficientemente precisi, in quanto molti degli etfif delle condizioni ambientali sulla
qualita della vita differiscono a seconda dellespae, quindi dovrebbero far riferimento ad
individui raggruppati in base a diversi criteriatissificazione.

Altri fattori che incidono sul benessere sonontancanza di sicurezzae l'insicurezza
economica le cui analisi dovrebbero incentrarsi sia sutgfienza che sulle conseguenze
di tali rischi per poi aggregarli tra loro e cemacosa molto complessa, di interpretare le
possibili conseguenze di lungo termine delle paiigi riparatrici sulla qualita della vita.

Da questo elenco risulta quindi chiaro come lo sctglla Commissione sia raccomandare
che gli indicatori relativi alla qualita della vjtan tutte le dimensioni appena considerate,
valutino in modo esaustivo il problema della dissglianza, che é il presupposto per ogni
analisi sul benessere. Le indagini dovrebbero essieidiate in modo da valutare i legami
fra i diversi ambiti della qualita della vita di migpersona e tali informazioni dovrebbero
essere impiegate in vista della definizione detliitishe nei diversi campi.

Gli enti statistici dovrebbero fornire le informani necessarie per operare aggregazioni
trasversali alle dimensioni della qualita dellaayitonsentendo I'elaborazione di indici
diversi.

Per ottenere dei risultati esaustivi € necesséagyglegazione di tutti questi indicatori e
proprio la ricerca di un indicatore scalare dellalia della vita viene considerata dalla
Commissione come la sfida piu importante per larca sul benessere.

L’indice di sviluppo umano opera in tal senso, caggrega una serie di indicatori relativi
alla performance media registrata in vari ambilivallo del singolo paese; tale indicatore
fornisce graduatorie di nazioni che differiscongndicativamente da quelle basate sul PIL
pro capite.

In tal modo si creano diversi indicatori aggregidila qualita della vita a seconda delle
prospettiva assunta per dare luogo a misure sahlamise in relazione ai diversi paesi: «Cio

suggerisce che invece di concentrarsi sull’obiettivelaborare un unico indicatore sintetico
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della qualita della vita, i sistemi statistici delsbero fornire i dati necessari ai fini del
calcolo tra i vari indicatori aggregati sulla badella prospettiva filosofica di ogni
utente$*°.

Abbiamo visto, cosi, come sia possibile introdwrenuovo sistema di misurazione della
qualita della vita e una diversa prospettiva rigpatquella del Pil, anche e soprattutto per
merito dell'approccio alle capacita, che considegai dimensione dell'agire e dell’esistere
umano e collega tra loro le differenti necessitantunica idea di sviluppo della persona.

20 3, stiglitz,La misura sbagliata delle nostre vjtp. cit.,p. 105.
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Conclusioni

Lo studio dell’etica delle capacita, oggetto delfasente ricerca, si € proposto di dimostrare
come sia possibile applicare un diverso critericoetill’analisi del tenore di vita degli
individui e, piu in generale, ai problemi di gius4.

A tale scopo si e ritenuto necessario illustraigiaimente 'ambito nel quale gli individui
agiscono, caratterizzato da dinamiche identitandtiple, ovvero identificazioni individuali
differenziate. Prescindendo dagli studi piu pretata legati alla psicologia e alla filosofia
della mente, si & voluto incentrare I'analisi sulfglicazioni sociologiche che il fenomeno
dell'io multiplo porta con sé. In particolare, ljnadramento di tale processo all’interno
delle dinamiche della globalizzazione ha fatto eyesx le svariate conseguenze, che la
moltiplicazione identitaria ha causato a livella sidividuale che sociale.

Nel caleidoscopio di ruoli sociali mutevoli e dicartezza politica, sia a livello locale che
internazionale, anche i meccanismi giuridici dietatdelle liberta di base vacillano, persi
all'inseguimento dei nuovi soggetti da tutelarej dafunti alle generazioni future agli
embrioni, per giungere fino alle identita digitalalla privacy.

L’avvento dei diritti di quarta generazione, seutalato permette di rendere riconoscibili
alcuni bisogni trascurati e quindi garantisce unaggmor tutela, dall’altro rischia di
trascurare le antiche liberta di base, nel nomendigiuridificazione totale della realta, dove
i diversi diritti entrano in contrasto tra loro arelo problemi a livello legislativo.

La giustizia globale rischia, cosi, di rimanere dioanula vuota, schiacciata da due forze
eguali e contrarie, la politica dei nazionalisniie@archia assoluta.

La ricerca di un criterio universale, allo stesempo modulabile tra i diversi contesti
specifici del mondo, rappresenta un’urgenza noo t&mrica ma, soprattutto, pratica.

Il fallimento, seppur parziale, dei criteri clagsic giustizia, primo fra tutti quello rawlsiano
della giustizia come equita, e lo stallo in cuiszetannoso dibattito tra multiculturalisti e
liberali, nonché la poca incisivita teorica e caterza dei sostenitori del cosmopolitismo,
spingono verso la valorizzazione dell’etica delpacita.

Il capabilities approachteorizzato da Amartya Sen e sviluppato tra ghi ala Martha
Nussbaum, propone di partire dal basso, dai bisocgncreti dell’essere umano, ritenendo
assolutamente necessaria la tutela di tutte lenpiatiéa dell'individuo. Infatti mostra una

particolare attenzione per il concetto di diversihana, andando a cogliere tutte le
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specifiche caratteristiche dei singoli e cercand@adtruire un modello di sviluppo che
possa adattarsi a tultti.

Tale personalizzazione dell’etica non € una forinadividualismo morale ma rappresenta
un modo per avvicinare l'etica stessa alla persemana, ovvero di tessere la tela dei
bisogni a partire dalla contingenza, dalle situazmoncrete senza imporre dall’alto una
visione particolare.

Per cogliere I'importanza strategica dell’approcelte capacita nel risolvere i problemi
globali di giustizia distributiva, fungendo da erib etico nel disorientamento socio-
politico, e stato essenziale mettere a confrontmiicetto dicapability con quello di diritti
umani e di identita, per dimostrarne l'assolutagiodrieta e precedenza. Le capacita
vengono prima di ogni processo identitario perdh@&ndano ai bisogni vitali dell'essere
umano, a cominciare dall’essere adeguatamentdautri

In questa sede si e voluto dimostrare come, in uombiente caratterizzato dalla
frantumazione del sé, la capacita sia I'ultimo bado in grado di tenere il filo della tutela
della persona.

Nel momento in cui diventa arduo prendere una dewssul mondo, scegliere un valore
piuttosto che un altro, assumersi la responsaldiitana scelta effettuata tempo addietro,
ricoprire ruoli sociali destinati a mutare rapidare ecco che lindividuo ritrova nella
definizione delle capacita di base il filo rossdlalsua fioritura umana.

Tramite il concetto di potenza, derivante dall’at@ristotelica, di sviluppo umano, e non
solo economico, e di contingenzac#pabilities approachiesce a ricostituire il percorso di
ridefinizione della persona, prima di ogni altrantificazione sociale, culturale o politica.
Infine, analizzando il concetto di diritti umani,&scercato di mostrare come la genesi di un
diritto sia successiva alla consapevolezza deltenzialita umane, dunque che la capacita
sia preliminare al diritto. Attraverso la definin® formale di diritti fondamentali siamo
giunti ad una concezione, fortemente ridimensiqgrditdiritti come vincoli all'agire, ovvero
come prerogative che emergono successivamentesmissione di una potenzialita. In
questo modo e risultato come il concettaapability possa essere considerato anteriore ai
diritti stessi, perché la potenza di agire € aateral conferimento di un permesso o ad un
divieto.

Le capacita sono anteriori ai diritti, cosi comeileendicazione di un bisogno & anteriore
alla tutela dello stesso: solo partendo da quesdardo sara possibile rispettare la varieta
dei bisogni umani, permettere la concettualizzazidelle necessita degli individui, tutelare

effettivamente il pieno sviluppo della persona
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